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 مقالات   ن ی تدو   ی راهنما 
مــرتب    ی  انارشــتهیمطالعــات ب  ای ــ  هینشــر   یتخصص  ۀنیپژوهش در زمنوآوری و  حاصل    دیمقاله با ـ

 .شودیم یاول داور ۀفق  مقال، چند مقاله باشد. در صورت ارسال همزمان  
نــام ،  نام گروه،  یدانشگاه  ۀ»رتب:  شودگونه تنظیم میاین،  مسئول و همکاران  ۀسندیاطلاعات نو  ـ

 .«یدانشگاه ۀانامیرا .(مسئول هسندی)نو ، نام کشور، نام شهر، نام دانشگاه، دانشکده
< https: //journals.razavi.ac.ir> یبــه نشــان یعلم اتینشر  ۀسامانطریق از فق   ارسال مقالات ـ

 .ردیگیانجام م
 Traditnal Arabicاز قلــم  یعبــارات عرب ــ یبــرا، 13 ۀانــداز  Irzarاز قلــم ، یفارس ۀمقال پ یدر تا ـ

 شود.میاستفاده  12 ۀانداز  Times New Romanاز قلم  یسیکلمات انگل یو برا 12 ۀانداز 
 9و پــانویس انگلیســی بــا قلــم بــالا و انــدازۀ  10های فارسی و عربی با قلم بالا و انــدازۀ پانویس ـ

 باشد.
 شود.نقطه گذاشته نمی، در پایان اسامی یا اصطلاحات، در پانویس ـ
 شود. شتریکلمه ب 8000از  دینبا، هاهدواژ یو کل دهیبدون کلمات چک، تعداد کلمات مقاله ـ
 .باشد و فهرست منابع یسپاسگزار، یریگجهینت، بحث ، مقدمه، دهیچک، عنوان مقاله باید شامل ـ
  .باشد( Italic) لیکلمه و ما 250تا  150 نیپاراگراف و ب کیمقاله در  ۀدیچک ـ
ــول چکیده ـ ــت اص ــمت  درآمــد رعای ــار قس ــد چه ــده بای ــت و در چکی ــروری اس ــی ض نویس

(Introduction)،  ( روشMethods)، هاهیافت (Results )و نتیجه( گیریConclusion ) وجود داشته
 باشد.

« هاهاز واژۀ »کلیــدواژ  لطفــا  . دی ــایب  دهیبه دنبال هر چک(  مقاله )چهار تا هفت واژه  یهاهدواژ یکل ـ
 استفاده شود.

 ی فارسی و انگلیسی مطابق هم باشند.هاهکلیدواژ  ـ
»سؤال ، ضرورت و نوآوری پژوهش«، »اهمیت ، تحقیق«»پیشینۀ ، در مقدمه به »تعریف مسئله« ـ

 .شودمیی تحقیق« پرداخته هاهیا سؤالات پژوهش« و »فرضیه یا فرضی
 است. یپژوهش« الزام ۀنیشیذکر »پ، در مقدمه ـ
ــریت ـ  ــ»چک ت ــه«، ده«ی ــابع« شــماره شــنهادها«یو پ یریگجــهی»نت، »مقدم  یگذارو »فهرســت من

 .شودینم
 .شودتنظیم می( 2-1، 1-1از راست به چپ )ها آن ۀرمجموعیو... و ز  2، 1 ۀبا شمار  ترهایت ـ
 است. یفرهنگستان الزام یدستور خ  زبان فارس ت یرعا ـ
 .شودیم میتنظ( Italic) لیدر پاراگراف  ما، کلمه 40 در صورت بیش از میقول مستقنقل ـ
 .ردیگیقرار م ومهیداخل گ( ؛) رگولیو و پس از نقطه یبه دنبال متن عرب، روایت و  یهآ  ۀترجم ـ



هــای ضــروری بســنده بــه اعراب، افزارهااز نرمها آن  در عبارات عربی روایات و غیره یا رونوشت   ـ
 گذاری بپرهیزید.شود و از ناهماهنگی در اعراب

 است.APA (American Psychological Association )به شیوۀ ارجاعات  ـ
 ومهیداخل گ،  در متن  مقالات  ناو عنو (  Italic)  لیما،  در متن و فهرست منابع  یهنام کتاب و نشر  ـ

  .باشد

 : ارجاع به کتاب ـ
  .(ص، ص/ ج، سال انتشار، ی)نام خانوادگ: در متن

  .(12ص، 1ج، 1386، یآمل ی)جواد: مثال
 نام ناشر.: عنوان کتاب. محل نشر .(نام. )سال نشر، سندهینو  ینام خانوادگ: در فهرست منابع

 اسراء.: مختوم. قم قیرح .(ش1386عبدالله. )، یآمل یجواد: مثال
 :ارجاع به مقاله ـ

  .(1402، پناهحق؛ یروانی)ا: مثال .(سال نشر، سندهینو  ینام خانوادگ): در متن
دوره ، نشــریهعنــوان مقالــه. عنــوان  .(نام. )ســال نشــر، سندهینو  ینام خانوادگ:  در فهرست منابع

 مقاله. DOR ای DOIمقاله.  انیپا –آغاز  ۀصفح ،()شماره
 یاسارت زن در دست مرد )بررس  ۀپاسخ به شبه  .(ش1402رضا. )،  پناهحق؛  جواد،  یروانیا:  مثال
، 25-3  ،(38)20،  یقرآن ــ  یهــاهآموز   .(شوهردار در قــرآن  زیبا کن  ییزناشو   ۀرابط  زیتجو :  یمورد

https: //doi.org/10.30513/qd.2023.5167.2133 
 .در فهرست منابع ضروری است هر مقاله  یدر انتها DOR ای DOI ۀشناسدرج ـ
 .شودتکرار باید ، چند اثر نام مؤلف  ، در فهرست منابع ـ
 و آرای نویسندگان لزوما  دیدگاه نشریه نیست. مقالات آزاد است  شیرایدر و  هینشر  ـ

 مجله   ی اخلاق   اصول 
 هســندینام نو   نییمقاله است. لذا تع  نیدر تدو ها  آن  یهمکار  ۀدهندنشان  سندگانیفهرست نام نو  ـ

 است. یضرور ترتیب نویسندگانمسئول و 
 ت یدارد و مســئولسهم عمده را ، و... مقاله  یسازآماده،  هیاست که در ته  یمسئول فرد  هسندینو  ـ

 .اوست  ۀضواب  بر عهد ت یو رعا یقانون رادیهر ا

 و داوران   سندگان ی نو   حقوق 
مجلــه  یــۀر یتحر  یو اعضــا یــیعوامــل اجراکارشناســان و   یبــرا  ســندگانینو   یاطلاعات شخص ــ ـ

 .شودیمحرمانه است و از آن محافظت م
 است.و نام داوران محرمانه ناشناس  هیدوسو  هینشر  یداور ـ



 ت ی را ی کپ   قانون 
 یگــرید   یۀآثار باشد و قبلا  در نشــر   ۀترجم  ایشده  از آثار چاپ  یبرداریکپ  دینبا  یمقالات ارسال ـ

 همزمان ارسال شده باشد. گرید  یۀنشر  یبرا ایچاپ شده 
 دآورندهیاز حقوق پد ت یاز فصل دوم قانون حما 3 ۀمطابق با ماد،  سندگانیدر صورت تخلف نو  ـ

 رفتار خواهد شد.( یو فناور قاتیتحق، در وزارت علوم شدهتأیید)
از آن   شــتریاســت و بپــذیرفتنی  درصد    10تا    سندگانینو   ای  سندهینو   ۀشدمقالات چاپ  یهمپوشان ـ

 .گرددیم ت یرایشامل قانون کپ
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Social justice in the modern state is one of those contemporary 
concepts that is challenging to define and understand, especially 
when examined in historical contexts, such as the history of Islam 
and the conduct of the Infallibles (pbut). Understanding concepts 
like the state, democracy, social justice, and similar ideas from a 
religious perspective is inherently demanding. This complexity 
increases when social justice is broken down into more specific 
domains, such as cultural justice, and analyzed within historical 
conduct. This study seeks to examine Imam Reza’s (pbuh) actions 
in promoting cultural justice using a descriptive-analytical method. 
It appears that these actions can be explored in several areas: First, 
the debate of agency and structure in justice studies: Imam Reza’s 
(pbuh) conduct uniquely addresses this debate, as he engaged with 
existing structures while also creating structural opportunities 
beyond individual actions to expand justice. Second, Cultural 
diversity: Cultural diversity emerges as a fundamental pillar of 
cultural justice in Imam Reza’s (pbuh) conduct. Third, The 
Dichotomy of Teleology and Deontology in Cultural Justice: In 
Imam Reza’s (pbuh) teachings, teleology occupies a significant 
position in the framework of cultural justice. This article elaborates 
on these three dimensions to provide a comprehensive 
understanding of Imam Reza’s (pbuh) approach to cultural justice. 
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: یافااااااا د   یختاااااااا  

9/7/1403 
: یرشپااااااا  تاااااااا یخ

6/7/1403 
 

 : هاواژهکلید
ــا)ع(،  ــام رضـــ امـــ

ــاع ــدالت اجتم  ی،ع
 ــ ــدالت فرهنگـ  ی،عـ

 .ساختار

 

 یســتیبه چ یابیاست که دست  یمدرن  یمدر دولت مدرن از آن دسته مفاه  یعدالت اجتماع
اســت.   ی)ع( کار دشــوارینمعصوم  یرۀاسلام و س  یختار   یژهو به  یخآن در تار   یو چگونگ

 یاز مبــان  هــاینو ماننــد ا  یعدالت اجتمــاع  ی،مانند دولت، دموکراس  یمیاساسا  فهم مفاه
بخواهــد خــرد  یچیــدهپ ی  عدالت اجتمــاع یناگر هم حالطاقت فرساست.   یامر  یزن  ینید 

بحــث شــود کــار،  یرهدر س ــ یمانند عــدالت فرهنگ ــ  تریفرع  یهااز حوزه  یکیشود و در  
حضــرت رضــا)ع( در  یگــرکنش یمترصــد بررس ــ یــقتحق یــنتر هم خواهد شد. اسخت

در چنــد   رســدینظــر مه  است. ب  یفیتوص  یلیبه روش تحل  یگسترش عدالت فرهنگ  یرمس
و ســاختار در عــدالت   یــتعامل  یکــرد؛ اول. دعــوا  یها را بررس ــکنش  ینا  توانیم  هحوز 
حضــرت   ینوعدنبال کــرد چراکــه بــه  یژهطور و امام رضا)ع( به  یرۀدر س  توانیرا م  یپژوه

ــارس از بســ  عــدالت از مس ــ  یهافرصــت ی،فــرد یهــاکنش یروارد ســاختار شــدند و ف
از ارکــان عــدالت  یکــی مثابــۀبه فرهنگــیکردنــد. دوم. بحــث تنــوع    یجــادا  یزن  یساختار
 گرایییفــهوظ یا گرایییت. سوم. در دوگانه غاشودیم یدهامام رضا)ع( د  یرۀدر س  یفرهنگ

 یــنقــرار داد. در ا  اییــژهو   یگــاهامام رضــا)ع( در جا  یرۀدر س  یتغا  ی،در عدالت فرهنگ
 .خواهد شد  یینسه وجه تب ینمقاله، ا

-5(، 291) 30، های اجتماای ااجما  اپژوهش .یامام رضا)ع( و عدالت فرهنگ(.  1403)احمد.    ،یزیترش  یاییاولاستناد:  
28 .https://doi.org/10.30513/iss.2025.6398.1371 

 . سندگانی© نو                                                                      .یرضو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 7   ...................................................................... احمد اولیائی ترشیزی    امام  رضا)ع( و عدالت فرهنگی/ 

 مقدمه 
  د ی امروز تول   یای در دن   ای است که    یمی مفاه  اسلامی و دینیترین کارها فهم  از سخت  یکی

دین اسلام شامل قرآن و  فرض که  پیش  نای  باکرده است.    ریی آن تغ   ین یشی پ  یمعنا  ایشده  
او و    یو اجتماع  یفرد  ۀ مسأل  یکرده و برا  ت یتواند انسان و جامعه امروز را هدامی  سنت 

مفاهجامعه فهم  چالش  به  دارد،  حرف  اجتماع  می اش  عدالت  مانند  سیرۀ    یمدرن  از 
می  معصوم)ع( می  .میشو وارد  اجتماع  میی گو اگر  بد  یمفهوم   یعدالت  است،    ن یمدرن 

اساسا     یا زمان امام رضا)ع(  در زمان نزول قرآن   ایاسلام    خی طور کل در تار که به  ست ی معنا ن
دولت مدرن    لی معناست که با تشک  نیوجود نداشته است بلکه بد   یعدالت اجتماع  ۀمسأل
 شده است.    ری متغ  یکم یمفهوم عدالت اجتماع ،یالزامات حکمران ریی و تغ

بگو   شاید  است  ب   م یی بهتر  قدمت  فرد  ی شتری آنچه  عدالت  در حوز ا  ی دارد  که    ۀ ست 
می صحبت  آن  از  فقه  و  رعا  م ی کن اخلاق  به  ناظر  مناسبات    تیو  در  عدالت  و  انصاف 

.  دی گو سخن می  یفرد مانند شاهد و قاض  کیعدالت در    ت ی ن یاز تبلور و ع  ا یست.  یفرد
پاکه می  یزی چ   گرید  رد  ت  یتوان  در  را  توز   افت،ی  خ یار آن  به    یعیعدالت  ناظر  است که 

اجتماع  عیتوز  عدالت  اما  است.  مواهب  و  چندان  ی امکانات  تفاوت    یقدمت  در  ندارد. 
.  ستی توان سخن گفت که مورد بحث ما نمی  اری بس  یو عدالت اجتماع   ی عیعدالت توز 

از اواخر قرن نوزدهم با نوشتن کتاب    یکه عدالت اجتماع  می ست بدانیحد کاف  ن در همی 
social justice   و   ۀنوشت عناو   1یلوگب یوستل  مکاتب کتاب  نیبه  شد.  اضافه  مانند    یها 

اجتماع   زی ن  سمی مارکس عدالت  اجتماع  ،نداشتند  ی چندان  انهی م  یبا  عدالت  را    یچراکه 
از   یدارهیها معتقد بودند نظام سرماپنداشتند. آنخود می  یابق   یبرا  یدارهیسرما  زیدستاو 

مبتن  با  یاساس  و  است  کارگر  طبقه  استثمار  بپاشد.    دیبر  ی  هامواجهه  حال  هر  به فرو 
مفاه ب  یمی چندگانه  دولت،  رفاه،  آزاد  ه،ی سرما  مه،ی مانند  فردیپول،   ،یستگیشا  ،یهای 

مال  ،یدموکراس   ،یبرابر با    اتی ساختار،   .... اجتماع  گر،یکدیو  عدالت  را   یمفهوم 
اقتصاددهیچی پ عدالت  کرد.  ک  ،ی تر  آموزش  ،یفریعدالت  جنس  ،یعدالت  و    یت یعدالت 

 شوند. خلاصه نمی ع«یگنجند و در »توز می یعدالت اجتماع لی... همه ذ 
 

1  . Westel Woodbury Willoughby 
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چراکه فرهن  خود    ،شودمراتب در عدالت فرهنگی بیشتر حس میاین پیچیدگی به
های بسیار است. از طرف دیگر بس  عدالت در حوزۀ فرهن  در جامعۀ  دارای پیچیدگی

اسلامی و شیعی بدون توجه به سیرۀ امامان معصوم)ع( امکان ندارد. سیرۀ امام رضا)ع( از 
را پذیرفت و به از آن جهت که  آن جهت که ولایتعهدی  نوعی در ساختار قرار گرفت و 

می بود،  اوج  در  زمان  آن  در  ترجمه  نهضت  مانند  فرهنگی  بهتر  تغییرات  فهم  برای  تواند 
است  کنش درصدد  تحقیق  این  لذا  گیرد.  قرار  مطالعه  مورد  فرهنگی  عدالت  های 
واکاوی  تلاش را  گرفت  صورت  حضرت  زمان  در  فرهنگی  عدالت  بس   برای  که  هایی 

کار    گیری ادبیات عدالت فرهنگی و مشکل تطبیق، این کند. قطعا  با توجه به فقدان شکل
 دشوار است اما نویسنده سعی دارد حداقل قدمی برداشته و باب بحث را باز کند. 

 . عدالت فرهنگی 1

  با  اما  گیردمی   قرار  ارزیابی  مورد  سیاسی  فلسفۀ  و  اخلاق  فلسفۀ  حوزۀ  در  بیشتر  عدالت
  عدالت   اقتصادی،  عدالت  مانندهایی  ترکیب  و  است  ارتباط  در  نیز  دیگر  مختلفی  هاحوزه

  رابطه   عدالت  با  کهیی  ها حوزه  از  یکی.  است  کرده  تولید  را....    و  قضایی  عدالت  سیاسی،
  به  غفلت  این.  است  فرهن   است،   مانده  مغفول  پژوهیعدالت  در  رسدمی  نظر ه  ب   و  دارد

  به   آن  کردن  محدود  و  رابطه  این  بهگرایانه  تقلیل  نگاه  یک  به  منجر  که  است  بوده  حدی
  دو  رابطۀ  که  است  واضح  این  و  است  شده  گسترعدالت  فرهن   یعنی  عدالت  فرهن   

  ساحت   به  که  هنگامی  .شودنمی  خلاصه  عدالت  فرهن     به  فرهن   و  عدالت  عرصۀ
  مقام   در  جامعه   افراد  از  کدام  هر  دارد؛  وجود  عمده  مؤثر  مؤلفۀ  دو   یم کن می  نگاه  فرهن 
  به   اتصاف   قابلیت   دو  هر   که  فرهنگی  نظام  مقام  در  سیستم  و  فرهن   عمومی  کنشگر 
 پس  و)ع(  انبیا  همۀ  رسالت  به   توجه  با  دیگر  طرف  از.  دارند  را  عادلانه   نا  یا  و  عادلانه  صفت

  سبب   عدالت   بس    و  گسترش  بر  مبتنی  اسلامی   جمهوری  قالب   در  اسلامی  جامعه  آن  از
  و   صدوری  هاعرصه  ترینمهم  از  یکی  یا  ترینمهم  عنوانبه  فرهن   عرصۀ   به   ما   شود می

ای  فرهن  در اینجا عرصه  .باشیم  داشته   ویژه  توجه  ناعادلانه  یا  عادلانه  کنش  و  عمل  تبلور
قسیم اقتصاد و سیاست است که قرار است متعلق عدالت قرار گیرد. یعنی در عدالت با هر  
در  است  قرار   .... و  تناسب  رعایت  یا  اعطای حقوق  یا  برابری  از  اعم  باشد  تفسیری که 



 9   ...................................................................... احمد اولیائی ترشیزی    امام  رضا)ع( و عدالت فرهنگی/ 

  توان می  آیا  که  است  این  اصلی   پرسش  فرهن  بس  پیدا کند. »در بحث عدالت فرهنگی
  سیاست،  اقتصاد،  که گونههمان داد؟ آیا  قرار توزیعی  عدالت  مثلا    مشمول  را فرهن   حوزه

  خیرات  عادلانه   توزیع  طور که از شوند و همانمی  توزیعی  عدالت   مشمول   بهداشت و ...
  توان از چیزی تحت عنوان می  آیا  کنیماقتصادی صحبت می  خیرات  عادلانه  توزیع  سیاسی،
یعنی  عدالت کرد؟«  خیرات  عادلانه  توزیع  فرهنگی  بحث    ۀ جلس،  1398  ی،واعظ )  فرهنگی 

 .(نهم
دیگر ساحت مانند  به  نیز  فرهن   در  موهبتی وجود  قطعا   و  حیات جمعی، خیر  های 

می قرار  توزیع  موضوع  که  خیر  دارد  این  کرد.  بحث  توزیعی  عدالت  از  بتوان  تا  گیرد 
بعضی  می البته  باشد.  فرهنگی  حیات  حق  یا  و  فرهنگی  امکانات  فرهنگی،  کالای  تواند 

در   توزیع  و  است  اعتقادات  و  باورها  شامل  فرهن   از  بخشی  اینکه  به  توجه  با  معتقدند 
بخش  آن در  اما  نیست.  بحث  قابل  بخش  آن  در  فرهنگی  عدالت  ندارد،  مفهومی  ها 

توان از عدالت توزیعی که در اینجا عدالت فرهنگی  امکانات و کالاهای فرهنگی و ... می
گونه که از عدالت  پس در عدالت اجتماعی همان  .)نک: همان(  خواهد بود صحبت کرد

توانیم عدالت فرهنگی  کنیم میاقتصادی، عدالت سیاسی، عدالت قضایی و ... بحث می
 را نیز محور مطالعات علمی و اجرایی قرار دهیم.

 . بررسی سیره حضرت رضا)ع( در بسط عدالت فرهنگی 2

 . عدم توقف بر عدالت فردی 1-3
  عادل،  خدای  ترکیبی  واژه  سه  با  ببریم  بکار  وصف  صورت  به  اگر  را  عدالت  کل  طوربه

  مورد   در  عدالت  بحث  خاستگاه  .شویممی  مواجه  عادل(  اجتماع)  حکومت  و  عادل  انسان
  نیز ...    و   فلسفه  مانند  دیگر   علوم  در  تبع  به  است  ممکن   هرچند   است   کلام  علم  خداوند،

  و  دنیا  در  بندگان  با  خداوند  رفتار  و  الهی  عدل  مورد  در  کلام   علم  در  عدالت.  شود   بحث
در بخش دیگر با عدالت فردی روبرو هستیم؛   .دکنمی  صحبت   عادلانه  احکام  و  آخرت

  وارد   فردی  اخلاق  و  فقه  حوزۀ  دو  به  یمکن می  صحبت  افراد  مورد  در  عدالت  از  که  هنگامی
قاضی، عدالت    .ایمشده شاهد، عدالت  ....    مثابۀ بهمانند بحث عدالت  و  اخلاقی  ملکه 

  توان نمی  دیگر  یم،کن می  مطالعه  جامعه  یک  در  انسان  و  رفته   فراتر  فرد  دایره  از  که  هنگامی
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ها  رویه  و ها  توزیع  چگونگی  از  یکدیگر  کنار  در  هاانسان  اینجا.  کرد   اکتفا  فردی  عدالت  به
  است   ممکن  خیرات  و  امکانات  که  جایی.  ندکنمی  سؤال  حقوق  به  دستیابی  معیارهای  و

  اقتضائات  به   توجه   با   که  است   جامعه   در.  دارندیی  هاتفاوت  هم  با  هاانسان  و  باشد   محدود
  الهی،   عدالت  در  که  طورهمان.  بود  خواهد  اجتماعی  عدالت  عدالت،  از  صحبت  فراوانش

 اجتماعی،   عدالت  در  بودند،  بحث  محل  فقه  و  اخلاق  علم  فردی،  عدالت  در  و  کلام  علم
  عدالت   بحث...    و  یشناسجامعه  اقتصاد،  علم  سیاسی،  علوم   حقوق،  علم  سیاسی،  فلسفه

توضیح، عدالت   .کشندمی  دوش  به   را این    در  بلکه  نیست  فرد  بحال  وصف  اجتماعی  با 
 . دکن می صحبت  ساختارها و مناسبات   مورد

دو   اجتماعی  عدالت  توزیعی در  عدالت  فرایندی  1بُعد  عدالت  است.    2و  پررن  
ترین اقسام عدالت است اساسا  اولین معنای متبادر به  ترین و اصلیعدالت توزیعی که مهم

باشد. عدالت توزیعی به دنبال توزیع عادلانه مواهب، خیرات، حقوق و  ذهن از عدالت می
یا رویه افراد جامعه است. عدالت فرایندی  ها و فرایندها  ای به عدالت در رویهمنافع میان 

می رویهاشاره  اصلی  هدف  عدالت،  از  بعد  این  در  و کند.  قوانین  قواعد،  ها، 
نمیدستورالعمل قرار  نظر  مد  نتیجه  و  است  عادلانه  نیز  های  عادلانه  نتیجه  هرچند  گیرد، 

 ممکن است به همراه بیاورد. 
به ولایتعهدی  پذیرش  با  رضا)ع(  عدالت  امام  و  ساختاری  عدالت  بحث  به  نوعی 

نوعی تلفیق عدالت فردی و عدالت ساختاری رخ داد. این را در  فرایندی ورود کردند و به
 بینیم. منین)ع( نمیؤزمان ائمه دیگر)ع( به جز حکومت امیرالم

در عدالت اساسی  پرسش  »عامل یک  دارد که  در    3پژوهی وجود  عدالت کیست؟«. 
انسانی، همه در جستجوی عدالت این جستجو عمدتا  سویه مطالبه دارد و در  اندجامعه   .

آید که چه کسی باید عدالت را اعطا کرده و بس  دهد؟! عامل و نتیجه این سؤال پیش می
فاعل بس  عدالت چه کسی یا چه کسانی یا چه نهادی است؟ در بعضی از تعاریف مانند  

 »اعطاء کل ذی حق حقه« فعل اعطا باید از سمت چه کسی یا کسانی صورت گیرد؟!
 

1. Distributive justice 

2. Procedural justice 

3. Agent 
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وظیفه دوگانه  که  است  مهم  جهت  آن  از  بحث  می-این  روشن  را  در  تکلیف  و  کند 
کند. زمانی که  مورد وضعیت دائمی مطالبه عمومی عدالت از سمت مردم روشنگری می

میانسان زندگی  حکومت  و  دولت  بدون  جوامع  در  از  ها  نهایتا   عدالت  مطالبه  کردند، 
ها متصدی امور  سمت فردی نسبت به فرد دیگر وجود داشت. اما از زمان مدرن که دولت

های  مردم شدند این مطالبه به یک مطالبۀ دائمی، جمعی و از حاکمیت تبدیل شد. »بحث
امروز عدالت حول این محور است که وظیفۀ دولت در تضمین حقوق و دارایی و توزیع  

زیع عادلانه  اش از دولت چنین انتظاری را دارد که تو آن چیست؟ عدالت به مفهوم امروزی
باشد« داشته  عهده  بر  را  جامعه  مقابل،   .(Samuel Fleischacker, 2004. p.4)  در  در 

های  معتقدند دولت نباید در توزیع منابع ورود کند چراکه با آزادی  1افرادی مانند نوزیک 
انتخاب و  که  فردی  کند  مراقبت  باید  فق   بلکه حکومت  است.  متعارض  شخصی  های 

  .(Adam Swift, 2014, p.60) افراد به حقوق دیگران تجاوز نکنند.
از طرف دیگر اگر از دولت انتظار کنترل منابع در اقتصاد و کنترل کالا در فرهن  و  

خصوص در اقتصاد و فرهن  انتظار این  رود، آیا از مردم بهکنترل قدرت در سیاست می
رود که در بس  عدالت سهیم باشند؟ یا به عبارت دیگر عدالت را برای خود و دیگران نمی

 ایجاد کنند؟!
فق  وظیفه دولت بلکه وظیفه مردم نیز  رسد اعطای حق و اجرای عدالت نهنظر میه  ب

دولت سیاسی  مدل  ظهور  از  پس  دولت  قطعا   و  -هست.  روزافزون  رشد  جهت  به  ملت 
 ؛باربر  )جیمز  قدرتمند شدن فراوان و افزایش تقاضای مردم نسبت به خدمات توس  دولت،

معنای    (97ص  ،1381اسمیت،    مایکل به  این  اما  باشد  بس  عدالت  متولی  هر عرصه  در  باید 
 فقدان تکلیف برای مردم در گسترش عدالت نیست. 

  فرد   شود. فرددر فرهن  و عدالت فرهنگی نقش ساختار و مردم به وضوح دیده می
  با  باید  شد  ذکر  که  گونههمان  و  هستند  جامعه  در  فرهنگی  عدالت  برقراری  مسئول  جامعه

کید بر نقش مردم در بس     . کنند  ایفا   فرهن    به  نسبت  را  خود  وظیفه  « فرهنگی  کار» تأ
گرا. به  گرا است تا یک عدالت دولتعدالت فرهنگی مبتنی بر یک رویکرد عدالت مردم

 
1. Robert Nozick 
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دولت هرچند  دیگر  اما  عبارت  دارند  را  عادلانه  توزیع  و  اجتماعی  عدالت  بس   وظیفه  ها 
کند. در مکاتب  سازی عدالت وارد نمیاین، به هیچ وجه خللی به نقش مردم در نهادینه

در    ﴾لِيَقوُمَ النَّاسُ بِالْقِسْط﴿دینی مانند اسلام نیز به این مسئله اشاره شده است. ذیل عبارت  
معرفی می  25آیه   اقامه کننده عدالت  را  مردم  باید طوری سوره حدید،  مردم  یعنی  کند. 

شیرازی،   )مکارم پرورش یافته و ساخته شوند تا خودشان مجری و بس  دهنده عدالت باشند.
ج1380 ص23،  آی   (372،  تفسیر  در  حْسانِ ﴿  ۀهمچنین  الِْْ وَ  بِالْعَدْلِ  يَأمُْرُ   َ اللََّّ علامه    ﴾إِنَّ 

  کند تا عدالت اجتماعی را بیاورندتک افراد امر مینویسد که خداوند به تکطباطبایی می
 .(478، ص12، ج1374 )طباطبایی،

خصوص در جوامعی که دولت  ای در بس  عدالت دارد بهدولت نیز نقش تعیین کننده
پیش این  با  دارد.  وجود  سیاستحداکثری  مقوله  فرهنگی  عدالت  در  گذاری  فرض، 

جدی میفرهنگی  سیاستتر  برای  شود.  حاکمیت  و  دولت  ارادۀ  همان  فرهنگی  گذاری 
سیاست قالب  در  فرهن   عرصۀ  ادارۀ  و  است.مدیریت  مقررات  و  این   (1386)وحید،    ها 

ها و اصول کلیه  همان ارزش  1تواند دو سطح داشته باشد؛ سطح اولها میگذاریسیاست
فرهن  است که می بر  سیاستحاکم  به  از آن  و  توان  یاد کرد.  فرهن   نظام  های کلی 

 یعی،شف یی؛ذکا)  ها و راهکارهای اجرایی برای فرهن  استتدبیرها، خطی مشی 2سطح دوم 
می.  (1389 حاکمیت  و  دولت  سطح  دو  هر  آرماندر  رویکرد  یک  در  نگاه  تواند  با  گرا 

پیاده فرهن ، در جستجوی  به  بودهسازی آرمانایدئولوژیک  فرهنگی خویش  آزاد  )  های 
درک   (1389  ی،منور  ی؛ارمک    و   جامعه   انسان،  جهان،  از  را  خود   ی شناس هستی  و  نظری  و 

گذاری فرهنگی را  دهد. واضح است که در این رویکرد، مبانی سیاست  قرار  مبنا  فرهن 
نبایدهای مطرح در جهان دهند و عموما  یک روش دستوری در  بینی تشکیل میبایدها و 

گرا تواند رویکرد واقعاما در مقابل، دولت می (38ص ،1381 )اشتریان، شود.فرهن  دیده می
)آزاد ارمکی؛ منوری،  د  دهمیکه واقعیات موجود فرهن  و تکثرهای فرهنگی را اصل قرار  

خواهم بگویم که عدالت فرهنگی با کدام رویکرد  انتخاب کند. من در اینجا نمی،  (1389
سیاست رویکرد  انتخاب  که  است  واضح  و  دارد  بیشتری  اتخاذ تطبیق  همان  از  گذاری 

 
1. Cultural Politics 

2. Cultural Policy 
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می نشأت  همان  مبانی  یعنی  ابتدائا   بخش،  این  در  فرهنگی  عدالت  دیگر  بعبارت  گیرد. 
سیاست رویکرد  مشروعیت  تطابق  قبلا   که  جامعه  یک  جمعی  مبانی  با  فرهنگی  گذاری 

قانونی پیدا کرده است. اما نکته اصلی »عضویت فرهنگی« است که باید در رویکردهای  
این مقوله می به  پردازد که چه  فرهنگی دولت و حاکمیت لحاظ شود. عضویت فرهنگی 

را   عضویت  این  قدرتی  یا  نهادی  یا  کسی  چه  و  است  فرهنگی  جامعه  یک  عضو  کسی 
می تثبیت  و  تأیید  میتوزیع،  آن  پاسخ  اگر  که  اساسی  سؤالی  رالز،  کند؟!  قول  به  تواند 

کند بلکه  وظایف ما را تنها برای یک بخش از مردم یا افرادی مشخص از جامعه تعریف ن 
باشند.  ما  مسئله  اشخاص  عضویت    (Rawls, 1971. p.115)  عموم  از  منظور  اینجا  در 

گروه حقوق  جامعه    1ها فرهنگی،  آحاد  برای  فرهنگی  عام  عضویت  مقصود،  بلکه  نیست 
ها در فرهن  وجود دارد. عضویت فرهنگی  است نه بحثی که پیرامون عضویت در گروه

بلکه یک    (Penny Edgell and Eric Tranby, 2010, p.177)   نیست  2یک عضویت رسمی 
مهم از  یکی  است.  پرپیامد  اما  نشده  ثبت  رسمی  غیر  پیامدمقام  یاوری ترین  آن،  های 

در عرصۀ فرهن ، همانند اقتصاد،    (.See: Walzer Michael, 1983, p.33)  است  3متقابل 
ها برای رشد خویش و دستیابی به مواهب فرهنگی نیاز به کمک یکدیگر دارند، این  انسان

به طرفین  پذیرفتن  از  پس  فق   اگر کمک  بود.  خواهد  میسر  فرهنگی  عضو  یک  عنوان 
فرهن  از یک انبساط فرهنگی در عضوگیری برخوردار نباشد، افراد جامعه نسبت به هم  
یاوری متقابل فرهنگی را از دست خواهند دارد. پیش از آنکه این عضویت، توس  مردم به  
یکدیگر داده شود، دولت و حاکمیت نقش مهمی در به رسمیت شناختن آن دارند. البته  

گیر و جهانی وجود داشت یک تعلق واحد و همگانی را به  به قول والزر اگر دولتی عالم
در واژگانی مانند خودی و بیگانه  آورد، نیاز به توزیع عضویت نبود اما مادامی که همراه می

کنیم  صحبت  عضویت  توزیع  از  که  مجبوری  دارد،  معنا  ما  برای  عضو  غیر  و  عضو    و 
(Walzer, 1983, p34-35)  یک اتخاذ  با  و حاکمیت  دولت  توس   توزیع،  این  از  بخشی   .

 
1. Groups rights 

2. formal membership 
3. Mutual aid 
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سیاست در  فرهنگی  انبساطی  پذیرشگذاریرویکرد  می  1های  دیگر،  رخ  بخش  و  دهد 
 فرهن .عنوان یک عضو و همتوس  خود مردم در پذیرش یکدیگر به

میه  ب کنشنظر  از  فارس  رضا)ع(  حضرت  اقامه  رسد  برای  که  فردی  عدالت  های 
می و  داشتند  هدایتفرهنگی  رفتارهای  همه  ذیل  بحث  توان  در  کرد،  تعریف  امام  گر 

ساختاری عدالت فرهنگی نیز وارد شدند. یکی از اقدامات حضرت رضا)ع( ایجاد فضای  
الادیانی را در  توان مناظرات فردی بین فرهنگی و بینالادیانی است. قطعا  میگفتگوی بین

ای از  سازی زمینهزمان دیگر ائمه)ع( مشاهده کرد اما در زمان امام رضا)ع( با نوعی آماده
طرف حاکمیت برای این گفتگوها روبرو هستیم. این، نوعی تلاش برای عدالت در عرصه  

می که  باشد.  ساختارهاست  داشته  فردی  رفتار  عرصۀ  در  عدالت  از  بیش  فوایدی  تواند 
تاریخچه، چرایی و چگونگی پذیرش ولایتعهدی اکنون مورد بحث ما نیست، به هر شکل  
را   استفاده  کمال  آمده  بدست  فرصت  این  از  حضرت  که  شد  این  نتیجه  افتاد  اتفاق  که 

 فرمودند. 
زعم   به  کلامی،  و  علمی  مناظرات  برگزاری  از  مأمون  یعنی  حاکمیت  انگیزه  هرچند 

مأمون و به نفع امام  شان حضرت بود اما عملا  آنچه اتفاق افتاد بر ضرر  خود پایین آوردن
  و  بحث  مجالس  مأمون  که   هنگامی  در  است  الرضا)ع(  موسی  بن  علی  خود  از  بود. حدیثی

  و  نشست می  بحث  به  بیت)ع(  اهل  مخالفان   مقابل  در  شخصا    و   داد می  تشکیل  مناظره 
به حضرت    تا  ساختمی  روشن  صحابه   تمام  بر  را  او  برتری  و  علی)ع(  امیرمؤمنان   امامت

ا: »فرمود  چنین  یارانش  از  برخی  حضرت به  امّا  جوید،  تقرب  رضا)ع(
َ
واااال ُّ

َ
تَ
ْ
غ
َ
وْلِهِ،اات

َ
مَاااابِق

َ
ااف

ا ِ
ن 
ُ
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ُ
ت
ْ
اااواَاایق

َ
هاُاااللّ َ تر

َ
اااواَااغ

ُ
ه
َّ
ااالکن

َ
ااال

َّ
رااامِناالِااابُد

ْ
ت 
اااالصَّ اااحنَّ

َ
غ
ُ
ابُااایبْل

َ
کت
ْ
اااال

ُ
ه
َ
جَل
َ
  را   او   سخنان   فریب )  ؛«!اأ

  صبر   جز ای  چاره  ولی  رساند، نمی  قتل  به  مرا  او  جز  کس  هیچ   سوگند،  خدا  به  نخورید؛
 . (179ص ،1ج ،1378)شیخ صدوق،  ( سرآید به  ام زندگی دوران تا ندارم
نوع مناظرات    هر   به بردند.  پیش  به صورت ساختاری  را  این مناظرات  حال، حضرت 

ایجاد   و  فرایند گفتگو  آموزش  بلکه  نبود  تشیع  نشان دادن عقاید حقه  برای  حضرت فق  
بستری که می بود.  برای فهم حق  فرهنگی  تواند مهمبستری  در بس  عدالت  ترین کنش 

 
1. admissions policies 
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همان و  باشد.  گفتگو  فرایند  یک  ایجاد  رضا)ع(  حضرت  تلاش  شد،  عرض  که  طور 
ویژه بخش نرم فرهن  یعنی عقاید  به-ساختاری دائمی در ارتقا و اعتلای فرهن  جامعه  

 بود و این یعنی حرکت حضرت برای بس  عدالت فرهنگی.  -بینیو جهان
 . تنوع فرهنگی 2-3

ها و انواع اصل تنوع فرهنگی یک مبنای جامعه شناختی از دیدگاه اسلام است که تفاوت
ها نهادینه  کند. هرچند چیزی مشترک به نام فطرت در وجود انسانرا در جامعه تبیین می

ها با یکدیگر تفاوت دارند. علاوه بر اینکه این تفاوت در ظاهر و رفتار  شده است اما انسان
ساحتانسان تمام  و  آنها  جمعی  حیات  و  های  مشاهده  قابل  فرهن   تا  اقتصاد  از  ها 

آیه   دارند؛  آن دلالت  بر  نیز  قرآن  آیات  است،  يا  ﴿فرماید:  سوره حجرات می  13ملموس 

أنُْثى  وَ  ذكََرٍ  مِنْ  خَلَقْناكُمْ  إِنَّا  النَّاسُ  جَعَلْناكُمْ    أيَُّهَا  آیه  ﴾شُعوُبا  وَ  در  یا  هود    118.  سوره 
ة  واحِدَة  وَ لا يزَالوُنَ مُخْتلَِفينَ ﴿خوانیم: می ها  . تفاوت شاکله﴾وَ لَوْ شاءَ رَبُّكَ لجََعلََ النَّاسَ أمَُّ

نیز اشاره به    (84)اسراء/    ﴾سَبيل    شاكِلَتهِِ فَرَبُّكُمْ أعَْلمَُ بمَِنْ هوَُ أهَْدى   قلُْ كُلٌّ يعَْمَلُ عَلى ﴿در آیه  
اندیشه رفتارها،  )فرهن تفاوت  فطرتها  تفاوت  نه  فرهنگی(  تفاوت  عبارتی  )به  و  ها  ها( 

ها  ها، فرهن . این تفاوت در رفتارها، شاکله(112، ص5ج ،1383جمعه حویزی،  )نک: ابن  دارد
حکمت از  یکی   ... تا  و  فواید  این  دارد.  بسیاری  فواید  جامعه  برای  که  است  الهی  های 

االاشود؛ »ها میها مانع هلاکت انسانحدی است که به فرمایش امام علی)ع( این اختلاف

اسُاایزالاُ
ّ
رااالن تر

َ
واااامااابِخ

ُ
فاوَت

َ
ااات

َ
اِذ
َ
وَواااف

َ
کوااااسْت

َ
ل
َ
 . (531ص ،1390 صدوق، )شیخ «ه

تفاوت به  کثرتتوجه  و  جامعهها  در  تفکیکها  فرایند  ذیل  می  1شناسی،  شود.  مطرح 
یعنی این    .هاستهای آنها و اقشار مختلف و تفاوتگیری گروهاین فرایند، ناظر به شکل

تشکیل گروهتفاوت به  فرهنگی، منجر  اختیار  در کنار  فرهنگی و خرده  ها است که  های 
 شود. ها میفرهن 

ارزش مبانی  زاویه  از  قبول البته  و  پذیرش  معنای  به  لزوما   تفاوت  اصل  نیز،  شناسی 
های متفاوت و نسبیت فرهنگی نیست. از آن جهت که فرهن  ریشه در فطرت  فرهن 

تفاوت که  دارد،  انسانیت  تکامل  سمت  به  باید  بودن  الوقوع  موجه  عین  در  فرهنگی  های 
 

1. differentiation 
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می مطهری  شهید  کنند.  حرکت  است،  فطرت  با  »اگرمنطبق   فطرت  به  قائل  ما  گوید: 
  است   انسانی  فطرتاش  ریشه  که   ثابت   معیارهایی   را  انسانیّت  معیارهای   یعنی   باشیم،   انسانی
  و   معنی  نیز  انسانیّت  تکامل  انسانیّت،  تنها  نه  د،کن می  پیدا  مفهوم  و  معنی  انسانیّت  بدانیم،
فرهن  پویا فرهن  متحرک است، این    .(208  ص  .1390)مطهری،    داشت«  خواهد  مفهوم

اگر   لذا  شود  هدایت  انسانی  غایت  و  کمال  سمت  به  فطرت  بر  منطبق  باید  حرکت 
های فرهنگی که ناشی از سلایق و در مجموع اراده و اختیار انسانی است، مانعی بر تفاوت

باید حذف   یا  و  تعدیل  باید  یا  باشد،  جامعه  فرهنگی  تکامل  اساسا   و  این حرکت  راه  سر 
 شود. 

تمایزیافتگی و  تفکیک  فرایند  »درکنار  دیگر،  عبارت  تعلقبه  احساس  طبعا   و  های ها 
ها به منظور جلوگیری از گسست یند انسجام ناظر به پیوند و پیوست این تفاوتامتناظر، فر 

منطقه ملی،  گروهی،  فردی،  واحدهای  بین  انفصال  و  و  اهداف  به  توجه  در جهت  و  ای 
است«مسئولیت مشترک  افروس،    های  اصل    (1398)نک:  به  توجه  گروه  در  انسجام  این 

های  فطرت، ذات خدا و انسان و غایت و کمال بشر باید تعریف شود و تقلیل آن به گزاره
نمی رهگشا  لزوما   مشترک  اخلاقی  معنای  عام  به  فرهنگی  وحدت  الگوی  باشد. 

تکثرگرایی  شکلیک الگوی  و  فرهن   خرده  و  کنش  هر  سرکوب  و  تام  فرهنگی  سازی 
فرهن  خرده  افسارگسیخته  و  کامل  شناختن  رسمیت  به  یعنی  هیچکدام  فرهنگی  ها 

تواند الگوی مفید و مطلوبی برای وضعیت فرهنگی جامعه باشد. بلکه رویکرد کثرت  نمی
کید    (101، ص1396  آبادی،  دولت  عظیمی  امیری؛  صالحی :  )نک  در وحدت فرهنگی به معنای تأ

انتخاب تنوع  شناختن  رسمیت  به  و  فرهنگی  مشترکات  مشترکات  بر  ذیل  فرهنگی  های 
عام همان  رویکرد،  این  است.  رویکرد  دکتر  بهترین  که  است  توحید  محور  ذیل  گرایی 

گرایی در  این عام  (1398)نک: افروس،    کند.گرایی توحیدی یاد میعنوان عامافروس از آن به
ها را توصیه  های فرهنگی افراد، آنها و انتخابعین احترام به اصل تفاوت فرهنگی و کنش

می الهی  فطرت  یعنی  خویش  فرهنگی  صفر  به  بازگشت  و  مشترکات  به  پایبندی  کند.  به 
  ساخت   در  ملیهای  هویت  نقش   و   فرهن   تاریخ   نفی  معنای  به   نه   اینجا   درگرایی  عام

  اتصال   نقطه  به  فرهن   رساندن  و  فرهنگیگرایی  ذات  معنای  به  بلکه  است،  جامعه  فرهن 
  تاریخی   -ملیهای  هویت  یا   محلیهای  سنت  نفی   برایگرایی  عام.  است  انسانیت   مشترک 
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  و  انسان  فرهنگی  اختیار  مخل  ،گراییعام  از  برداشتی  چنین  چراکه اساسا    نیست  جامعه  یک
  در  توحیدی   ذاتی  وجود  بر   فرهن   در  اسلامی  نگاه  اصرار  اما.  است  فرهنگی  تنوع  اصالت

این  .است  انسان دیگر،  عبارت    بر  اصرار  معنای  به  فرهنگیگرایی  خاص  ،گراییعام  به 
 . دکنمی رد را متفاوتهای هویت و ها انتخاب ها،تفاوت حذف

می نگاه  نوع  دو  تفاوتاساسا   به  تفاوت  توان  داشت؛  فرهنگی  و    مثابۀبههای  مشکل 
این  تفاوت به  ظرفیت و فرصت.  مثابۀبهتفاوت   به  عنوان یک مشکل، حاصل نگاه دنیوی 
ها منجر به ستیز  که بدون توجه به مشترکات انسانی و معنوی، تفاوت هاست جاییتفاوت

َ وَ رَسُولهَُ وَ لا تنَازَعُوا فَتفَْشَلوُا وَ  ﴿هایی که در آیۀ شریفۀ  شود، همان تنازعمی وَ أطَيعوُا اللََّّ

ابِرينَ  َ مَعَ الصَّ بدان اشاره شده است. اما تفاوت    (46)انفال/    ﴾تذَْهَبَ ريحُكُمْ وَ اصْبرُِوا إِنَّ اللََّّ
تفاوت  مثابۀبه فواید  و  اهمیت  به  اشاره  و  ظرفیت  جامعه  ترقی  در  جامعه  افراد  آحاد  های 

 . (315-312، ص1399)نک: بابایی،  تمدن انسانی دارد.
آید که تنازع برای خیرات وجود دارد. و البته  طور کل، عدالت زمانی به میدان میبه

می تنازع  منفعتاین  و  فردگرایی  از  ناشی  بهتوان  باشد.  اجتماعی    هر  طلبی  عدالت  حال 
می که  میدان  زمانی  به  پا  تنازع  حل  برای  آمده،  پیش  منابع  سر  بر  تنازع  مردم  میان  بیند 

 گذارد. در عرصۀ فرهن  هم این تنازعات وجود دارد. می
فرهن  حاصل خلاق  یبخش اند  ده،یا  ت،یاز  فرد  شه،یفکر،    ی کنش جمع   ،یکنش 

  امد ی تواند پندارد هرچند می  یاقتصاد  تی ماه  گریمنابع در فرهن ، د لذا    باشدمی  یفرهنگ
هنگام  یاقتصاد باشد.  ا  یداشته  قلب،  ذهن،  از  فرهن   در  منابع  فرد   دهیکه  فکر  و 
است    یهای فرهنگها و کنشفرهن  از آن جهت که محل بروز انتخاب  ۀعرص .  بجوشد

  ، یذهن   ،یت یهای شخصهایی که به تفاوتباشد. تفاوت  زیها نتواند محل مشاهده تفاوتمی
  ی خود کنشگر  تی بر شخص   یفرهن  مبتن   ۀگردد. هر فرد در عرصباز می  یو شأن  یروان

ی ها. کنشدهدبه خرج می  تی دارد و خلاق  تکند، تأملا پردازی میدهیدهد، اانجام می
فرهنگ  یفرهنگ از فکر  اند  ،یمردم که برآمده  است    یبشر  تی و خلاق   یانسان  ۀ شیتأمل و 

  ک ی که    ی ها زمانکنش  ن ی شود. هماز فرهن  به سراسر فرهن  ارسال می  یعنوان بخشبه
فرهن جامعه  ری س  و  طپذیری  را  تشک می  ی پذیری  را  فرهن   عمده  بخش    ل ی کنند 

ها و  لذا طبیعی است که در عرصۀ فرهن  با تفاوت  شود.دهند و فرهن  ساخته میمی
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 ها روبرو شویم. تنوع
شناسد. با برگزاری و حضور  رسد که امام رضا)ع( این تنوع را به رسمیت مینظر میه  ب

آن شخصیت  گفتگوها  عقیدۀدر  نه  میها  رسمیت  به  را  گفتگو  شان  اجازه  و  شناسد 
تواند به صورت سلبی و نفی اقدام کرده  دهد. او اکنون در مقام ولایتعهدی است و میمی

فرهن  تمام  با  عادلانهو  نگاه  اساس  بر  اما  کند  مقابله  دیگر  در  های  سعی  دارد  که  ای 
تنوع می این  از  ادیان دیگر و فرهن استفاده  به  اجازه  کند. وقتی که حضرت  های دیگر 

می آنگفتگو  برای  گویی  رسمیت  دهد  به  را  حق  این  است.  شده  قائل  گفتگو  حق  ها 
 شناسد. می

بهره و  نگاه حضرت، دسترسی  در  دیگر  از عقیدۀ درست یک حق  از طرف  برداری 
نمی که  نشأت  است  امامت  مقام  از  این،  شوند.  محروم  حق  این  از  گمراهان  خواهد 

گیرد که به دنبال راهبری و هدایت است نه لزوما  حذف و نادیده گرفتن مخالفان. تمام می
فرهنگی   تنوع  با  مواجهه  در  رضا)ع(  امام  رفتار  در  را  فرهنگی  عادلانه  کنش  معیارهای 

ها، محترم شمردن حق گفتگو، توجه به خیری که باید دنبال  توان دید؛ توجه به تفاوتمی
 کنند، حق هدایت و .... 

همان چیزی است که قرار است در عدالت، نصیب مردم شود. هنگامی که ما از    1خیر 
می یاد  اجتماعی  اجتماعیعدالت  خیرات  در  عدالت  منظورمان  طبیعتا   است.    2کنیم 

می منفعت  و  موهبت  به  را  فرد  اینکه  بر  علاوه  که  بهخیراتی  جامعه  یک  رساند،  عنوان 
نیز در بر می را  گیرد. اساسا  عدالت اجتماعی درصدد است عدالت را  ساختار و سازمان 

میان افراد و ساختارها برقرار کند، که نتیجه آن بس  مواهب برای همه یعنی جمع خواهد  
بود. اتفاقا  فرهن  هم یک مقوله جمعی است و خیر فرهنگی نیز یک خیر جمعی خواهد  

  ۀ در مقول  ی جمع  ر ی اما خ  د، ید   یو هم جمع  ی را هم فرد  ی فرهنگ  ری توان خ هرچند میبود.  
شود از آن جهت که موضوع بحث،  می  تیاولو   یدارا  یفرد   ری کلان فرهن  نسبت به خ

فرهنگ است. عدالت  فرهن   ساحت  ذ  یکلان  از آن جهت که  اجتماع  لیرا    ی عدالت 
 . دی آمی ان ی جامعه به م یپا م،ی کنبحث می

 
1. goods 

2. Social goods 
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این خیر جمعی در بستر تفاوت به  افراد  های  ها و تنوعحضرت رضا)ع( برای رساندن 
ا؛الافرمایندگونه میگیرند. خود حضرت در باب مدارا اینفرهنگی، راه مدارا را پیش می

امِنانبیهاِ
ٌ
ة
ّ
هِ،اواسُن امِناربِّ

ٌ
ة
ّ
اخِصالٍ:اسُن

ُ
افیهاثلاث

َ
اتکون االمؤمنُامؤمنااحنَّ

ُ
اااا)ص(یکون

ٌ
ة
ّ
واسن

امِنانبیه
ُ
ة
َّ
ن ،اواأمّااالسُّ ِّ االسِِّّ

ُ
مان

ْ
امِناربّهِافکت

ٌ
ة
َّ
ن ،اواأمّااا)ص(اامِناولیهِ)ع(؛افأمّااالسُّ اسر

ّ
االن

ُ
فمُداراة

اءاِ ّ
َّ ساءِاواالضّ 

ْ
االبَأ اف  ُ ت 

امِناولیهِ)ع(افالصَّ
ُ
ة
َّ
ن تا    امام رضا)ع(:  ؛(442 ، ص1382،  تحف العقول)  السُّ

از  خصلتی  پروردگارش،  از  خصلتی  نیست:  مؤمن  نباشد،  مؤمن  در  خصلت  سه 
و   است؛  راز  نهفتن  پروردگارش،  خصلت  امّا  خدا.  ولیّ  از  خصلتی  و  پیامبرش)ص( 
خصلت پیامبر خدا)ص(، ملایمت با مردم است؛ و خصلت ولیّ خدا، شکیبایی در تنگنا و  

 سختی است. 
در  که  معنا  بدین  دارد  تفاوت  اقتصادی  عدالت  با  فرهنگی  عدالت  در  مدارا  بحث 

طور مثال هزاران میلیارد منابع وجود دارد، و پنجاه میلیون نفوس وجود  عدالت اقتصادی به
بر می را  مقداری  از دارد و هر یک  تعالی،  از یک  از یک رشد،  فرهن   دارند. ولی در 

کنیم که باید حق فرهنگی هر کس به وی اعطا شود  یک سیر و از یک فرایند صحبت می
تا رشد کند. لذا امام رضا)ع( مدارا را راهی برای ایجاد بستر رشد و دستیابی به حق هدایت  

می درحالیانتخاب  ب کنند.  رویکردی  چنین  مناسب  شاید  زمان  آن  در  اوضاع  نظر  ه  که 
 باره باید کمی توضیح داده شود؛آمد. درایننمی

در    ییونانعلوم  انتقال  موضوع   که  گردید،  شروع  مسلمانان  توس   مصر  فتح  از  پس 
های  باسیان کشانده شده است. امّا بیشتر ترجمهۀ آن به دوران خلفای اموی و سپس عدنبال 

  ۀ از اواس  نیم  ییا به عرب  یبه سریان  ییونان  زبانو برگرداندن آن از    یو پزشک  یکتب علم
واضح   .(1398)زحمتکش،    است  انجام یافته  یقمر  یل قرن سوم هجراو   ۀتا نیم   اوّل قرن دوم

شود، امکان التقاط و گمراهی نیز  است که در زمانی که ترجمۀ آثار غیر اسلامی زیاد می
ای  گردد. در زمان امام رضا)ع( به دلیل فقدان افراد یا گروهی که این آثار ترجمهفراهم می

کاهش  علوم، سعی در  بر  اشراف  و  به علم خود  توجه  با  کنند، خود حضرت  بررسی  را 
داشتندآسیب الحمو )  ها  ج1990  ،ییاقوت  ص1،  رهبری    .(134،  خ   و  حدیث  جعل  بحث 

 ای فرهنگی زمان امام رضا)ع( است. شیعه نیز از شرای  زمینه
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 . ذات فرهنگ 3-3
ناپذیر است یا بطور کل بحث در این است که آیا فرهن  ذاتی ثابت داشته و لزوما  تغییر

و  ذات،  دارای  و  ثابت  آن  از  بخشی  سوم  حالت  در  و  است؟!  ذات  از  خالی  و  برساخته 
بخشی برساخته است؟! این نزاع از آن جهت مهم است که دست انسان را در صورت اول  

دهد و  بندد و اجازه دخل و تصرف در فرهن  را نمی یعنی ذاتی بودن فرهن  کاملا  می
هیچ مطلق،  بودن  برساخته  یعنی  دوم  صورت  تصور در  قابل  فرهن   برای  اصالتی  گونه 

باید   سمت  بکدام  نداند  چراکه  باشد  بسته  تغییرات  در  انسان  دست  شاید  باز  و  نیست 
 تواند تا حدی جمع طرفین باشد. حرکت کند. حالت سوم البته می

مسئله »هستی به  پاسخ  در  پارسانیا  توس  حمید  که  فرهن «  »اصالت  شناسی  نظریۀ 
است  شده  مطرح  فرقانی،    جامعه«  فرد؛  متعالیه    (1394)سیدی  حکمت  فرهنگی  نظریۀ  و 

فرهن  داشتن  ذات  طرفدار  را  بشدت  فرهن   متعالیه،  حکمت  بر  مبتنی  پارسانیا  اند. 
می مشترک  معرفت  از  استبخشی  شده  وارد  انسان  جهان  زیست  به  که    )پارسانیا،   داند 

بوده    .(52ص  ،1387 انسان  از  پیش  که  است  ذاتی  خاص  منشأ  یک  از  حاکی  ورود  این 
های  ست که معانی نهادینه شده را به عرصۀ کنشاست. پس از ورود به انسان، این انسان

دهد. انسان، و رفتار و کنش خود را شکل می  (175، ص1391)پارسانیا،    کندروزانه وارد می
به فرهن   از  از بخشی  را  فرهن   اعتقادی  و  معنایی  و  معنوی  و  درونی  لایه  خصوص 

نظام منشأ  است.  برده  ارث  به  انسان  خداوند  توس   جهان  در  که  متعددی  فکری  های 
می استعرضه  محسوس  جهان  با  متناسب  اما  تعالیم  همان  کاربرد  ،  1382)نصر،    شود 

طریق  فرهن    سطوح  »دیگر  .(30ص معلمان  و   شارحان  شرح  از    قانون   و   تبلیغ 
ترین  بیرونی  و بنابراین   کنندمی  اخذ   اصلی   و  اولیه   لایۀ  آن  از  را  خود   محتوای   گذاران،قانون
  شکل   را  است  جامعه   افراد و   اجتماعی  و  فردی  اعمال  و  رفتارها  به  ناظر  که   فرهن   سطح

 .( 16، ص1390)ماحوزی،  « .دهندمی
و   تغییر  است  ذات  دارای  که  فرهن   کاملا   همین  بعضا   که  جایی  تا  دارد  تحول 

طور که بیان شد دارای اختیار هستند و همین مختار بودن  ها همانشود. انسانبرساخته می
آن میبه  اجازه  نظامها  سمت  به  کردهدهد  حرکت  متفاوت  معنایی   ،1391  )پارسانیا،  های 

بودن میو آن  (119ص برساخته  این  فرهن  خود وارد کنند.  در  را  پیش  ها  تا حدی  تواند 
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برود که حتی ایجاد ستیز  درون فرهنگی بنماید. هنگامی که فرد با اراده خویش مبتنی بر  
گاهی دریافتآ القول  های جدید و  نظام معنایی متفق  و  فرهن  عمومی  از  بدیعش  های 
میجامعه اتخاذ میاش عدول  را  فرهن  جدید  و  از  کند  متضاد  یا حداقل کنش  و  کند 

های همین تضاد  .(177ص   ،1391  )پارسانیا،  دهد، این تضاد قابل مشاهده است خود بروز می
 فرهنگی  قابل رؤیت نشان از امکان برساخته بودن فرهن  دارند. 

نهایتا  باید بگوییم فرهن  دو قسمت دارد؛ قسمتی که از عالم بالا به پایین نازل شده و  
به یک معرفت مشترک ذاتی درآمده است و قسمت دوم بخش برساخته فرهن  است که  
برساخت   و  داده  تغییر  را  مشترک  معرفت  آن  متعدد  عوامل  تأثیر  تحت  آزاد  مختار  انسان 

حذف  می را  بشری  فطرت  و  طبیعت  بگیریم  نادیده  را  فرهن   اول  قسمت  اگر  نماید. 
نمیکرده را  فرهن   تغییرات  و  تحولات  بگیریم،  نادیده  را  دوم  قسمت  اگر  و  توانیم  ایم 

 توجیه کنیم. 
فرهن    داشتن  ذات  مقولۀ  بر  فرهنگی  عدالت  بس   راستای  در  رضا)ع(  امام 

های خود را مبتنی بر فطرت، مبتنی بر آن بخش  کردند. به عبارتی کنشگذاری میسرمایه
استوار میذات فرهن   بهگونۀ  مثال میکردند.  این  عنوان  در  را  این ذات، خود  بینیم که 

ةِارُبُوبِیتِه؛ااادهدحدیث نشان می
َ
ف امَعْرر

َ
هِمْاعَلَ اطِرر

َ
هُاوَاف

َ
هُاحَمْد

َ
هِمِاعِبَاد

ْ
ل ُـ م
ْ
اال ِ

َ
الِلّ

ُ
حَمْد

ْ
  ینی، کل)  ل

ج1407 الهام  ،(139،  1،  راست؛  آفریننده  ستایش خدای  و  بندگانش  به  ستایش خود  کننده 
 آنان بر معرفت ربوبیتش. 

پژوهی فرهنگی که امام رضا)ع( به دنبال آن است دارای غایت است. غایت در عدالت
 دهد. گرایی سوق میگرایی و وظیفهاهمیت فراوانی دارد که ما را به سمت دعوای غایت

و دعوای میان آن دو بحثی مهم در فلسفۀ اخلاق    2گراییو غایت  1گرایی بحث وظیفه
وظیفه دارد.  بسزایی  نقش  نیز  عدالت  در  که  هماناست  آنگرایان  نام  از  که  ها طور 

دهند. وظیفه همیشه در اولویت و الزامی است حتی  پیداست، وظیفه را به نتیجه اولویت می
گرایان قاطعی  وظیفه  (47-46ص  ،1383  )فرانکنا،  اگر پیروزی خیر بر شر را به همراه نیاورد.

به وظیفه  آن  اگر  حتی  کنند  عمل  وظیفه  اساس  بر  باید  همه  معتقدند  کانت  ظاهر  مانند 
 

1. deontologism 

2. teleologicalism 
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 .(14ص ،1369 )کانت، سودمند نباشد. 
نگرد. به عبارتی یک عمل  گرایی به هدف فعل، فواید و نتیجه آن میدر مقابل غایت

بودن یک   بد  یا  بیاورد. معیار خوب  به همراه  را  نتایج مطلوب  هنگامی صحیح است که 
های  نظریه  .(17، ص1383  )ویلیامز،  کندفعل را میزان اصابت آن به نتیجه مطلوب تعیین می

خیر غایت استقلال  به  حق   1گرا  بر  آن  تقدم  وظیفه  2و  به  معتقدان  و  دارند  گرایی  باور 
گونه بستگی به ارائۀ تصویری خاص  گویند که تشخیص آنچه حق و وظیفه است، هیچمی

نظریۀ رالز ازجمله نظریات عدالتی است که بر مبنای    .(73، ص1393)واعظی،    از خیر ندارد
درستی  وظیفه وی،  پیشنهادی  اصول  که  است  این  رالز  ادعای  است.  شده  ارائه  گرایی 

را واماخلاقی آن اصول در یک وضع اصیل  شان  نیستند چراکه  از خیر  دار هیچ تصوری 
ندارندانتخاب می از خیر  آن وضع، تصوری  افراد در  نظریۀ  )همان(  شوند که  . در مقابل، 

فارابی مبتنی بر یک رویکرد غایت از خیر  عدالت  به تعبیری  گرا در اخلاق و قائل شدن 
 .(130-129)همان، ص است

در نگاه اسلامی »خیر« اهمیت فراوان و دارای تصوری مشخص است و نزد بسیاری 
به سعادت   یابد  بدان دست  انسان  اگر  است که  آنچیزی  اندیشمندان، خیر  و  مفسرین  از 
و   انسان  مخصوص  که  است  خیری  همان  انسان  سعادت  دیگر  عبارت  به  است.  رسیده 

می جسمش  و  روح  با  اسلام    .(18ص  ، 9ج  ،1374  )طباطبایی،  باشدمطابق  نگاه  اساسا  
مانند  غایت آیاتی  َ اشْترَى ﴿گرایانه است و  لهَُمُ    إِنَّ اللََّّ بِأنََّ  أمَْوالهَُمْ  أنَْفسَُهُمْ وَ  الْمُؤْمِنينَ  مِنَ 

عَلى ﴿  (111)توبه/    ، ﴾الْجَنَّةَ  أدَُلُّكُمْ  هَلْ  آمَنوُا  الَّذينَ  أيَُّهَا  ألَيمٍ   يا  عَذابٍ  مِنْ  تنُْجيكُمْ    ، ﴾تجِارَةٍ 
تفُْلِحُونَ ﴿  (10)صف/ لعَلََّكُمْ   َ اللََّّ اتَّقوُا  وَ  رابطُِوا  وَ  صابِرُوا  وَ  اصْبِرُوا  آمَنوُا  الَّذينَ  أيَُّهَا   ﴾ يا 

که فلاح، رستگاری و بهشت را نتیجۀ مطلوب برخی اعمال مانند صدر و    (200عمران/  )آل 
می  ... و  جهاد  و  دلالتانفاق  غایتشمارند،  بر  دارند هایی  اسلام  در  )شیروانی،    گرایی 

دارد،    .(1378 به واسطه ضعفی که در تشخیص دائمی و دقیق خیر  انسان  از طرف دیگر 
ارسال می الهی  قالب معارف  از آنچه خداوند در  را  از خیر  کند، تکمیل  باید تصور خود 

بی و  هدف  بدون  انسان  ندارد  امکان  کنشنماید.  نتایج  به  و  تفاوت  حقوق  صرفا   ها، 
 

1 .good 

2. right 
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تکالیف را برای خود تعریف کند. این سؤال همیشه در ذهن آدمی وجود دارد که این حق  
خواهد برد و چه خیری را برای در صورتی که به من داده شود، نهایتا  مرا به کدام سمت  

 من رقم خواهد زد. 
وظیفه میان  جمع  در  سعی  نیز  نظریات  بعضی  غایتالبته  و  و  گرایی  داشته  گرایی 

ها با قرب الهی است، گویند از آن جهت که شرط خوب بودن اعمال رب  مستقیم آنمی
گرا دارد و اما از آن جهت که اسلام انسان را دعوت به تعبدی عقلانی  اسلام نگاهی غایت

 . (373، ص1383)جوادی،  گرا داردکند، نگاهی وظیفهاز وحی می
گرایانه مهم این است که غایت  گرایانه یا وظیفهدر نهایت باید گفت فارس از نگاه غایت

در   انسان  تعریف شود.  الهی  از سمت خداوند و علم  باید  و حق هر دو  و خیر و وظیفه 
تواند سعادت خویش و وظایفی که منجر به  شناسی و خداشناسی اسلامی نمیدایره هستی

شود را منحصرا  و به صورت استقلالی، خود تشخیص دهد. لذا خداوند در  آن سعادت می
أنَْ تحُِبُّوا شَيْئا     أنَْ تكَْرَهوُا شَيْئا  وَ هوَُ خَيْرٌ لكَُمْ وَ عَسى   وَ عَسى...  ﴿فرماید:  قرآن کریم می

يعَْلمَُ وَ أنَْتمُْ لا تعَْلمَُونَ   ُ انسان از یک فقر تشخیصی رنج    .(216)بقره/    ﴾وَ هوَُ شَرٌّ لكَُمْ وَ اللََّّ
شود، رجوع کند. این  برد که باید برای فهم خیر به خداوند و آنچه از او به بشر داده میمی

دلالت   ذیل  عَلى ﴿خیر  سَلمٌ  وَ   ِ لِِلَّّ الْحَمْدُ  اصْطَفى   قلُِ  الَّذينَ  يشُْرِكُونَ   عِبادِهِ  ا  أمََّ خَيْرٌ   ُ   ﴾ آلِلَّّ
به  به  (59)نمل/   منتهی  باید  نیز  فرهنگی  و  اجتماعی  خیرات  و  است  خداوند  مطلق  طور 

 همین خیر مطلق شود. 
رضا امام  سوق    )ع(لذا  الهی  معرفت  و  ربوبیت  یعنی  غایت  یک  سمت  به  را  انسان 

دهد. تمام احادیث و فرمایشات حضرت برای نشان دادن مسیر رسیدن به این خیر غایی  می
طور که بیان شد، عدالت بدون تصوری از خیر معنا ندارد و حضرت رضا)ع( است. همان

کید بر غایت و همچنین ذات فرهن  که به فطرت بر می گردد، ربوبیت و معرفت را با تأ
خیر معرفی کرده و عدالت فرهنگی طبیعتا  حرکت در رسیدن به این غایت و خیر خواهد  

 بود. 
 . طبقه بندی جریان عدالت فرهنگی 4-3

عدالت فرهنگی پس از تعیین معیارها و استخراج آن از مبانی فرهن  و عدالت هنگامی  
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رسد در سه سطح مبانی، سطح ساختار و سطح  که به مرحلۀ جریان یافتن در فرهن  می
 محصول دیده خواهد شد. 

ای برخوردارند و  های فرهنگی از اهمیت ویژهعنوان پایۀ سیاستبه  هامبانی و ارزش
می حساب  به  فرهن   مایۀ  ارزشجان  و  مبانی  این  خود   فعل  آیند.  جنس  از  هرچند  ها 

توانند متصف به صفت عادلانه شوند. یعنی پس از اتخاذ معیار، یک ارزش  نیستند اما می
می فرهن ،  زیرین  سطح  در  مبنا  یک  باشد.  یا  ناعادلانه  یا  عادلانه  ارزش  یک  تواند 

سیاست1شافریتز  تعبیر  با  را  فرهن   در  چیزی  هر  بس   بهره،  به  منوط  از گیری  گذاری، 
به دکترین  سیاستیک  به  فلسفه  تبدیل  واس   حد  میعنوان  عینی    )شافریتز؛   داندهای 

 .(22، ص1390کریستوفر، 
نهادها و  پیش می  سطح ساختارها  فرهنگی  فرایندی  به سمت عدالت  را  به  ما  برد. 

عبارتی جریان عدالت فرهنگی در سطح ساختارها و نهادها همان جریان عدالت فرایندی  
رویه که  است  سؤال  این  به  پاسخ  دنبال  به  فرهن   در  فرایندی  عدالت  و  است.  ها 

حد   چه  تا  فرهنگی  منابع  و  خیرات  مواهب،  تخصیص  برای  استفاده  مورد  فرایندهای 
عنوان سطح  های فرهنگی بهساختارها و نهاد.  (Yamaguchi, 2009)  اندمنصفانه و عادلانه

 هاست. وسیعی از بدنه فرهن ، محل حضور این فرایندها و رویه
اما   فرهنگیو  محصولات  عینی  سطح  عدالت  سطح  که  است  فرهن   سطوح  تر 

 فرهنگی باید در این سطح نیز ملموس و محسوس باشد. 
تری   دقیق  تفحص  امام رضا)ع(  زمان  در  این سه سطح  به  پرداختن  اعتراف کرد  باید 

توان  باره و صرفا  اشاراتی به این موضوع، میخواهد اما به جهت فتح باب تحقیق دراینمی
 مواردی را تبیین کرد. 

ارزش تشیع  در سطح  اسلام و  ارزشی  امام رضا)ع( در همان مکتب  اساسا   مبانی  و  ها 
اند. آنچه که ما در حدیث  ها و مبانی فرهنگی را تبیین کردهمبتنی بر علوم وحیانی، ارزش

می الذهب  سلسلة  بیانیگهربار  ارزشبینیم  تعریف  ذیل  میست  که  مبانی  و  فرمایند:  ها 
ا» مِنَامِنْاعَذاب 

َ
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گانۀ فوق )ارزش و ساختار و شود اما در سهلزوما  به تنهایی منجر به عدالت فرهنگی نمی
 کند. عنوان بخشی از سطح اول، نقش آفرینی میمحصول( به

از فرصت   با ورود به ساختار حاکمیت  بیان شد، حضرت  در سطح ساختارها هم که 
دهند.  کنند و ساختار را به سمت عدالت فرهنگی سوق میآمده کمال استفاده را میپیش

شود. یا  عنوان مثال، تشکیل جلسات مناظره از این منظر اصلاح ساختاری محسوب میبه
از  ی کیچون توان اجرای عدالت فرهنگی در سطح ساختار تلقی کرد. گسترش تشیع را می

تش  ن ی نخست ا  عی مراکز  است  رانیدر  از  پس  که  بود،  بن  عباسیبن   ی لا ی خراسان  و    هیامیبر 
آن طرف  به  مردم  خراسان،  بر  متسل   فکر  و  رفتند  عباس   یعلو   نی ب  کردند یها  از   یو 

  ی اعتقادو    یواقع  عی منطقه، تش  نیامّا بعد از ورود امام رضا)ع( به ا  ست،ی ن  یفرق  هاشمیبن 
پ خطبه    .(1368  ،مظفر)نک:    کرد  دای گسترش  مأمون  دربار  در  رضا)ع(  امام  که  زمانی 

بهمی استخوانند  داده  رخ  اصیل  فرهن   بس   برای  ساختار  از  استفاده  )نک:    نوعی 
 .(1350 ،یدامغاناصحابی 

می نیز،  محصول  سطح  در  قرآن  و  حضرت  چگونه  که  محصول    مثابۀبهبینیم  یک 
کنند. حضرت رضا)ع( برای نشان دادن شأن و اهمیت قرآن در تمام  فرهنگی را ترویج می

استفاده میمناظره قرآن  از  -389، ص١ج،  ١٣٧8  ،)نک: شیخ صدوقکنندها و مباحث علمی 
واضح است که در   .ی(مروز   مانیگفتگو با سل  ،454-442، ص1، ج1378،  ؛ نیز: شیخ صدوق396

آن آسمانی  کتاب  به  حضرت  دیگر،  مذاهب  پیروان  با  میگفتگو  استناد  نیز  کنند.  ها 
،  ١ج،  ١٣٧8  ، )نک: شیخ صدوق  لی ، به مطالب انجیحی مس  قی در مناظره با جاثل  گونه کههمان

 استناد کردند.  (427-420ص

 گیری نتیجه 
بس  عدالت در حوزۀ   توضیح که  این  با  است.  ممتنع  و  مفهومی سهل  فرهنگی  عدالت 
اما   است  سهل  کند،  پیروی  توحیدی  فرهن   از  باید  فرهن   که  جهت  آن  از  فرهن  

انتخاب با  مواجه میوقتی  مردم  برای بس   نظر دشوار میهب   ،شویمهای  امام رضا)ع(  آید. 
عدالت در فرهن  از فرصت ولایتعهدی بهره بردند بدین معنا که به صورت ساختاری به  
توس    که  مناظره  جلسات  برگزاری  کردند.  کمک  مطلوبیت  سمت  به  فرهن   حرکت 



 129ش، 1403 بهار و تابستان، 30 ۀدور  ......................................................   26

می انجام  میحاکمیت  شرکت  هم  رضا)ع(  امام  و  نمونهشد  حرکت  کردند  این  از  ای 
به تنوع فرهنگی که شاخصۀ هر فرهن  و هر   از طرفی حضرت ملتفت  ساختاری ست. 

شوند. اما در عین حال از خیر  ها حق گفتگو قائل میای است، هستند لذا برای آنجامعه
جمعی فرهنگی که به ذات فرهن  متصل است و غایت عبودیت و معرفت الهی را دنبال  

نمیمی عدول  اینکند،  همۀ  عدالت  کنند.  بس   در  رضا)ع(  حضرت  تلاش  از  نشان  ها 
یافته این  البته واضح است که  ادبیات  فرهنگی دارد.  از تکمیل  ها قطعا  تمام نیست و بعد 

های حضرت که در  نظری عدالت فرهنگی باز هم باید به سیره رجوع کرد و دیگر کنش
 مسیر بس  عدالت فرهنگی بوده را استخراج نمود. 
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Scholars, as intellectual and religious leaders in society, play a 
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evil, defending and saving people from enemies' harm, 
environmental protection, and prevention of oppression. 
Furthermore, Imam Reza (pbuh) considers scholars responsible for 
safeguarding people's lives, property, and beliefs, as well as 
facilitating divine blessings and pleasure. The article concludes that 
if scholars fulfill their social responsibility by implementing 
principles and values of justice in social life, they can contribute to 
developing policies and programs that enhance social justice. 
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 یــغو تبل یتگریدر جامعــه، عــلاوه بــر نقــش هــدا  یو مــذهب  یعنوان رهبران فکــرعلما، به
 یداشــته و دارا یدر جامعــه نقــش اساس ــ یعــدالت اجتمــاع یجــاددر ا ینــی،د  یهــاآموزه
علمــا در  یاجتمــاع یتمســئول یــینمقالــه کــه بــا هــدف تب  ینهستند. ا  یاجتماع  یتمسئول

صــورت  یــی،و مراجعه بــه متــون روا ستنتاجیو ا  یلیحضرت رضا)ع( به روش تحل  یاناتب
 یفاز وظــا  یکیعنوان  بودن« به  یرحضرت)ع(، به »منشأ خ  یاناتب  یگرفته است، با بررس

که  یدیمرس یجهنت ینبه ا یاتدر قرآن و روا  «یرمفهوم »خ  یلعلما اشاره شده است. با تحل
 یمعــروف و نه ــ  هتقوا، امرب  یت: جهاد، رعایلاز قب  یمشخص  یقو مصاد   یعمفهوم وس  یرخ

از ظلــم ...  یریو جلوگ یستز  ی از منکر، دفاع و نجات مردم از شرّ دشمنان، حفظ مح 
دارد. در ادامه حضرت حافظ و نگهبان )جان، مال و اعتقادات و..( مردم بودن و فــراهم 

 یاند. در انتهــا اشــاره شــد، اگــر علمــاعلما دانســته  یفهآوردن نعمت و رضوان خدا را وظ
 یعــدالت در زنــدگ  یهــاکردن اصــول و ارزش  یادهرا در پ  شانیاجتماع  لیتجامعه مسئو 

عــدالت   یکه بــه ارتقــا  ییهاو برنامه  هایاستس  یجاددر ا  توانندیم  یندنما  یعمل  یاجتماع
 .کمک کنند انجامد،یم  یاجتماع

 .در معـارف امـام رضـا)ع( یعلمـا در تحقـق عـدالت اجتمـاع یتو حـدود مسـئول یـتماه(. 1403) .، علـیجنتیاستتتناد:  
 https://doi.org/10.30513/iss.2025.6397.1370. 52-29(، 129) 30، هی اجتمای ااجم  اپژوهش

 . سندگانی© نو                                                                      .یرضو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 مقدمه 

  ی ابی رو دست است و ازاین  یو روح  یاخلاق  یبه کمال و بالندگ  دنی خلقت انسان، رس  تیغا
انسان    یکند و برامی  ی معرف  ن یاست که د   یاز اهداف اساس   ی کی  ز ی ن  یبه عدالت اجتماع

مبه براشود یعنوان هدف محسوب  با تلاش  انسان  بر نردبان    ،یتحقق عدالت اجتماع  ی. 
اخلاق ارزش  یاصول  م  ینسانا  یهاو  به  رودیبالا  نزد و  کمال  به  .  شودیم  کینوعی 

 دارد.  می  انی عدالت ب جاد یانزال کتب و ارسال رسل را ا تیخداوند متعال به صراحت غا

ا  یمطهر  د ی شه  و  انسان  اجتماع  مان،یدر کتاب  به  یعدالت  اسلام  را    و عنوان هدف 
کند؛ اسلام تئوری پیروزی انسانیت بر حیوانیت، علم بر  می  حی داند و تصر مذهب خاتم می

بی بر  تقوا  رذیلت،  بر  فضیلت  تبعیض،  بر  مساوات  ظلم،  بر  عدالت    و   بندوباریجهل، 
مستضعفان بر جبّاران و مستکبران یکی از مظاهر و مصادیق    زیتوحید بر شرک است. پیرو 

 .(59، ص1384 ،ی)مطهرهاست این پیروزی

 یو اجتماع  یهای فردمسئولیت  یدارا  ،یبرپا داشتن عدالت اجتماع  یها براانسان  لذا
ای هم نسبت به  نباشند و دغدغه  بندیها پاو مسئولیت  فی وظا  نی به انجام ا  ی هستند و تا وقت 

ا باشند،  نداشته  اجتماع  جادی آن  مسئول   یعدالت  لذا  داشت.  نخواهد    ی اجتماع  تی امکان 
به معنا فرد    ت ی عالف  جادی ا  یکه  از   ایشرکت    ایسسه  ؤ م  ایگروه    ایدر جامعه توس   دولت 

زم  در  توازن  و  تعادل  اساس  بر  اخلاق  زندگ  یهانهیخاستگاه  از    یکیاست،    یمختلف 
 عدالت در جامعه است. جادیارکان ا

  ت یر یمد  ن ی جامعه و همچن  یو فکر  یمعنو   تیهدا  فهیکه وظ  یجامعه اسلام  یعلما
  شتر ی و بلکه ب  ی جامعه اسلام  یاعضا گری آن را برعهده دارند، در کنار د  یو اجتماع یاس ی س 

علما، عمل    یاجتماع  فیاز شئون و وظا  یکی هستند.    یاجتماع   تی مسئول  یها، دارااز آن
بوده    یعدالت اجتماع  ییافراد جامعه در جهت برپا  یو محرک اصل  شرانی نمودن و بلکه پ

تمدن، بر عدالت    نیاست و بلکه اساس ا  ی اسلام  ن یتمدن نو   جادی از ارکان ا  یکی که خود  
  نه ی زم   ن یخود را در ا  تیو مسئول  فه ی وظ   ،یجامعه اسلام  یاستوار است. اگر علما  یاجتماع

  دن ی رس  تیو در نها  یاجتماع  لتاز عدا  یبتوان گفت اثر  دی به نحو احسن انجام ندهند شا
 نخواهد بود.   یاسلام نیبه سرمنزل تمدن نو 
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زم   ی مقالات ازجمله    یاجتماع  تی مسئول  ۀنی در  است  شده  و    اضی ف   ،یعقوبینوشته 
) یسبحان عنوان  1392نژاد  با  مقاله  در  اجتماعتی مسئول   ی بررس »(،  آموزه  یپذیری  های  در 

ترب اسلام و دلالت با توجه به آموزه«آن به معلمان  یت ی های  به،  عنوان  های قرآن، فطرت را 
در برابر خود، در برابر خدا و در برابر    ت ی و به سه نوع مسئول  دانسته  ت ی مسئول  شیدایمنشأ پ

 کنند. اشاره می گرانید 

های اصول و روش»ای با عنوان  ( در مقاله1397زاده )فیشر   ،یدری صفار ح  ،یداداش 
آموزهتی مسئول   ی ت ی ترب در  اسلامپذیری  بررس   ی« های  روش  ها،طهی ح  یبه  و    یهااصول 

  ازمند ی را، ن  یریپذتی پرداخته و تحقق مسئول  یاسلام  یهادر آموزه  یریپذتی مسئول   جیترو 
اشاره شده است. در    یتی روش ترب   10  ها دانسته و به با آن  بمتناس   یهاوضع اصول و روش

اشاره شد و سا  ی مقالات اپژوهش  ریکه  در  به    نیهایی که  بعضا   نوشته شده است  موضوع 
شاخصه  یاجتماع  تی مسئول  و  و  است  شده  اشاره  آن    ی آمار  ۀن یزم  کیدر    نکهیا  ایهای 

  یاجتماع  تی مسئول   ن یی تب   یخاص به موضوع نگاه شده است. در پژوهش حاضر ما در پ
به عدالت    یابی دست  یجامعه و در راستا  یطور خاص نسبت به علماو به  یدر معارف رضو 

 . می هست  یاسلام نی و تمدن نو  یاجتماع

سع  نیا  در مطالعات  یمقاله  منابع  مطالعه  با  است  اسلام  ییروا  یشده  متون  آثار    یو  و 
   م؛ی سؤالات پاسخ ده  نیها به اآن ل ی و تحل یو اسلام یمتفکران غرب

؛  به چه معناست؟  یاجتماع تی مسئول  اولا 

؛   ست؟ی امام رضا)ع( چ اناتی علما در ب یاجتماع تی و حدود مسئول  تی ماه ثانیا 

؛ ارتباط  ثالثا  علما  یاجتماع  تی مسئول   انی م   ی چه  متوجه  اسلام  یکه  با    یجامعه  است 
 وجود دارد؟ یعدالت اجتماع ییبرپا

 ی و چهارچوب نظر   م ی . مفاه 1

مفاه   نیا  در تب   یاصل  می بخش  مقاله  اساس  می  نیی موضوع  بر  تا  رو   کیشود  و    کرد یمبنا 
 . میی نما یرا ط یروشن  ری پاسخ داده و مس  قی تحق یبه سؤالات اصل می بتوان حی صح 

 هستند؟   ی ."علماء" چه کسان 1-1

یا»  ند؛یفرما)ع( مینیحس  امام امَجَارر
َّ
ن
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ْ
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لِهِاوَاحَرَامِها
َ
جامعه،   یامور جار  (68، ص1403مجلسی،    ؛238، ص1404شعبه حرانی، )ابن«  ...احَلَ

اجرا  انی ب ام   فهی در جامعه، وظ   یاحکام شرع  یو  و    نیعلماء است که  خداوند در حلال 
 هستند.  یحرام اله

که    یشود؟ و کسعالم گفته می  یاست که به چه کس  نیشود اکه مطرح می  یسؤال
است؟ در   یاست چه کس یخداوند در حلال و حرام اله  ن یزمام امور به دست اوست و ام

عَنْاااابْنُاإِبْرَاهِیمَاااعَلَِاّسؤال پاسخ داده شده است. »  نی از امام صادق)ع( به ا  حیصح  یت یروا
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ُ
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 (33، ص1363 ینی)کل« .اغ

تقس  امام گروه  سه  به  را  مردم  آب می  می صادق)ع(  روی  کف  متعلم،  عالم،  کنند؛ 
در حاش   ه ی)کنا اراده که  و  اثر  فاقد  و  افراد جاهل  می  هیاز  و  دارند(  اهل   ند؛ ی فرماقرار  ما 

 مردم افراد جاهل فاقد اثر و اراده.  ریما متعلمان و سا  انی عیو ش  می علما هست  ت،ی ب

عصر    یتوان گفت علما و فقها)ع(، مینیمذکور و سخن امام حس  ت یتوجه به روا  با
وظ  بت ی غ اول   فهیکه  و  زم نیمعصوم  یای رساندن کلام خدا  در  و  دارند  مردم  به  را    ۀنی )ع( 

گاه امام عصر ارواحنا    ری اند حکم عالم را داشته و به تعب اسلام قدم گذارده  نید   می و تعل  یآ
ارْجِعُوااا: »ندیفرما می  عقوب یکه به اسحاق ابن    ی عی الفداء در توق  له

َ
اف
ُ
وَاقِعَة

ْ
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حَوَادِث

ْ
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در   مان،یمورد رجوع اهل ا  (290، ص142  ی)استرآباد«  ف

  ی و اجتماع  یاس ی و س   ی ن ی د   تیر یمد  گاهیو جا  تی حجت خدا هستند و موقع  بتی عصر غ
زمان در  و  هستند  دارا  را  تقل  ۀمعصوم)ع(  مراجع  ما  فقها  دیحاضر  مجتهد  هی امام  یو    نی و 

ا و  فرمود  نهایهستند  به  بنا  که  نبیاا»  :)ص(امبراکرمی پ  ۀهستند 
ْ
ال ا

ُ
ة
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ْ
ال ا
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  ین ی)کل  «ءإِن

 بالاتر از عابد دارند.  یبوده و مقام (32، ص1363

   ی اجتماع   ت ی . مسئول 1-2

خاص  ی«اجتماع  تی مسئول»  اصطلاح علم  به  می  یاختصاص  بلکه  از  ندارد  را  آن  توان 
  .  نمود ن یی مختلف، تب  یکردهایرو 

معنا  یاجتماع  تیمسئول   ،یشناس جامعه  دگاهید   از وظ  یبه  و  سازمان    ایفرد    فهیتعهد 
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تعهد شامل    ن ی. اد کن می  تی سازمان فعال   ا ینسبت به جامعه و جوامع است که در آن فرد  
انسان  ییهامسئولیت حقوق  به  احترام  اخلاق  ی بندیپا  ،یمانند  حل    ات،ی به  به  کمک 

اجتماع ترو   یمشکلات  ا  جیو  بنابراشود یم  یجتماععدالت  در    یاجتماع  تی مسئول   ن،ی. 
جامعه  یمختلف   یهانهی زم اجتماعسازمان  ری نظ  یشناس از  رفتارها،   هاینگران  ،یهای  و 

تحولات   هیو مفهوم خود را از زاو   ردی گیقرار م  یمورد بررس   یو اقتصاد  یتعاملات فرهنگ
فرهنگ  یاجتماع می  ی و  قرار  مطالعه  ص2010وان  یب  ؛)تامسون.  ددهمورد  ا  ( 217،  از    ن ی لذا 

در جامعه    یو عرف  یاخلاق  ف یوظا  یتعهد به انجام برخ  ینوع  یاجتماع  تی مسئول   دگاهید 
 است.  یو اخلاق یتعهد انسان نیاز ا ین بخشآ جی و ترو  یاست که عدالت اجتماع

مد  دگاهید   از این  یاجتماع  تیمسئول   ت،یر یعلم  تعر را  »مسئولمی  فیگونه    ت ی کند؛ 
معنا  یاجتماع و وظ  ی به  برآورده    ا یفرد    فه یتعهد  و  رفاه جامعه  و  بهبود  به  نسبت  سازمان 
ن  اخلاق  یاجتماع  یازهای کردن  ا  یو  عملکرد،   تی مسئول   ن یاست.  آثار  به  توجه  شامل 

به  ستیز    ی سازمان بر جامعه و مح  ایو رفتار فرد    ماتی تصم   ت ی مسئول   ،طور کلیاست. 
م  ایفرد    یاجتماع به  را  و مح   تی و مسئول   ری تأث  زانی سازمان  بر جامعه  اندازه    ستیز    ی آن 

ص 2010شبانا،    ؛)کارل.«  ردی گیم ا  (85،  پ  ف یتعر   نیدر  و  آثار  فرد  یامدهای بر  و    یرفتار 
کید شده است.  ست یز   یبر جامعه و مح یسازمان  تأ

در ی  مطهر  دیاند. شهکرده  نییو تب  فیرا تعر   یاجتماع  تی هم مسئول   ی اسلام  متفکران
اادداشتی به  خودشان  خوب  نیهای  به  می  یمفهوم  د اشاره  و  ب  دگاهیکنند  را    ان ی اسلام 

ها نام و نشان  ها اسلام آن وقت سخن گفته که نه از این فلسفهمسئولیت  ۀدارند؛ »دربار می
اا: »حبانشانبوده است و نه از صا ن ِ

َّ
االن نر

َ
یاع کمْا(:ااص)ارُور

ُّ
ولٌاعَنْارَعِیتِهاِاارَاعراااکل

ُ
کمْامَسْئ

ُّ
.« وَاکل

ص1403  ،ی)مجلس البهائم»  (38،  وا البقاعا عنا حنَا مسؤولونا الرضی، «  انکما ،  1379  )شریف 
افلیسابمسلم»)ص(  قال رسول الله  (167ص   ه، یبابو )ابن «  منااصبحاوالمایهتمّاباموراالمسلمیر 

ص1366 اهتمامندیفرمامی  )ص( اکرم  امبری پ  (131،  و  کند  صبح  »هرکس  امور    ی :  به 
 ست«ی مسلمانان نداشته باشد مسلمان ن

)ع(ا» ِ
َ
اعَبْدِااللّ ب ِ

َ
ااااوَاعَنْاأ ِ

اف 
َ
ون

ُ
مِن
ْ
مُؤ
ْ
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َ
لِاق

َ
فِهِمْاکمَث

ُ
عَاط

َ
رَاحُمِهِمْاوَات

َ
هِمْاوَات بَارِّ

َ
ااااات

َ
جَسَدِاإِذ

ْ
ال

ا حُمَّّ
ْ
ال وَا ا هَرر

بِالسَّ سَائِرُهُا ا
ُ
ه
َ
ل ا

َ
اعَ

َ
د
َ
ت کىا

َ
ت
ْ
ص1404  ،یاهواز   ی)کوف «  اش صادق  (39،  )ع( امام 
همانند  ندفرمای می و علاقه  دلسوزی، همدردی  و  مهربانی  نیکی،  و  احسان  در  »مؤمنان   :
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باشند که چنانچه بر عضوی از آن دردی و ناراحتی پیش آید، همه بیدار و  یک جسم می
 سروده است که؛  ی؛سعد  بایگیرند.« چه ز در سوخت و گداز قرار می

 ــ  یکــــرندپ یــک یآم اعضــا یبن
 

 گوهرنـــد یـــکز  ینشکـــه در آفـــر  
 

 بــه درد آورد روزگــار یچوعضــو 
 

ــرار  ــد قــ ــوها را نمانــ ــر عضــ  دگــ
 

 ( 1398 ،ی)سعد

 مسئول هستیم؟ دربارۀ چند چیز:  ییچه چیزها ۀدربار  اما

فساد اخلاقها، ضلالت. گمراهی الف تباهیها،  از دینها،  انحراف  ها. ما عذری  ها، 
  تر بشوند. ارشاد جاهل یعنی گمراه، واجب است: نداریم که جوانان ما روز به روز گمراه 

 (6)توبه/  ﴾... وَ إنِْ أحََدٌ مِنَ الْمُشْرِكينَ اسْتجَارَكَ فَأجَِرْهُ حَتَّى يَسْمَعَ كَلمَ اللََّّ ﴿

اماااإا»  :هاخبریها و بی. جهالتب
َ
ااإانایتعلمواااأوجباعلَاالجهالااأنااللّ

ّ
وجباقبلهااأل

 «  نایعلموا.اأعلَاالعلماءا

 (75، ص1384 ،ی)مطهرها« . فقر و گرسنگیج

مقاله قرار خواهد گرفت   ن یدر ا  ل ی تحل  یمبنا  ،یاجتماع  تی که از مسئول   یق یدق  فیتعر 
ا از  است،    یو ارزش   یاخلاق  فینوعی تعر بوده و به  تی و جامع  تی شمول   ینظر دارا  نیو 

  ت ی فعال  جادیا»شود که عبارتست از؛  می  اد یفقه الاجتماع از آن    یاست که در مبان  یف یتعر 
فرد   توس   اساس    ا یشرکت    ا یمؤسسه    ای  روهگ  ایدر جامعه  بر  اخلاق  از خاستگاه  دولت 

 . (11، ص1402 ،ی)جنت «است  یمختلف زندگ  یهانهیتعادل و توازن در زم

 ی .عدالت اجتماع 1-3

  «عدالت »جامع از مفهوم    یف یتعر   دیابتدا با  می کن   فیرا تعر   یعدالت اجتماع  می بخواه  اگر
 کند:  می  فیتعر  یمفهوم را به خوب ن یا ا دلاجلهدر کتاب  یمطهر د ی . شه می داشته باش 
حق، حق او را؛ و ظلم عبارت است  افراد و عطا کردن به هر ذی رعایت حقوق  »

 (80، ص1384  ،ی)مطهر «در حقوق دیگران. فاز پامال کردن حقوق و تجاوز و تصر 

مفهوم    اکنون اجتماع»به  رو   ی«عدالت  می  یکردهایاز  . میپرداز مختلف 
اجتماع»شناسان،  جامعه معنا  ی«عدالت  به  منابع، فرصت  عیتوز   یرا  ها و حقوق  منصفانه 

  دا ی پ  یها و منابع دسترس طور برابر به فرصتافراد بتوانند به  ۀکه هم  یطورجامعه، به  کیدر  
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  ع یها و توز مختلف افراد و گروه   یهاادراکات و ارزش  ییاشناس یکرده و برا  فیکنند، تعر 
بررس  به  جامعه  در  حقوق  و  منابع  اجتماع  یعادلانه  عدالت  )اخوان  .  پردازندیم  ینقش 

ا  یول  (370، ص1382  لسن،ین  ؛1379  ،یکاظم ن   ن یدر  اطال  یازی مورد  آنچه    ستی ن   ان ی ب  ۀ به  و 
د   ریسا و  ز کرده  انی ب   هادگاهیمکاتب  تفاوت  اسلام  با  یادیاند  متفکران  مفهوم    ی نگاه  در 

اجتماع د   یعدالت  به  تنها  لذا  اسلام  دگاهیندارد  وجود   می خواه   یمتفکران  با  پرداخت. 
ها در آثار علامه  آن  ۀهم  کردی و رو   ان ی ماحصل ب   نه یزم   نیدر ا  ی ادیمتفکران ز   ییفرساقلم

 مطروح است.   نیّ ره به نحو مب  یمطهر د یشه  شانیره و شاگرد ا ییطباطبا

کتاب    ییطباطبا  علامه ذ  زجنیاجلاااریاتفسادر  عدالت    هبقر   ۀسور   157  ۀیآ  ری تفس  لیدر 
 : دینمامی فی گونه تعر را این یاجتماع

است از اینکه حق هر صاحب حقی را به او بدهند، و    عبارت   اجتماعی  »عدالت 
هر کس به حق خودش که لایق و شایسته آن است برسد، نه ظلمی به او بشود و  

 (570، ص1374 ،یی)طباطباکسی ظلم کند.«  هنه او ب 

کتاب    یمطهر  د ی شه  جلهدر  ا  ا دلا از  برا  نکه یبعد  معنا  ب   یسه  کند،  می  انی عدل 
معنا  یاشکالات دو  به  معنا  یرا  و  کرده  می  یسوم  یاول  بر  را    شانیا  ند؛یگز را  عدالت 

 : کندمی  فیگونه تعر این
استحقاق  زمینه  در  تساوی  رعایت  یعنی  ا»عدالت  البته  متساوی،  معنا،   نیهای 

این[ است؛ عدل، ایجاب می الت ]از عد  معنی درستی چنین مساواتی را، و  کند 
چنین مساوات از لوازم عدل است؛ ولی در این صورت بازگشت این معنی به  این

  (80، ص1384 ،ی)مطهرمعنی سومی است.« 
از عدالت که به نحو   یاصل  فیتعر   یمطهر  دی شه  را    یعدالت اجتماع  یخودشان را 

 :  دیا نمگونه ارائه میهم در بر دارد این
حق، حق او را؛ و ظلم عبارت است  »رعایت حقوق افراد و عطا کردن به هر ذی 

از پامال کردن حقوق و تجاوز و تصرف در حقوق دیگران. معنی حقیقی عدالت 
اجتماعی بشری، یعنی عدالتی که در قانون بشری باید رعایت شود و افراد بشر  

متّکی بر دو چیز است:    الت باید آن را محترم بشمارند همین معنی است. این عد
یکی حقوق و اولویتها؛ یعنی افراد بشر نسبت به یکدیگر و در مقایسه با یکدیگر،  
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کنند. مثلا کسی که با کار خود، محصولی تولید  نوعی حقوق و اولویت پیدا می 
می می پیدا  محصول  آن  به  نسبت  اولویت  نوعی  طبعا   این  کند،  منشأ  و  کند 

فعالی و  کار  می  ت اولویت،  متولد  مادر  از  که  کودکی  همچنین  شود، اوست. 
می پیدا  اولویت  و  حق  مادر  شیر  به  دستگاه نسبت  اولویت،  این  منشأ  و  کند 

دار خلقت است که آن شیر را برای کودک بوجود آورده است. یکی دیگر  هدف 
کارهای خود   در  که  است  آفریده شده  طوری  که  است  بشر  ذاتی  خصوصیت 

با  نامیم استخدام می ها را اندیشه اعتباری می که آن  هاه الزاما  نوعی اندیش کند و 
اندیشه آن  از  بهاستفاده  اعتباری  طبیعی خود »عنوان  های  مقاصد  به  فعل«  آلت 

ها های »انشائی« است که با »باید« ها یک سلسله اندیشه آید. آن اندیشه نائل می 
می افرا مشخص  اینکه  برای  که  است  این  جمله  آن  از  به    دشود.  بهتر  جامعه 

ها رعایت شود. و این است مفهوم  سعادت خود برسند »باید« حقوق و اولویت 
مقابلش را که ظلم    ۀ کند و نقطعدالت بشری که وجدان هر فرد آن را تأیید می 

 ( 81، ص1384 ،ی)مطهرسازد.« شود محکوم مینامیده می 

 ف ی تعار   ی .جمع بند 1-4

به    یست یبا  دیگرد   انی ب  یو عدالت اجتماع   یاجتماع  تی که در مورد مسئول  یف ی تعار   نی ب  در
  ی شناسان و متفکران غربجامعه  لسوفان،ی که ف  یف ی اشاره کرد. اساسا  تعار   ی نکته اساس   کی

ا می  نیاز  ارائه  مفهوم  پا  ندینمادو  اجتماع  ینوع  هیبر  رو   یقرارداد  اآن  کردیاست.    ن یها 
همچون    یاشخاص  نکهی بنا شده است کما ا  یقرار داد اجتماع  یۀاست که جامعه اساسا  بر پا

کتاب    «روسو» جتمای »در  قرن    «اقرجردجدا اواس   در  به    نی ا  یلادیم  18خود  را  مبنا 
  ان ی مناسبات م  یمتفکران تمام  نی ا  یلذا طبق مبنا  (49، ص1341)روسو،  کند.  می  انی وضوح ب

دا در  اجتماع  رهیافراد جامعه  تماممی  فیتعر   یقرار داد  مسئولیت  ی شود و  را  حقوق و  ها 
 .ند ینمامی نییها با قرار داد تعانسان

اسلام  اما متفکران  نگاه  ن این  یدر  تمام  ستی گونه  مسئولیت  ی که  و  های مناسبات 
قراردادها  یمبتن   یاجتماع و  اعتبارات  موجود  یاجتماع  یبر  را  انسان  خداوند    ی باشد. 

داشته است.    انی را هم ب   یو اجتماع  ی فرد  فیو دستورات و تکال  دهی و اراده آفر   اری بااخت 
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  ی برا  ییکه خود مبنا  ،یاجتماع   تی مسئول   ،یمتفکران اسلام  یمقاله بر طبق مبنا  ن یلذا در ا
 شود.  می  نییتب  یبه عدالت اجتماع دنی رس

 علما در معارف امام رضا   ی اجتماع   ت ی . مسئول 2

موثق و    یت یمنسوب به حضرت رضا)ع( صورت گرفت تنها به روا  اتیکه در روا  یتتبع  با
که صراحتا  حضرت    میافتیموضوع دست    نیدر ا  )ع(یرک به نقل از امام حسن عس  حی صح 

مسئولیت باب  ادر  به  در جامعه که  فقها  و  علما  اجتماع  جادیهای  بهره  یعدالت  مندی  و 
انجامد، اشاره  می  یاله  تیو رضا  یخشنود  ت،ی امن   ،یاجتماعآحاد مردم جامعه از حقوق  

 شرح است؛   نیدارد، که بد 

امام رضا  یت یروا امام حسن عس)ع(  از  عَنْهُ ی)ع(  رکاز  وَ  قَالَ  )ع(  نقل شده است؛  قَالَ 
ضَا)ع( الرِّ مُوسَی  بْنُ  ی  »…  عَل  ا: 
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ْ
اال  . (17، ص1403 ،ی)طبرس« مَاابَیر َ

فق در مورد  رضا)ع(  امام احسان   یکس   هی: »فق ند ی فرمامی  نیو عالم د   هیشان  است که 
های  و برکات بهشت  دهدیها را از شر دشمنان نجات مدارد و آن  یخود را به مردم ارزان

آن  یتعال  یخدا به  ارزانرا  رضامی  یها  و  برا  تیدارد  را  متعال  دست  آن  یخداوند  به  ها 
فقآوردیم به  می  ه ی .  سرپرست ودش گفته  که  تو  محمد  مان ی ت ی   ی ای  می  )ص(آل  و    ی کن را 

آن  فانیضع که  آنرا  به  و  دارند  دوست  را  هداها  وفادارند،  هر    ی ست یبا  ، یکن می  تیها  تا 
و وارد بهشت شود پس همراه او را دسته    ستدیو او با  یکس را از تو آموخت، شفاعت کن 

علمش را از او گرفتند و اخذ    هکه گفت: ده نفر را و آنانند ک  نیدسته و گروه گروه تا ا
که    یبعد از کسان  ۀاند و در مرتب که از او علمشان را گرفته  یکردن علوم خودشان را از کس

پس بنگر    امتی اند تا روز قکه از او علمشان را اخذ کرده  یاند علمشان را از کساخذ کرده
 است.«  لتی چقدر فض  گاه یآن دو جا  نی که ب 
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 ث ی حد   ی سند   ل ی .تحل 2-1

بن    آمده است و احمداا)ع( رک نسوبابهاج یماحسنا ساااریاتفسابتدا در کتاب    تیروا  نیا
: »من بجز  سد ینو یکتاب نقل کرده است و در مقدمه کتاب م  ن یآن را از ا  ی طبرس   یعل
اجماع بر    ای  رایام ز کتاب را بدون سند آورده  اتیروا  یۀ)ع( بقیامام عسکر  ری تفس  اتیروا
منسوب   ر ی تفس اتیدر کتب مخالف و موافق مشهورند و روا ا یاند موافق عقل  ایها هست آن

شهرت مانند    ث ی کتاب آوردم، چراکه از ح  ی)ع( را با ذکر سند در ابتدایبه امام عسکر
ن   اتیروا  یۀبق  ص1403  ،ی)طبرس.«  ستندی کتاب  برا  (10،  سند  حسن    ری تفس  یدوگونه  امام 

 )ع( آمده است.  یرکعس

نسخ   سند الفضل  ۀ  در  أبو  الشیخ  قال  و«:  ص،  س،  د،  بن  »ب،  جبریل  بن  شاذان 
اللّه تأییده، حدّثنا السید محمّد بن شراهتک الحسینی الجرجانی عن    إسماعیل القمّی أدام 

المرعشی الحسینی  الحارث  بن  أبی جعفر مهدی  اللّه    السید  عبد  أبی  الصدوق  الشیخ  عن 
 عن الشیخ الفقیه أبی جعفر محمّد بن علی ...  أبیه نع  جعفر بن محمّد الدوریستی

بن    سند جعفر  بن  محمّد  بن  علی  بن  محمّد  قال  و«:  ق،  ط،  د،  ب،  »أ،  نسخه  در 
الفقیهان: الشیخان  حدّثنی  بن    الدقّاق،  الحسن  بن  علی  بن  أحمد  بن  محمّد  الحسن  أبو 

شاذان و أبو محمّد جعفر بن أحمد بن علی القمّی رحمه اللّه، قالا:حدّثنا الشیخ الفقیه أبو  
بن   علی  بن  محمّد  اللّه  الحسین جعفر  رحمه  القمّی  بابویه  بن  موسی  أبو  ،  بن  أخبرنا  قال: 

قال: حدّثنی أبو یعقوب  ،  الحسن محمّد بن القاسم المفسّر الأسترآبادی الخطیب رحمه اللّه
الحسن علی بن محمّد بن سیار    یوسف بن محمّد بن زیاد أبو  بن علیو  ، 1402،  )ع()حسن 

 . (1ص

سند متصل است.    یکتاب دارا  نیدر ا  )ع(یرکمنسوب به امام حسن عس  اتیروا  لذا
کتاب    نی در مورد ا  «عةیاجلشاافایاجلمصیناااافااعةیجلذرا»صاحب کتاب    یمرحوم آقابزرگ تهران

نو  می  ۀسند یو  کتاب  سدینو آن،  پ  «جتحمجیجا»:»در  احتجاجات  و  امبری که  سلم  و  )ص( 
پاک آن حضرت در آن آمده است،    یای اول  از  یاز صحابه و برخ  یائمه اطهار)ع( و برخ

روا  ثیاحاد   شتری ب عس  اتیو  حسن  امام  از  آنچه  مگر  است،  شده،  یرکمرسل  نقل  )ع( 
ب چنان از خطبه  بعد  ابتدا  در  ا  انی که  است  ازجمله کتاب  نی کرده  توجه    یهاکتاب  مورد 
کرده  یعلما تمسک  آن  به  که  است  مجلسبرجسته  علامه  مانند  ش   ،یاند:    خ ی محدث 
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 . (281، ص1408 ،ی)آقابزرگ تهرانها« و مانند آن یحرعامل

خو   مرحوم کتاب    یی:محقق  جلحددر  رتیلا ش   ثی عجما از  نقل  عامل   خ ی به    ی حر 
است    لی جل   یعالم، فاضل، فقیه، محدث، ثقة، امام  یبن طبرس   یبن عل  : احمددیگو می

 . (164، ص1372 ،ی)خوئ

تفس  یاتیروا در  عسکر  ر ی هم  امام حسن  به  و  یمنسوب  متصل  سند  با  است  )ع(آمده 
است که محمد بن قاسم استرآبادی خطیب، مشهور به مفسر جرجانی، که شاید    حی صح 

تفسیر نیز باشد، از دو راوی آن، یعنی ابو الحسن علی بن محمد بن سیار و    ۀکنندتدوین
کتاب به سند آن اشاره    ۀاست. در مقدم   ردهابو یعقوب یوسف بن محمد بن زیاد، نقل ک

 است.  حیاز نظر سند مسند بوده و صح تیروا نیلذا ا (2، ص1409 ،ی)استرآبادشده است. 

 ث ی دلالت حد   ی . بررس 2-3

که با    ندی نمااشاره می هیعالم و فق یاجتماع تی و مسئول  فهیحضرت به سه وظ تیروا نیا در
  ان ی عی و ش  روانی به پ  :تیو آموختن علوم اهل ب  یسرپرست   فه ی در کنار وظ   ف،یوظا  نیانجام ا
  نییشود. در ادامه به تبحق شفاعت می  یشده است دارا)ص(  آل محمد  تامی به ا  ری که تعب 
  یعلما در تحقق عدالت اجتماع  یاجتماع  تی و حدود مسئول  رداختهپ  ثیحد  نیا  یفرازها

 شود. می انی ب

 ی علما در تحقق عدالت اجتماع   ی اجتماع   ت ی . حدود مسئول 3

خود    یاجتماع  ت ی ها به مسئولآن  یعلما  و  یامامان و فقها  یآحاد جامعه و به طرق اول  اگر
  ند،یحرکت نما  یو اجتماع  یاخلاق  ،یو حدود شرع  فی ارچوب وظاهو در چ   ندیعمل نما

آن    شرفتی تحول و پ  ریرود و سمی  نی در جامعه از ب  یو تحقق عدالت اجتماع  جادیموانع ا
سر   یصعود ا  عیو  به  ادامه  در  شد.  بمسئولیت  ن یخواهد  در  حضرت    ینوران  انی هایی که 

 شود. می ی های آن بررس رضا)ع( آمده است اشاره شده و دلالت

 رساندن به مردم جامعه   ر ی . خ 3-1

ا» ند؛ یفرماحضرت)ع( می ث،یحد  ی ابتدا در
َ
ااإِن

َ
قِیه

َ
ف
ْ
اضَاامَناْاال

َ
ف
َ
هاُاأ َ تر

َ
اخ اسر

َّ
االن

َ
لَ   هی...« فق  عَ

 شوند. مند میاو بهره ریاست که مردم از خ یو عالم کس

دارد و با توجه به اطلاق آن، هر امر   یعی وس   ۀر یدر مقابل شر است و مفهوم آن دا  ری خ
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مردم    یو ناپسند از زندگ  حی و مشکلات و امور قب  یرفتن سخت   نیب  ای که باعث ازدهیپسند
تسه و  می  ل ی شود  بر  در  آورد  فراهم  را  نعمت  و  آرامش  اصفهان  ردی گو  ،  1412  ،ی)راغب 

  ۀ جامع   یبرا  هیکه از جانب عالم و فق   ی ری خ  قیمصاد   د ی پرس  اول  ۀ در وهل  د یلذا با  ،(300ص
  ست؟یچ  دیتواند به ارمغان آمی یاسلام

  ت ی مسئول   ن یی تب   یبرا  یست یاند و بانام برده  ری عمل خ   ی برا  یق ی مصاد   اتیقرآن و روا  در
کسان  یاجتماع و  دارا  یعلما  وظ یکه  و  راستا  یاجتماع  فهی شان  عدالت    یدر  تحقق 
امی  یاجتماع به  تحل   یفرع  قیمصاد   نی باشند،  تا  شود  نقش    یمناسب   لی اشاره  مورد  در 

 . می حضرت رضا)ع( ارائه ده  دگاهی از د  معهجا  تیو هدا یها در رهبرآن یاساس 

 در قرآن   ر ی خ   ق ی . مصاد 3-1-1

بخش به    نیکه در ا  یبار تکرار شده است اما آن موارد   188در قرآن حدود  «  ری خ»  ۀکلم
آ است،  شده  اشاره  مصاد   یاتیآن  به  که  مسئول  یق ی است  بعد  در  که  دارند    ت ی اشاره 

عمل  یاجتماع رابط  یو  در  و  انسان  ۀاست  و حقوق  اجتماع  یحق  در    لی دخ  یو  هستند. 
 قرآن مصادیقی برای »خیر« بیان شده است: 

 . مال و ثروت 3-1-1-1

الْوَصِيَّةُ ﴿ خَيْرا   ترََكَ  إنِْ  الْمَوْتُ  أحََدَكُمُ  حَضَرَ  إذِا  عَلَيْكُمْ  است    (180  /)بقره  ﴾...كُتِبَ  واجب 
است اگر دارای متاع دنیا و ثروت است، وصیت کند. مفسّرین    ده ی که مرگش فرارس  یکس
کرده  «خیر»از   تفسیر  ثروت  و  مال  به  آیه  این  تنهادر  به  ثروت  و  مال  داشتن  اما    یی اند. 
در صورت استفاده مسئولانه و منصفانه از    ی را فراهم آورد، ول  یتواند عدالت اجتماعینم

کردن   تی در جامعه کمک کند. وص  یو اجتماع یبه تعادل و انصاف اقتصاد تواندیآن، م
 : در جهت

 افراد مانند مسکن، غذا، پوشاک و بهداشت   ی اساس   ی ازها ی ن   ن ی . تأم 3-1-1-1-1
افزا  ی اساس   یازهای ن   نیتأم به  بهداشت،  و  پوشاک  غذا،  مسکن،  مانند  عدالت    شیافراد 

 کمک کنند.   یاجتماع

 ی شغل   ی ها فرصت   جاد ی . ا 3-1-1-1-2

بهبود    یبرا  یانهی افراد زم  یبرا  یشغل  یهافرصت  جادیدر کسب و کارها و ا  یگذارهی سرما
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کمک    یو عدالت اجتماع  یرشد اقتصاد  لی و به تسه  آوردیها فراهم مآن  یاقتصاد   یشرا
 . دکنمی

 ی از خدمات و منافع عموم   ت ی . حما 3-1-1-1-3

م  یدارا  افراد ثروت  و  حما  توانندیمال  پروژه  یمال  تیبا  بن   یعموم  یهااز    ی هاادی مانند 
عدالت    شیبه توسعه جامعه و افزا  ،یعموم  یهارساختی مدارس و ز   ها،مارستآنی ب  ه،ی ر ی خ

 کمک کنند.  یاجتماع

 .جهاد 3-1-1-2

است:    قرآن کرده  معرفی  خیر  را  عَسى ﴿»جهاد«  وَ  لكَُمْ  كُرْهٌ  هوَُ  وَ  الْقِتالُ  عَلَيْكُمُ  أنَْ    كُتِبَ 

»حکم جهاد بر شما نوشته شده و حال آنکه بر    ( 216  /)بقره  ﴾... هُوَ خَيْرٌ لكَُمْ تكَْرَهُوا شَيْئا  وَ  
پندارید و آن برای شما خیر شما ناگوار و ناپسند است و چه بسا شما چیزی را ناپسند می

  ی ست یامت با  یعلما  یاجتماع   ت ی مسئول  ق یاز مصاد   یکیو    ر ی عنوان عمل خ است« جهاد به
که نجات مستضعفان    ی عدالت اجتماع  جادیا  یو مهم در راستا  یامر اساس   کی عنوان  به

. عالمان در صف  ردی آن است، قرار گ  قیاز چنگال دشمن از مصاد   یجامعه اسلام  یفکر
  یی راهکارها و پاسخگو   ان ی و ب  ی دتی و عق  یگونه تجاوزات فکر  هراول جهاد در مبارزه با  

اعتقادمناسب به شبهات و هجمه ف  دانیدر م  یعمل کرده و حت   یهای  در   یکیز ی مبارزه 
 کنند. اسلام عمل می یکنار سربازان دفاع از مرزها

 ی . تقو 3-1-1-3

»لباس پرهیزکاری بهتر است« داشتن تقوا و سفارش    (26 /)اعراف  ﴾ذلِكَ خَيْرٌ   لِباسُ التَّقْوى ﴿
رعا به  مسئول  تیمردم جامعه  شئون  از  با  یاجتماع  ت ی آن  و  در عرص  یست یعلماست    ۀ هم 

ا»:  امام صادق)ع(  ینوران  انی شود و طبق ب  تیرعا  یو هم اجتماع  یفرد اسر
َّ
الن ا

َ
عَاة

ُ
وااد

ُ
اکون

مَالِکمْ،اا
ْ
ع
َ
تِکمْ...اااواَبِأ

َ
سِن
ْ
ل
َ
بِأ ا
ً
اة
َ
ع
ُ
د واا

ُ
کون

َ
ت ا
َ
به    (77، ص1413  ،یری)حم«    ل با عمل محرک جامعه 

 باشند.  یعمل دی و توح  یندارید  یسو 

 . توبه کردن 3-1-1-4

»اگر توبه کنید برای شما بهتر است« در صورت خطا و   (3  /)توبه  ﴾فَإِنْ تبُْتمُْ فهَُوَ خَيْرٌ لكَُمْ ﴿
به سو  بازگشت  متعال مصداق  یگناه،  به درگاه خداوند  توبه  و  توبه   ری از خ  یخدا  است. 
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بازگشت    یعلما باشد. در اسلام، توبه به معنا  یاجتماع  ت ی مصداق از مسئول  ک ی  تواند یم
نمونه    کیعنوان  علما به  لهی به وس  تواندیمفهوم م  نیبه خداوند و ترک گناهان است، اما ا

وقت   گرانید   یبرا شود.  داده  مذهب   ایعالم    کی   ینشان  می  یرهبر  اقدام    نی ا  د،کن توبه 
دعوت کند.    ی در زندگ  ی بهبود  ریی ها را به توبه و تغگذار باشد و آنر یتأث  گرانی بر د   تواند یم

جامعه    هیارتقاء اخلاق و روح  یبرا  یاجتماع  ت ی مسئول  ک یعنوان  صورت، توبه به  نیدر ا
مصداقبه اجتماع  یعنوان  عدالت  م  یاز  طرف .  شودیمحسوب  فقها    ۀتوب  ،یاز  و  علما 
جامعه را به    تواندیخوب از تواضع و اعتراف به اشتباهات باشد، که م  ۀنمون  کی  تواند یم

نشانگر    تواندیعلما م  ۀعلاوه، توب   بهکند.    تیهدا  یو اخلاق  یسمت بهبود و تحول روح
و    ریی به تغ   یدعوت  گر،ی د   یشود و از سو   یها و اعمال نادرست اجتماعاعتراض به سیاست

شرا بهبود  جهت  در  به   یاصلاح  رهبرجامعه.  نمونه  حضرت    یعنوان  انقلاب  معظم 
داشتند در    1391مهرماه سال    19که در جمع مردم بجنورد در    یاناتی ای در ب الله خامنهتیآ

ب  رفته یکه صورت پذ  ی نادرست   هی هفتاد و رو   ۀ در ده  ت ی کنترل جمع  است ی مورد س   ان ی بود 
 کردند:  

ا  -  می که خود ما کرد   یاز خطاهائ  یک»ی   -  ممیخطا سه  ن یبنده خودم هم در 
. البته  شدیمتوقف م  دیطرف با  نیبه ا  70  ۀنسل از اواس  ده  دیتحد   ۀمسئل  نیا

ل  نسل  د یتحد   است یکه س  یاوّل بود،  بود، لازم  اواس     کنیاتخاذ شد، خوب  از 
اشتباه بود. عرض کردم؛    نیا  م؛ یرا متوقف نکرد   ن ی. اشدی متوقف م  دیبا   70  ۀده

.  ممیاشتباه سه  ن یهم در ا  ر یحق  ۀخود بند   مند،یاشتباه سه  نیکشور در ا  ن یمسئول
   «بر ما ببخشد. دی با خیمتعال و تار  یرا خدا نیا

چن  رو   وسخنان    نیلذا  به  خود    هیاذعان  جامعه،  امام  توس   گرفته  صورت  نادرست 
 و بهبود اوضاع شده است.  ریی و تغ   یو اصلاح شرا دی ای جدهی رو  جادیباعث ا

 از منکر   ی . امر به معروف و نه 3-1-1-5

کند و هر  کنند، »خیر« معرفی میاز منکر می  یامت اسلام را که امر به معرف و نه  قرآن،
 این امت باشد خیر است:   ۀکس در زمر 

ةٍ أخُْرِجَتْ لِلنَّاسِ تأَمُْرُونَ باِلْمَعْرُوفِ وَ تنَْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَ تؤُْمِنوُنَ باِلِلَِّّ ﴿  وَ  كُنْتمُْ خَيْرَ أمَُّ
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الْفاسِقوُن  أكَْثرَُهمُُ  وَ  الْمُؤْمِنوُنَ  مِنْهُمُ  لَهُمْ  خَيْرا   لكَانَ  الْكِتابِ  أهَْلُ  آمَنَ  عمران،    ﴾لَوْ   ( 110)آل 
  سته یبه کار شا  د،ی اشده  داری[ پدیاصلاح جوامع انسان  یکه ]برا   دیست ه  یامت   نی »شما بهتر 

پسند می  ده یو  بازم  دیدهفرمان  زشت  و  ناپسند  کار  از  رو  د،یدار یو  ]از    ق، ی تحق   یو 
ا خدا  به  اخلاص[  و  صدق  ادیآور می  مانیمعرفت،  کتاب  اهل  اگر  و  آوردند  می  مانی. 

 فاسقند.«  شترشانی [ و ب امبرندی ]به قرآن و پ  ناز آنان مؤم  یآنان بهتر بود؛ برخ یقطعا  برا

کند و بر ایمان  امر به معروف و نهی از منکر ذکر می  هیآ  نیو ملاک خیر را در ا  علت
ایمان وقتی ریشه این است که  دار است که دو  به خدا مقدم داشته است. شاید به خاطر 

امر به معروف و نهی از منکر،    یاصل امر به معروف و نهی از منکر حاکم باشد. از طرف
اسلام  یماعاجت   تی مسئول   کی عنوان  به آحاد جامعه و در رأس   ۀکه هم  یمهم در جامعه 

است و باعث    ری و خ   کوی ن   یامر  ن یبه آن ملتزم باشد و ا  د ی آن جامعه با  یها علما و فقهاآن
 آن جامعه است.  ری خ

  یمهم  اری نقش بس   ، یعنوان اصل اسلاماز منکر به  یبه خدا و امر به معروف و نه   مانیا
 دارد؛   یعدالت اجتماع جادیدر ا

انسان1 حقوق  حفظ  شامل حمای.  معروف  به  امر  انسان  تی:  به    ،یاز حقوق  احترام 
اعضا تبع  یهمه  با  مبارزه  و  نها  ض ی جامعه  در  تقو   ت یاست، که  اجتماع  تیبه    یعدالت 
 . دکنکمک می

و مبارزه با فساد    ییشناسابه  تواند یاز منکر م  ی: امر به معروف و نه. مبارزه با فساد2
س اقتصاد،  نها  استی در  در  و  کند  توز   تیو جوامع کمک  و  و  منصفانه  عیبهبود  منابع  تر 

 ثروت در جامعه را فراهم آورد. 

از   یاز انحرافات اخلاق  یری مثبت و جلوگ  اتی اخلاق  جی: ترو اخلاق جامعه  تی. تقو3
  هیروح  شیو افزا  یبه تحقق عدالت اجتماع  تواندیاز منکر، م  ی امر به معروف و نه  قیطر 

 در جامعه کمک کند.  یو همدرد  یهمبستگ

 ات ی در روا   ر ی خ   ق ی . مصاد 3-1-2

مطرح شده است و    «الناس  ری خ »اشاره دارند در قالب    ریکه به عمل خ   یاتیاز روا  یاری بس
 یها و کردار و اعمال خاصیژگیو   یهستند که دارا  یمردم کسان  نیاشاره دارند که بهتر 
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رضاباشند که   برا  تیمورد  و  است  متعال  از   یطلب خشنود   یخداوند  خدا عمل کنند. 
اجتناب از اطاله   یو شرح آن اشاره شده است برا اتیرا در آ  ری از موارد خ  یاری آنجا که بس

 شود. اشاره می یبه موارد

 اول   ت ی . روا 3-1-2-1

،اااند: »دانسته  ری از خ  یانجام واجبات و ترک محرمات را مصداق  اتیروا  یبرخ  در
ُ
ه
ْ
عَن وَا

ا
ُ
ذ
ُ
الَ:اخ

َ
ق
َ
،اف
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سَه

ْ
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َ
رَف
َ
هُاف

َ
د
ْ
ااعِن

َّ
الَ:اکن

َ
مُ،اق

َ
لَ یهِمَااالسَّ

َ
اعَل ر

حُسَیر 
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اال ،اعَنْاعَلَِابْنر

َ
احَمْزَة ب ِ

َ
اااعَنْاأ

َ
وه

اُ
َ
ضَااللّ َ تََ

ْ
:امَنْاعَمِلَابِمَاااف اامِن ِّ اسر

َّ
االن ر تر

َ
هُوَامِنْاخ

َ
یهِاف

َ
یهاِعَل

َ
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َ
مَااللّ بَامَااحَرَّ

َ
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َ
ااجْت هُوَامِنْااا،اوَامَنر

َ
ف

ا اسر
َّ
االن ن َ

ْ
غ
َ
هُوَامِنْاأ

َ
اف
ُ
ه
َ
ال ُ
َ
سَمَااللّ

َ
نِعَابِمَااق

َ
،اوَامَنْاق اسر

َّ
عْبَدِاالن

َ
 . (179، ص1423ای از علما،  )عده «  أ

و سرش را بلند    میکند که فرمود: ما با او بود :نقل مینیسبن الح  یاز عل  ی»ابوحمزه ثمال
. هر کس آنچه را که خدا به او امر کرده است  ری من بگ   ]سفارش[ را از  نیکرد و گفت: ا

بهتر  از  دور  ن یانجام دهد  از حرام خدا  هر کس  و  است  عابدتر   یمردم  از  مردم    ن یکند 
 مردم است.«  نی باشد از ثروتمندتر  یقرار داده راض شیاست و هر کس به آنچه خدا برا

کلی،به اله  طور  واجبات  به  م  یعمل  محرمات  ترک  انسان  تواندیو  فرهن   و    یبه 
تقو   شرفتی پ  یاجتماع اجتماع  تیو  ز   یعدالت  کند.  دستورات    نیا  رایکمک  و  اوامر 

مقررات  ،یاله و  رعا  یاصول  منظور  به  که  انسان  تیاست  در    ،یحقوق  انصاف  و  اخلاق 
اله  ییهااز روش   ی. برخند دهمی  جیاند را ترو شده  نییجامعه تع  و   یکه عمل به واجبات 

 کمک کند عبارتند از:  یعدالت اجتماع جادی ترک محرمات ممکن است به ا

و انجام    گرانیحقوق د   ت یشامل تعهد به رعا  ی ن ی: اعمال د گرانیحقوق د  تی. رعا1
ا  یاجتماع  فیوظا که  م  ن یاست،  تقو   توانندیاقدامات  اجتماع  تیبه   شیافزا  ،یرواب  

 افراد کمک کنند.  نیاعتماد و مساوات ب

جلوگ 2 نه  ی ری.  و  ظلم  فساد  یاز  اسلام  از  در  ترک محرمات  و  واجبات  به  : عمل 
از منکرات،    یها و فسادها در جوامع است. اسلام افراد را به نهاز انحراف  ی ری شامل جلوگ

که افراد در برابر ظلم و ستم    ی. زماندکن می  قیزشت و ناپسند، تشو   یمنع از کارها  یعن ی
شود و صداقت  پاک می  یکنند، جامعه از فساد و تباه  بارزهسکوت نکنند و با منکرات م

حقوق متقابل، عمل به تعهدات، احسان، تعاون   تیرعا ،ی در تمام امور زندگ یدارو امانت
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همبستگ اجتماع  یجا  یاجتماع  یو  عدالت  سمت  به  جامعه  و  گرفت  خواهد  را    یآن 
 .  دکن حرکت می

استفاده مسئولانه از   ج یعنوان مثال، ترک مصارف محرم، ترو به:  یعی. حفظ منابع طب3
طب م  ی عی منابع  فراهم  را  هوا  و  خاک  آب،  ا  آوردیمانند  مح اقدام  نیکه  حفظ  به      ی ها 

 .  ندکنکمک می یاجتماع یسطح زندگ  یو ارتقا ستیز 

 دوم   ت ی . روا 3-1-2-2

سُابْنُاااست: »  ری نفع رساندن به مردم را مصداق خ   )ع(از امام صادق  یت یروا  در
ُ
وَارَوَىایون

ا
َ
بْیان

َ
دٍ)ع(ااظ امُحَمَّ ابْنر رر

َ
ادِقِاجَعْف االصَّ الاَااعَنر

َ
اق
ُ
ه
َّ
ن
َ
اأ اسر

َّ
االن ُ تر

َ
اسُااا:ا...خ

َّ
عَابِهِاالن

َ
ف
َ
ت
ْ
اان   ه، یبابو )ابن«  مَنر

 .(396، ص4، ج1413

به جامعه باشد    یدهنه تنها منشأ نفع و بهره  دیاست. عالم با  «ضرر»در مقابل    «نفع»
با و    د یبلکه  حقوق  از  همگان  تا  کند  دفع  مردم  آحاد  و  جامعه  از  را  ضرر  گونه  هر 

تکال مسئولیت و  گاه  فی ها  آ اجتماع  افتهی  یخود  عدالت  جهت  در  عمل   یو  جامعه  در 
است    « ری خ »  قیای همان مصاد به مردم به گونه  ساندن نفع ر   قیتوان گفت مصاد . میندینما

 شد.  انی که ب 

 دهد ی مردم را از شر دشمنان نجات م   ه ی . عالم و فق 3-2

ائِهِمْا...اآمده است: »  حضرت رضا)ع(  شیفرما  ۀ ادام  در
َ
عْد
َ
مْامِنْاأ

ُ
ه
َ
ذ
َ
ق
ْ
ن
َ
  ی کس   هی« فق ...اوَاأ

  ه یتوان گفت؛ عالم و فقحضرت می  ش یشود. با توجه به فرمانجات امت می  یۀ است که ما
در    ینقش مهم  توانندیمردم دارند، م   نیکه در ب  یرگذاری مهم و تأث  اری با توجه به نقش بس

  ، ین ی د   یهاو آموزه  هاشهیاند  ۀ با ارائ  توانندیها ماز دشمنان داشته باشند. آن  امعه نجات ج
اجتماع  یاخلاق همدل  ،یو  به  را  اجتماع  یهمبستگ  ،یافراد  انسجام  کنند.    قیتشو   یو 

مراسم و مناسک    ری وجود دارد، نظ  ن ی که در د   یمختلف   یاز ابزارها  توانند یعالمان و فقها م
تجر  ین ید  ابعاد  رسانه  هایسخنران  ن،ید   ی بدر  انتشارات،  و  کتب  آن،  کنار  در    یهاو 

را به جامعه انتقال دهند    یکوکاری مهم و موجب ن   یهاامی و ... استفاده کنند تا پ  یاجتماع
برا افراد را  امن  یو  با دشمنان و حفظ    ن، ی کنند. همچن  بی و آرامش جامعه ترغ  تی مقابله 

از   ی ت ی امن دات یشناخت و مقابله با دشمنان و تهد مورد آموزش افراد در   یبرا توانندیها مآن
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با   یجامعه، همکار  نانی و اطم  تی امن  تیاطلاعات مهم، تقو   یافشاگر  ری نظ   یاقدامات  قیطر 
محل نهادها  یمقامات  و    ،یتیامن   یو  دشمنان  شناخت  خصوص  در  مردم  به  آموزش 

آن  یهاروش با  پرهمقابله  و  ترو   ز ی ها  ب  غاتی تبل   ج یاز  و  موضوعات    یاطلاعیدشمنانه  از 
گاه نما   داتی از مخاطرات و تهد  یشناخت و درک خوب  ن،ی . همچنندیحساس مردم را آ

افکن   ،یدتی موجود عق پاسخگو یشبهه  آن  ییها و  به  اقداماتمناسب  است که    ی ها ازجمله 
نجات جامعه از شر دشمنان، مهم است    ی. برادکنجامعه را در برابر دشمنان محافظت می

ا  کپارچهی که مردم به صورت   جامعه    یعلما و فقها  ۀفی وظ   نیو هماهن  عمل کنند که 
ا  ی کیاست.   جامع  نیاز  در  ناعدالت   یاسلام  ۀمخاطرات  عدم    یاجتماع  یاحساس  و 

  ض ی و تبع  یبا مظاهر ناعدالت  یست یو ظلم است. فقها با یو انسان  یبه حقوق اجتماع  یبندیپا
  ی و انسان  یبه حقوق اخلاق  یبندی و پا  یهو عدالت خوا  ی زی ظلم ست  یۀ مبارزه کرده و روح 

 .  ندی نما قیرا به جامعه تزر  یو اجتماع

کید قرار گرفته است: ت ی مسئول  نی به هم   گرید  یت یروا در   عالم مورد تأ
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ص1403،ی )طبرس«  ال عس   .(19،  رضا)ع(   )ع(یر کامام حسن  امام   از 
آخرت    یکه برا  یزی چ  نیو دوستداران ما، بهتر   انی عی کنند: عالم از ش را نقل می  تیروا  نیا
امی  شی پ دن  نیفرستد،  در  که  و    یانی عی ش  زا  یکیدست    ای است  خدا  دشمن  گرفتار  که 
او را نجاتش می  ردی گ شده است، می  غمبری پ دهد و به دادش  و در مقابل آن دشمن خدا 

کند و دانش    دای ها نجات پکند تا از شرّ وساوس و شبههرسد ـ آن شخص را کمک میمی
  ی خدا برا ت،که در بهش یعالم، تا محل  نیملائکه از کنار قبر ا  امت،ی دهد ـ. قرا انتقال می

قرار داده، صف می ااو  و  را رو  نی بندند  در  بال خودشان می  یانسان عالم  برند. ملائکه 
وارد بهشت شود، میمی  ی مقدم، وقت   ر ی مقام خ   ا یمرحبا طوباک طوباک    ند؛ی گو خواهد 

 ار« ی المتعصب للأئمه الاخ هایا ایدافع الکلاب عن الابرار و 

روشن   تیروا  ن یا  در ش   ی به  نجات  در  عالم  نقش  )نفس  ان ی عیبه  دشمنان  شر  و    ی از 
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خدایاعتقاد سول  و  خدا  دشمن  که  می)ص(  (  اشاره  اهستند  که  از    یکیخود    نی شود 
اجتماع عدالت  جامع  یمقدمات  ا  ی اسلام  ۀ در  چراکه  مقابل    یستادگیاست،  در  نبرد  و 

اند و آن  کرده  زی دندان ت   ی اسلام  ۀ جامع  و اسلام    ی نابود  ی : که براتی بدشمنان خدا و اهل
به دن را  مقابل  در  مانع  می  یخواه  ای عنوان  تبخود  و  عمل  نییدانند  و    یاتی و  معارف  کردن 

والا آموزه ا  یهای  به  جامعه،  در  پا  ۀن ی مد  جادیاسلام  بر  اجتماع  یۀفاضله  در   یعدالت  و 
نو   تینها شه   یاسلام  نی تمدن  لذا  شد.  خواهد  صدر  دیس   دی منجر  باقر  اصل    ،محمد 
اسلام    امبری دارد که پمی  انی ب  یاز اصول عدالت اجتماع  ی کی عنوان  را به  «ری کفالت فراگ»

  ن یکفار و دشمنان اسلام، ا  دی مقابله با هرگونه تهد  یدعوت جامعه به اسلام برا  یدر ابتدا
پ برای تحقق عدالت  )ص(  : »پیامبر اکرمسد ینو صدر می  دی نموده است. شه   ادهی اصل را 
مورد نظر اسلام، کار سیاسی خود را با ایجاد برادری در میان مهاجرین و انصار    اجتماعی

و    یری گی پ  ،(348، ص1393)صدر،و پیاده کردن اصل کفالت متقابل در بین آنان آغاز کرد«  
 است.  هیاصل برعهده عالم و فق  ن یا جادیا

 مردم   ی . فراهم آوردن نعمت و رضوان خداوند برا 3-3

لَاا»  ند؛یفرمایم  حضرت رضا)ع(  ثیفراز سوم حد  در اوَاحَصَّ
َ
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مردم    یبرا  یست یبا  هینمود که عالم و فق  ری نحو تفس   نی حضرت را به ا  انی ب   نیتوان ایم
ا  ی بهشت   یهانعمت و  آورند  ارمغان  به  را  خدا  رضوان  طر نمی  سری م   نیو  از  جز    ق یباشد 

نشان دادن راه و روش درست    ،یو اجتماع  یاخلاق  ،یها در ابعاد مختلف عبادآن  تیهدا
رضا  یستن یز  مورد  بر  ندخداو   تیکه  داشتن  ارتباط  حفظ    یۀپا  است،  و  متقابل  احترام 

انسانکرامت پا  گریکدی  یهای  انسان  یبندیو  حقوق  س   یاجتماع  ،یبه  با   یاس ی و  توام 
 . یمانیو ا یو اسلام  یهای الهشناخت ارزش

انقلاب    یعنوان رهبربه  ی)ره(ن ی در امام خم  یجامعه اسلام  یو راهبر  یتگریهدا  ۀنمون
جامعه  یاسلام توانست  که  الهاست  ا  یای  نظام  دی نما  جادیا  یمانیو  اساس    یو  بر 
 .  دی نما جادی خداوند متعال ا تیاسلام و رضا نیهای د آموزه

سلسل  د ی شه  در  )ره(  رساله    ۀصدر  شش  شامل  که  زندگی«،  راهبر  »اسلام،  مباحث 
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است و آنرا در اواخر عمر شریف خویش و پس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران نگاشته  
حاکمیت اسلام است و    ۀ اسلامی در سای  ۀ است و ناظر به نیازهای فکری و فرهنگی جامع

پس از انقلاب و به دست    ۀدر مرحل  سلامیطرحی اجمالی را از مسائل مهمی که امت ا
می رو  روبه  آن  با  حکومت  رسالگرفتن  در  وی  است.  داده  ارائه  دکترینی    ۀشود،  اول، 

نظیر در مورد پیشنویس قانون اساسی جمهوری اسلامی مطرح و  استوار و در نوع خود بی
ادار پایه و  حکومت  سیستم  اساسی  است    ۀهای  نهاده  بنا  ص1393)صدر،آنرا   ،10). 
 : سدینو می

کند: الف: پیاده  »جمهوری اسلامی در عرصه داخلی این اهداف را پیگری می
ب: عینیت بخشیدن به روح اسلام با    های مختلف زندگیکردن اسلام در عرصه 

اختلاف طبقاتی  برپایی اصول تأمین اجتماعی و توازن اجتماعی و پایان دادن به  
ب رفاه همراه  تأمین حداقل  و  معیشت  از    ادر  و  برای هر شهروند  حفظ کرامت، 

 های قانونی و روشی که این اصول اسلامی عدالتسرگیری توزیع ثروت با روش 
به شهروندان و    اجتماعی گاهانه اسلام  را تحقق بخشد ج: آموزش هدفمند و آ

آنان تا از این رهگذر پایگاه مستحکم    ۀشکل دادن هویت اسلامی و عقیدتی هم
ادا برای  امت  گیرد«    ۀمفکری  شکل  اسلامی  انقلاب  از  ،  1393)صدر،حمایت 

 .(36و35ص

 گیری جه ی نت 
رس  تیغا انسان  دست   دنی خلقت  و  است  کمال  ا  ی ابی به  طر   نیبه  از  جز  که    ن ید   ق یمهم 

لذا انزال کتاب و ارسال رسل صورت گرفته است.    ست،ی ن   سری بشر است م   تیبرنامه هدا
  ی ستیبه آن با  ی ابی دست   یاست و برا  یعدالت اجتماع  ن،ی د   هیاز اهداف عال  یکی  یاز طرف

گاه خود را به    یهای اجتماعخود، مسئولیت  یو اجتماع  ین ید   فیاز وظا  یافراد جامعه با آ
علما  و  دهند  انجام  احسن  به  ینحو  اسلامجامعه  جامعه  امامان  رجوع    یعنوان  محل  که 

امور س در  اجتماع  یاس ی مردم  د   ی و  وظ   ین ی و  و  آشنا کردن    ۀفی بوده  و  مردم  نمودن  گاه  آ
هستند. در    یمضاعف   یاجتماع   تی و مسئول  فهیوظ  یهای اسلام را دارند، داراها با آموزهآن
و به    یاسلام  ۀدر جامع   یعدالت اجتماع  جادی که ا  ییو هدف نها  تیصورت غا  ن یا  ری غ
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 ینو با امامت تنها حجت خدا در رو  یکه سرآغاز جهان  یاسلام  نیتمدن نو   جادیتبع آن ا
الحسن)ع(  یعن ی  نی زم بن  مسئول   ای مه  حجت  لذا  شد.  امر  یاجتماع  تینخواهد    ی علما 
ب   یجامعه اسلام  یبرا  یاتی و رکن ح   یاساس   اری بس ا  ینوران  انی است و در    ن یامام رضا)ع( 

 است.  ده یگرد  انی حال کامل و مطلوب ب   ن ی موجز و درع  اری امر به نحو بس 

مبسوط با اشاره به    ی کنند و در بحث بودن علما می  ریخ   ۀ به سرچشم  ری تعب)ع(  حضرت
  ی هم از برخ  اتیو در روا  دی اشاره گرد   «ر ی خ»  می و مفاه  قی به مصاد   اتیقرآن و روا  اتیآ

 شده است.    «ری خ »به  ری شود تعبکه انجام می یامور و افعال

از شر دشمنان است. در زمانه حاضر    یبخشییعلما رها  ۀفی وظ   نی دوم  و نجات مردم 
سخت است.    اری نظر بس  نیعلما از ا  فهیوظ  ،یدتیو عق   یاسی های سیدشمن   یباوجود تمام

معظم انقلاب که    یرهبر  انی اسلام و به ب  یهای والا آموزه  انی و ب  نی د   یعمل  غی علما با تبل
تب   ری تعب  جهاد  عرصه  نیی به  همه  در  میدارند  بصها  با  ندینما  ییافزارتی توانند  شناساندن  و 

انجام    یرا به خوب  تی مسئول  نینبرد نرم، ا  دانیدشمن و م  یباز  نیدشمن و روشن کردن زم
  ن ی کنند و همچن  ای مه  یاسلام   ن یو تمدن نو   یتحقق عدالت اجتماع  یدهند و عرصه را برا

  ،یتخصص  یهالی و تحل  قاتیو تحق   دمدارانتعاملات با سر   ،یامشاوره  یشوراها  قیاز طر 
  ی عدالت اجتماع  یکه به ارتقا  ییهاها و برنامهسیاست  جاد ی در ا  یبه شکل عمل  توانندیم

 کمک کنند، مشارکت داشته باشند. 

به سمت نعمت  یست یبا  تینها  در را  مردم  بهشت علما  اله  ی های  و    تیهدا  یو رضوان 
ا  ییراهنما اما  بود. زمانو مسئولیت  فیانجام وظا   نی کنند.  پاداش نخواهد  بدون  که    ی ها 

خود را به نحو مطلوب انجام دهند مصداق ورثة    یاجتماع  تی و مسئول  فهیفقها و علما وظ
از عباد خوا  ای الانب  برپاحق شفاعت می  یبود و دارا  هندو افضل  و    ییشوند و شاهد  عَلَم 

اجتماع عدالت  هم  یگستره  اسلامعرصه  ۀدر  جامعه  نظام  نها  یهای  در    ت یبوده 
 بود.  می خواه  یاسلام نیگیری تمدن نو شکل

 منابع    فهرست 

 میکر  قرآن .1

 نا.: بیتهران (.مسترحمی ۀترجم) ، ل اجلشرجئع ش(.1366. )بابویه، محمد بن علیابن .2
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It is narrated from Imam Reza (pbuh) that looking at women's 
hair can lead to arousal of desire and social harms. Most 
studies on justifying ḥijāb share this viewpoint. However, the 
question remains whether this narration can fully justify the 
obligation of ḥijāb with all its boundaries and realize gender 
justice in this context. This article examines the primary 
question using library resources and a descriptive-analytical 
method. The aim is to analyze the philosophy of ḥijāb and 
explain its relationship with the issue of gender justice, 
focusing on the aforementioned narration. The findings 
indicate that while considering the arousal of desire as a 
reason is a necessary condition for perceiving gender justice, 
it cannot be considered the sole reason for the legal obligation 
of ḥijāb in current jurisprudence. On the other hand, 
recognizing the arousal of desire as a wisdom, although 
consistent with legal necessities, is only a necessary condition 
for perceiving gender justice. Only cases of ḥijāb that involve 
the harm of arousal can be justified in this way. However, 
legal exceptions to hijab and rare cases where arousal is 
entirely absent cannot be justified. The concept of ḥijāb with 
all its boundaries can only be justified by emphasizing the 
necessity of obedience to religious commands, and the words 
of Imam Reza (pbuh) should be understood at this level. The 
mentioned narration is only a necessary condition for 
perceiving gender justice in the context of ḥijāb, not a 
sufficient one. 
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 : هاواژهکلید

ــا)ع(،  ــام رضـــ امـــ
 ــ ــدالت جنسـ  یتی،عـ

حجاب، علت حکم 
ــرع ــت  ی،شـ حکمـ

 .یحکم شرع
 

 

ســر زنــان  یشده اســت کــه نگــاه بــه مــو در خصوص فلسفه حجاب از امام رضا)ع( نقل
کــه در بــاب  ییهابه دنبال خواهد داشت. عموم پژوهش یشهوت و مفاسد اجتماع  ییجته

 یــنا  یاکه آ  یدد   یدبا  یانم  ینرا دارند. در ا  یدگاهد   ینهم  یزاند نحجاب نگاشته شده  یهتوج
کــرده و ادراک عــدالت   یــهتمام حدودوثغورش توج  باحجاب را    یفتکل  تواندیم  یتروا

مقالــه بــا مراجعــه بــه منــابع  یــنصــورت کامــل محقــق ســازد؟ ارا به ینهزم یندر ا  یتیجنس
 یــن. هــدف اکنــدیم  یفوق را بررس  یسؤال اصل  یلیـ تحل  یفیو روش توص  یهاکتابخان

 یــینتمرکــز بــر تب  اب ــ  یتیرابطه آن با مسئله عدالت جنس  ینفلسفه حجاب و تبب  یلمقاله تحل
 یــیجاز آن اســت کــه هرچنــد علــت شــمردن ته یمقالــه حــاک هاییافتهفوق است.    یروائ

آن را  تــوانینم یــجاســت امــا در فقــه را  یتیادراک عدالت جنس  یبرا  یشهوت شرط کاف
 یــیجته یرمــدارمحســوب شــود و الا لازم اســت وجــوب حجــاب دا  یعلت حجاب شــرع

 یفقه ــ یهاشهوت هرچند با ضرورت  ییجته  دنحکمت شمر   یگرد   یشهوت باشد. از سو 
از   یاســت و تنهــا مــوارد  یتیادراک عدالت جنس  یسازگار است، اما صرفا  شرط لازم برا

 یخواهــد کــرد. امــا اســتثنائات فقه ــ  یــهرا به دنبــال دارنــد، توج  ییجحجاب که مفسده ته
نخواهنــد   جیهاست، تو   یمنتف  یکلها بهدر آن  ییجکه ته  یموارد هرچند نادر  یزحجاب و ن

لــزوم تعبــد بــه  بــر یــهبــا تک تــوانیثغــور آن تنهــا م  و  شد. مقوله حجاب را با تمــام حــدود
ســطح فهــم گــردد.  یندر هم ــ یــدبا یــزکرد و کلام امام رضا)ع( ن  یهتوج  یدستورات شرع

حجاب است  ۀدر مقول یتیمقام تنها شرط لازم ادراک عدالت جنس  ینر در امذکو   یتروا
 .آن ینه شرط کاف

، هی اجتمای ااجم  اپژوهش  .فلسفۀ حجاب در سایۀ عدالت جنسیتی در کلام رضوی.  (1403. )شجریان، مهدیاستناد:  
30 (129 ،)76-53 .https://doi.org/10.30513/iss.2025.6387.1365 
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 مقدمه 
از آنجاست که به دو مسئله عینی جوامع کنونی و به صورت خاص   این پژوهش  اهمیت 
جمهوری اسلامی، توجه دارد: فلسفۀ حجاب و عدالت جنسیتی. حجاب و دلیل چرائی و  
افراد  از  بسیاری  سؤال  مورد  جهان  کل  در  بلکه  اسلامی  جوامع  در  تنها  نه  آن،  ضرورت 
است و همچنان افرادی از زنان و مردان مسلمان و غیر مسلمان، در خصوص ضرورت این  

های  تکلیف شرعی، سؤال دارند. عدالت جنسیتی نیز با این باور که در بستر تاریخ تبعیض
 ای عمومی در سطح جوامع است. جنسیتی رواج یافته است، مطالبه

برقرار می  پیوندی بین دو مسئله فوق  با تمرکز بر کلامی  کند و میاین مقاله  تا  کوشد 
هایی برای هر دو مسئله تبیین نماید. کلام منقول  که از امام رضا)ع( نقل شده است، پاسخ

تبیین فلسفۀ آن است. به صراحت حسب جستجو هیچ روایت بهدرصدد توجیه حجاب و 
کرده   نقل  حضرت)ع(  آن  از  صدوق  شیخ  ندارد.  وجود  نیز  موضوع  این  در  روایت  این 

سَاءِالِمَاافِیهِامِناْ»است:  
ِّ
امِنَاالن هِنَّ ر تر

َ
اغ

َ
اوَاإِل وَاجر

ْ
ز
َ ْ
مَحْجُوبَاتِابِالْ

ْ
سَاءِاال

ِّ
االن عُورر

ُ
اش

َ
رُاإِل

َ
ظ
َّ
مَاالن ااحُرِّ

یجْمُل ا
َ
ل وَا ا یحِلُّ ا

َ
ل فِیمَاا ولِا

ُ
خ
ُّ
الد وَا سَادِا

َ
ف
ْ
ال مِنَا یهِا

َ
إِل ا
ُ
هْییج

َّ
الت عُوا

ْ
ید مَاا وَا جَالِا الرِّ ا هْییجر

َ
نگاه ؛  ت

تهییج مردان و آنچه این تهییج به    ۀکردن به موی سر زنان حرام شده است به علت مفسد
    شود که عبارت است از فساد و اقدام به کاری که حلال و شایسته نیست«آن منجر می

   . (88تا، صبابویه، بی)ابن
پیداست که از نظر فقهی بر مردان نگاه به موی سر زنان بیگانه حرام است و متقابلا  بر  
زنان نیز پوشش موی سر واجب است. هرچند موضوع این روایت »موی سر بانوان« است  

می بهاما  را  آن  خصوصیت  الغای  با  آنتوان  پوشش  که  اعضایی  واجب  تمامی  زنان  بر  ها 
در بخش   تعریفی که  با  توجیه حجاب شرعی  را  روایت  این  نتیجه  در  و  داد  تعمیم  است 
و   شده  واجب  زنان  بر  حجاب  روایت  این  اساس  بر  شمرد.  کرد،  خواهیم  بیان  مفاهیم 
بودن   آشکار  و  شرعی  رعایت حجاب  عدم  زیرا  است؛  شده  حرام  مردان  بر  نگاه  متقابلا  

می مردان  شهوت  تهییج  موجب  زنان،  نیز  موی  مردان  شهوت  تهییج  ادامه  در  و  شود 
 فسادهای اجتماعی دیگری را به دنبال خواهد داشت. 

میبه نظر  به  جستجو  شاهحسب  فوق،  روایت  مفاد  پژوهش رسد  تمام  غزل  هایی بیت 
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شده نگاشته  شرعی  حجاب  توجیه  باب  در  تاکنون  که  پژوهشاست  این  برای  اند.  ها 
ها را در سه سطح فردی، خانوادگی توان آناند که میحجاب از فواید متعددی سخن گفته

واسطه محافظت از روح بندی کرد. در سطح فردی حجاب شرعی بهو اجتماعی صورت
)مطهری،     عفاف، آرامش روانی و فراغت از غم و اندوه را برای خود شخص به دنبال دارد

ج1376 ص19،  شیرازی،  ؛  436،  ص1385مکارم  شیرینی  (297-303،  به  خانوادگی  سطح  در   .
شد   منجر خواهد  رضایتمندی جنسی  آستانۀ  کنترل  و  خانواده  استمرار  )مطهری،    ازدواج، 

و بالاخره درنتیجه فواید فردی و    (303-297، صص  1385مکارم شیرازی،  ؛  436، ص19، ج1376
به پیشین، جامعه  و عواقب  خانوادگی  فسادهای جنسی  انواع  از  بر حجاب  مراقبت  واسطۀ 

ماند  خانمان خواهد  مصون  آن  ج1387)مظاهری،    سوز  ص2،  می( 56،  نظر  به  این  .  رسد 
بیان اجمال آن در روایت فوق  اینکه  سخنان تفصیل چیزی هستند که  بر  شده است مبنی 

نوبه خود انواع فسادهای فردی، زند و آن نیز بهحجابی فوران شهوت جنسی را رقم میبی
خانوادگی و اجتماعی را به بار خواهد آورد و برای جلوگیری از این مفاسد و دستیابی به  

 ها، لازم است حجاب شرعی از طرف بانوان رعایت شود. مصالح مقابل آن
در این میان سؤال اصلی که این مقاله این است که »آیا روایت منقول از امام رضا)ع(،  

را  می زمینه  این  در  جنسیتی  عدالت  ادراک  و  کرده  تبیین  را  بانوان  حجاب  فلسفۀ  تواند 
فوق  روایت  آیا  هستند:  شرح  بدین  مقاله  این  فرعی  اساس سؤالات  این  بر  سازد«.  محقق 
است؟  نموده  اکتفا  آن  حکمت  به  یا  است  کرده  بیان  را  بانوان  شرعی  حجاب  علت 

میدرصورتی آنگاه  باشد،  مبین حکمت حجاب  فوق صرفا   روایت  تکیهکه  با  این  توان  بر 
بیان اجمالی  اصل  بر  مبتنی  که  تفصیلاتی  و  مسئله  روایت  است،  شده  داده  آن  در  شده 

حل جنسیتی  عدالت  ادراک  سطح  در  را  درصورتیحجاب  کرد؟  روایت  وفصل  این  که 
 شود؟ مبین علت حجاب باشد، چه آثار و نتایجی بر آن مترتب می

های آن با مراجعه به منابع  یافته است و دادهاین مقاله با روش توصیفی ـ تحلیلی سامان
 ها تجمیع شده است. برداری از آنهای و فیشکتابخان

روایت   فقهی که در حاشیه  منابع  ندارد.  سراس  مقاله  این  برای  پیشینه خاصی  نگارنده 
کرده تبیین  نکاتی  منظری  فوق  از  حجاب  فلسفه  تشریح  و  تبیین  به  که  منابعی  نیز  و  اند 

سامان روایت  این  به  ویژه  نگاه  بدون  و  محسوب  یافتهکلان  مقاله  این  عام  پیشینۀ  اند، 
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از آنمی مقاله  متن  استفادهشوند که در  آنها  معرفی مستقل  به  نیازی  و  ها در شده است 
 مقدمه نیست. 

.  1شود:  توان از جهاتی شمرد که در پیشینه عام فوق دیده نمینوآوری این مقاله را می
. نقد و بررسی  3. تأملات فقه الحدیثی در روایت مدنظر،  2تمرکز ویژه بر روایت مذکور؛  

. نگاه به روایت مدنظر از زاویه 4اند و  شدهها که در حاشیه این روایت مطرحبرخی دیدگاه
 بحث عدالت جنسیتی. 

در ادامه ابتدا در بخش اول مقاله، مفاهیم عدالت جنسیتی و حجاب را تبیین کرده و  
ها برای پاسخ به مسائل مقاله ضرورت دارد ـ را  دو اصطلاح علت و حکمت ـ که تبین آن

را  رضوی  روایت  از  علت  استظهار  مقاله  دوم  بخش  در  آن  از  پس  کرد.  تشریح خواهیم 
مدنظر قرار خواهیم دارد و مؤیدات، اشکالات و لوازم و نتایج آن را تبیین خواهیم کرد و  
پس از آن به همین ترتیب در بخش سوم مقاله استظهار حکمت از روایت مذکور را مورد  
بررسی قرار خواهیم داد و در نهایت نتایج کلی به دست آمده از مقاله را تشریح خواهیم  

 کرد. 
 . مفاهیم 1

 . عدالت جنسیتی 1-1
گفته   سخن  دیگر  مقالاتی  در  جنسیت  و  عدالت  معنای  در خصوص  تفصیل  به  نگارنده 

این است که در زوج    ؛ب1399)شجریان،    است   شجریان،  1399الف(. حاصل مطلب 
ترکیبی »عدالت جنسیتی« منظور از عدالت، »عدالت استحقاقی« به معنای »اعطای حق  
به ذی حق« است، نه عدالت مساواتی که برابری از جهات مختلف را شرط لازم تحقق  
عدالت میشمارد. از سویی دیگر  جنسی ت  در محاورات فارس ی  دو کاربرد دارد. کاربردی  
س ی ال،  برساخت ی  و غ ی ر  اصی ل،  که در ادبی ات  فمین ی ست ی  رواج  یافته  است و کاربردی  متع ی ن   و  
اصی ل  به معنای  دوگان ۀ  ع ی ن ی   زن و مرد  و در عدالت جنسیتی معنای دوم مدنظر است.  بر  
این اساس عدالت جنسیتی به معنای اعطای حقوق زنان و مردان و نفی تبعیضهای ناروا  

 در خصوص  آنها است. 
می را  فوق  معنای  به  جنسیتی  موردمطالعه  عدالت  ادراکی  و  واقعی  دو سطح  در  توان 
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می تضمین  را  جنسیتی  عدالت  تحقق  آنچه  واقعی  سطح  در  برابری، قرارداد.  لزوما   کند، 
حقوق و تکالیف آنان نیست. در این سطح حکیمانه بودن حقوق    یکبهیکتشابه و تناظر  

شجریان،  1399الف(  نه لزوما     ؛ب1399)شجریان،    و تکالیف این دو صنف اصل است  
است.   اصل  تشابه  و  برابری  ادراکی  سطح  در  اما  تکالیف.  و  حقوق  نابرابری  یا  برابری 
با   نابرابری  اما ادراک عدالت در فرض  برابری نیست  عدالت حقیقتا  درگرو شکلگیری 
چالش روبرو میشود. به دیگر سخن بهمجرد عدم تشابه حقوق و تکالیف نمیتوان گفت  
که عدالت واقعی منتفی شده است اما به نظر میرسد در این شرای  میتوان گفت ادراک  
عدالت آسیب میبیند و باید برای نابرابری توجیه موجهی اقامه کرد. درنتیجه هرچند در  
برابری است و   اما در سطح ادراکی، اصل  نابرابری اصل نیستند،  برابری و  سطح واقعی 
حقوق و تکالیف نابرابر و نامتشابه، تنها هنگامی عادلانه ادراک میشوند، که بتوان وجه  
این   بر  را تشریح نمود.  تبیین کرد و ملاک حکیمانه بودن آن  نابرابری آنها را بهروشنی 
را توجیه   بتواند آنها  باید  نابرابریها مسئله عدالت خواند شد و پژوهشگر عدالت  اساس 

 کند.
حاصل مطلب این است که برابری هرچند در عدالت واقعی نقشی تعیین کننده ندارد  

حوزه   در  و  اما  حقوق  حوزه  این  در  است.  پررن   بسیار  برابری  نقش  ادراکی،  عدالت 
می »تلقی«  غیرعادلانه  مرد  و  زن  میان  نابرابر  فرضی  تکالیف  در  تنها  نابرابری  و  شود 

کننده در قبال آن وجود داشته  رود، که توجیهی قانعمقبولیت یافته و به مصاف عدالت نمی
 باشد و وجه حکیمانه بودن آن به صورت دقیق تبیین شود. 

صرف نابرابری و تمایز میان حقوق و تکالیف زنان و مردان ـ که در فقه اسلامی موارد  
برای غیرعادلانه محسوب کردن آن ـ دلیل کافی  دارد  ها در سطح عدالت واقعی فراوانی 

ضربه   نابرابری  وجود  صرف  با  ادراکی  سطح  در  جنسیتی  عدالت  همه  این  با  اما  نیست، 
اندیشه است و پژوهشگر حوزه عدالت، نسبت به »تلقی  خورد و نیازمند توجیه و اقناعمی
بیبی وجه عدالتی«  نابرابری،  چرائی  تبیین  با  تا  است  لازم  او  بر  و  بود  نخواهد  تفاوت 

 عادلانه بودن آن را تشریح کرده و به مقابله با این تلقی برخیزد.  
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 . حجاب 2-1
است.   مردان  و  زنان  میان  فقهی  نامتشابه  و  نابرابر  تکلیف  یک  بانوان  شرعی  حجاب 

تصریح فقیهان زن و مرد در باب پوشش یک تکلیف مشترک دارند که عبارت است از  به
فتوای   به  دارند که  اختصاصی  تکلیفی  زنان هستند که  تنها  در مقابل  پوشاندن شرمگاه و 
و   )وجه(  صورت  گردی  از  غیر  بدن  تمام  پوشاندن  از  است  عبارت  معاصرین  مشهور 

)کفین(  دست تا مچ  بی   ها  ج)یزدی،  تنها  (316، ص2تا،  مردان  بر  از شرمگاه  بیش  پوشش   .
فتنهبه شرای   تحقق  یا  و  مفسده  وجود  فرض  در  و  ثانوی  واجب میحکم  اما  انگیز،  شود 

نبودن   به  یقین  باوجود  حتی  و  است  اولی  حکمی  اینجا  در  بانوان  اختصاصی  تکلیف 
مفسده، منتفی نخواهد شد. درنتیجه حجاب فقهی در حکم اولی خود یک تکلیف نابرابر  

ها جاری است که حجاب وظیفۀ شرعی  و نامتشابه میان زن و مرد است و هرچند بر زبآن
گونه نیست و حجاب یک تکلیف حداکثری مختص  زن و مرد است اما ازنظر شرعی این

 به بانوان است. 
ممکن است گفته شود حجاب تکلیفی مشترک میان زن و مرد است. این سخن را باید  
تحلیل کرد و در آن دو احتمال وجود دارد. اگر مقصود از اشتراک تکلیف، »اشتراک در  
به حکم   زیرا چنانچه گذشت  نیست؛  این سخن صحیح  بدون شک  باشد،  اولی«  حکم 
اولی بر مردان فق  پوشش شرمگاه واجب است اما بر زنان پوشش تمام بدن غیر از وجه و  
مردان   نه  و  زنان  بر  حداکثری  پوششش  وجوب  معنای  به  دقیقا   این  و  است  لازم  کفین 
این معنا   به  باشد؛  ثانوی«  از اشتراک تکلیف، »اشتراک در حکم  اما اگر مقصود  است. 

این شرای  از   که در شرای  فساد و فتنه، بر زن و مرد لازم است که بدن خود به میزانی که
آنگاه می بپوشانند،  مرد شمرد، که  بین رود  را مشترک میان زن و  ثانوی  این تکلیف  توان 

ثانوی،   حکم  این  که  داشت  توجه  باید  همه  این  با  ندارد.  نقشی  آن  در  مکلف  جنسیت 
شود و در آن زن و  اساسا  محل نزاع و سؤال نیست؛ زیرا تبعیضی در تکلیف محسوب نمی

توان آن را از آن جهت که منحصر به دفع شرای  فتنه و  مرد تکلیفی مشترک دارند که می
فساد تلقی شده است، قابل دفاع و موجه شمرد. اگر بر فرض در شریعت اسلامی حکم  

شد و به دیگر سخن زنان نیز  اولی مذکور وجود نداشت و به حکم ثانوی فوق بسنده می
ت شرمگاه  از  بیش  پوشش  در خصوص  مردان  پوشش  مانند  میزان  و  نداشتند  اولی  کلیف 
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فتنه میآن و  شرای  خوف  به  منحصر  اساس مطرح  ها  از  فلسفۀ حجاب  از  گردید، سؤال 
 شد. نمی

می معلوم  آنچه گفته شد  مسئله عدالت جنسیتی  بنابر  بانوان،  شود که حجاب شرعی 
بدون   تکالیفی  در چنین  و  است  مرد  و  زن  میان  نامتشابه  و  نابرابر  تکلیفی  است. حجاب 
توجیه نابرابری، ادراک عدالت آسیب خواهد دید. هرچند نفس وجود این تکلیف نابرابر و  

نمی منتفی  را  واقعی  عدالت  لزوما   نمینامتشابه،  و  بر  کند  تمامی  استدلال  را  آن  توان 
عدالتی جنسیتی در سطح واقعی شمرد، اما در سطح ادراکی این نابرابری نیازمند توجیه  بی

در   جنسیتی  عدالت  الا  و  بدهد  آن  به  کافی  پاسخ  باید  جنسیتی  عدالت  محقق  و  است 
 سطح ادراکی دچار چالش خواهد شد. 

 . علت و حکمت 3-1
برای پاسخ به سؤال اصلی و سؤالات فرعی این مقاله، توجه به اصطلاح علت و حکمت  

این است که آیا در روایت مذکور، تهییج  در دانش فقه و اصول فقه راهگشاست. مسئله  
می آن  دنبال  به  که  مفاسدی  و  بهشهوت  نسبت  و  آیند،  زنان  موی  به  نظر  حرمت  حکم 

 وجوب حجاب بر آنان، علت است یا حکمت؟ 
علت حکم ملاکی کلی است که حکم شرعی دایر مدار آن است و با بودونبود آن،  

کنندگی« علت حرمت شراب است به  »مست  مثلا  .  شودیمسرنوشت حکم شرعی معین  
کنندگی باشد، حرمت نیز هست، مانند آب جو و سایر  همین دلیل است که هرگاه مست

کنندگی نباشد، حرمت نیز نیست مانند  کننده که حرام هستند و هرگاه مستمایعات مست
و   ندارند  هایدنی نوشسرکه  که حرمت  الکل  بدون  تبریزی،    ی  ص1383)سبحانی  در (97،   .

نقطه مقابل حکمت قرار دارد. حکمت ملاک حکم نبوده و حکم دایر مدار آن نیست اما  
»بقای نسل« حکمت حرام بودن لواط    مثلا  .  د کن فایده و مصلحت غالبی حکم را بیان می

به عمل،  این  حرمت  اما  و  هیچاست  نیست  امر  این  به  وابسته  که    قطعا  وجه  افرادی 
. به دیگر سخن  باشندینم النسل هستند یا فرزندان زیاد دارند نیز مجاز به این عمل  مقطوع

مفسده یا  مصلحت  درواقع  حکم  حکم  علت  یک  موارد  تمام  در  که  است  »دائمی«  ای 
حکم   آن  بودن  با  که  است،  شرعی  حکم  حقیقی  موضوع  علت  دارد.  حضور  شرعی 
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یک   حکم  حکمت  متقابلا   رفت.  خواهد  بین  از  نیز  حکم  آن  رفتن  با  و  پابرجاست 
و   ندارد  ضرورت  حکم  موارد  تمام  در  آن  وجود  و  است  »غالبی«  مفسده  یا  مصلحت 

شد   نخواهد  منتفی  حکم  اصل  نیز  آن  نبودن  با  حتی  بی  درنتیجه  ص)رشتی،   ؛289تا، 
 فاضل موحدی لنکرانی، 1425، ص147(.

 . بررسی استظهار علت از روایت امام رضا)ع( 2
حرمت  درصورتی حکم  درنتیجه  باشد،  حکم  علت  مدنظر  روایت  در  شهوت  تهییج  که 

نگاه کردن مردان به موی زنان و متقابلا  وجوب حجاب بر زنان، دایر مدار تهییج شهوت و  
بی و  مردان  نگاه  اگر  یعنی  شد؛  خواهد  آن  پی  در  اجتماعی  این  مفاسد  به  زنان  حجابی 

این دو حکم   الا  زنان واجب خواهد شد و  مردان حرام و حجاب  نگاه  بیانجامد،  مفاسد 
می نه  منتفی  است  شهوت«  »تهییج  حرمت  حکم  اصلی  موضوع  سخن  دیگر  به  شود. 

»نگاه به موی سر زنان«. درنتیجه هر نگاهی از ناحیه مردان به عضوی از اندام زنان، که  
ها، بدون تهییج شهوت حتی اگر  تهییج شهوت در پی داشته باشد، حرام است و سایر نگاه

ادامه، مؤیدات، اشکالات و لوازم و   نگاه به موی سر زنان بیگانه باشد، حرام نیست. در 
 نتایج این احتمال را تبیین خواهیم کرد. 

 مؤیدات 

 . قرینه داخلی استثناء 1-1-2

  60آیۀ  در  اصل آن  استثنایی که    است؛  روایت سخن از یک استثناء به میان آمده   ۀدر ادام  
نور استمطرح  سورۀ  برای   .شده  لباس و حجاب شرعی  آیه کنار گذاشتن  این  اساس  بر 

القواعد   است.  جایز  النساء«  من  هستندزنان»القواعد  آن  ی  کردن  ازدواج  سن  از  ها  که 
ابا آن  یرغبت به ارتباط جنس  یکس  ی گذشته است و در عرف عموم   ن یها ندارد و خود 

ن ندارند    یدیام  زی زنان  ازدواج کردن  کاشانی،    به  ،  1406مجلسی،  ؛  700، ص22، ج1406)فیض 
ص8ج  ،523)  .« است:  این  روایت  معنای  حاصل  علت  بنابراین  به  زنان  سر  موی  به  نگاه 

ای که  حرام شده است مگر نگاه به موی سر زنان ازکارافتاده  تهییج شهوت و سایر مفاسد،
ست که  این نکته ا   مؤید . طرح این استثناء در روایت،  «ها نیستامیدی به ازدواج کردن آن

امور مذکور را علت حکم محسوب کرده است و در خصوص زنان مذکور،   رضا)ع(امام  
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را منتفی شمرده است.   از  به دلیل نبودن علت، حکم  اینکه در متن روایت بعد  خصوصا  
گرفته نتیجه  شریفه،  آیه  متن  ذکر  و  استثناء  »طرح  است:  شُعُور   شده  لَی  إ  ظَر   النَّ ب  بَأْسَ  فَلَا 

ن ه  ثْل  ؛ بنابراین اشکالی در نگاه کردن به موی سر مانند این زنان نیست«. تعبیر »مثل« در م 
نشان می و  این عبارت  مثل  بلکه در  نیست  زنان  این  در  استثنای مذکور منحصر  دهد که 

به شهوت  تهییج  که  مواردی  در  زنان،  این  جایز  مانند  کردن  نگاه  نیز  است  منتفی  کلی 
 است.  

 . برخی فتاوای فقهی 2-1-2
و  صرف کننده  تأیید  نیز  فقیهان  از  برخی  فتاوای  روایت،  خود  از  استظهار  از  نظر 
. تشبیب به  اندشدهکننده این احتمال است. این فتاوا در حاشیه مسئله تشبیب مطرحتقویت

حرام   فقیهان  از  بسیاری  منظر  از  زنان مشخص،  در حق  عاشقانه  شعرهای  سرودن  معنای 
است. شیخ انصاری در مقام بیان یکی از دلایل حرمت این امر معتقد است، از برخی از  

مانند آن به دست    و  فتاوای فقهی نظیر حرمت نظر به زن نامحرم، ممنوعیت خلوت با او
بیگانه گردد  می زنان  به  نسبت  قوه شهوانی  آمدن  به هیجان  آید که هر عملی که موجب 

توان حکم شرع در  سبزواری معتقد است نمی  .(180-178، ص 1، ج1415)انصاری،    حرام است
این موارد را تعبدی محض دانست و از تعمیم آن به مسئله تشبیب جلوگیری کرد؛ خصوصا   

ا ادله،  از  برخی  در  دارند   نیاینکه  حکم«  »علت  در  ظهور  ج1413)سبزواری،    امور   ،16  ،
در    .(81ص تنها  محض  تعبد  است  معتقد  تشبیب  به  حکم  تعمیم  مقام  در  نیز  منتظری 

به تشریع حکم  دارند،  اجتماعی  سویه  الا در احکامی که  معنا دارد و  تبع  عبادات صرف 
واقعیه مفاسد  این احکام وجود داردمصالح و  متعلق  در  ، 2، ج1412  ،)انصاری  ای است که 

 .(529ص
شود که فقیهان مذکور  حال از تعمیم احکام مذکور به مسئله تشبیب، نمایان می  هر  به

اند و از همین روی آن را به مسئله تشبیب  جلوگیری از تهییج شهوت را علت حکم شمرده
و   داده،  سرایت  قلمداد    براینیز  حرام  نیز  را  عمل  این  مذکور،  مفسده  از  جلوگیری 

از  کرده روشن  مصداقی  نیز  تشبیب  که  باور  این  با  استدلالی    است.تهییج  اند؛  سیر  این 
»العل اصولی  مشهور  قاعده  بر  قوای    ةمنطبق  »تهییج  اینجا  در  حکم  علت  است.  تعمم« 
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شهوانی« است و هر موضوع جدیدی نظیر تشبیب که این علت در آن وجود داشته باشد،  
 مشمول حکم مذکور خواهد شد. 

در   مهمی  سخن  ازکارافتاده،  زنان  به  نظر  جواز  به  فتوای  بر  علاوه  کرکی  محقق 
خصوص علت این حکم نیز دارد. توضیح اینکه او در ابتدا نگاه به دختربچه غیر بالغ را  

: »نگاه کردن به دختربچه خردسالی که در مظان شهوت دیگران سد ینو یممطرح کرده،  
نیست جایز است؛ زیرا »انگیزه شهوانی« که مناط و علت حرمت است در خصوص آن  

این عبارت معلوم  (33، ص12، ج1414)کرکی،  منتفی است«   از  ازنظر او علت    شودیم.  که 
ی شهوانی است و چون در دختربچه این انگیزه وجود  هازهی انگحرمت نگاه کردن، وجود  

و   رسانده  بحث  محل  زنان  به  را  سخن  ادامه  در  وی  رواست.  او  به  کردن  نگاه  ندارد، 
 : دگویمی

به که  برسند  سنی  به  مذکور  زنان  آنوقتی  به  کردن  نگاه  غالبی  ]و  صورت  فتنه  از  ها 
[ مقتضی  اولا  ی شهوانی[ منتفی باشد، آنگاه نگاه کردن به آنان جایز است؛ زیرا ]هازهی انگ

  ها آن[ خداوند متعال در خصوص  ثانیا  حرمت نگاه در خصوص این زنان منتفی است و ]
دُ »الْقَو :  د فرمایمی نَ   اع  ساء    م  ی  النِّ کاحا     یرْجُونَ   لا  اللّات  ج1414)کرکی،    ...  ( 60  /)نورن   ،12  ،
 .(33ص

توضیح عبارت او این است که از منظر کرکی، علت حرمت نگاه کردن، مسئلۀ تهییج  
وجود   و  مورد  هازهی انگ شهوت  در  هم  امر  این  چون  و  است  جنسی  ی  هادختربچهی 

خردسال و هم در مورد زنان مسنی که امیدی به ازدواج ندارند منتفی است، درنتیجه نگاه  
قدری محکم دانسته که حتی بر آیۀ  به هر دو صنف مذکور جایز است. وی این دلیل را به

مذکور نیز مقدم کرده است؛ گویا آیه نیز خود ارشادی به همین مسئله است و چیزی فراتر  
رو لازمه فتوای او این است که در هر مورد دیگری که انگیزه شهوانی    هر  از آن ندارد. به

 بالکل منتفی است، نگاه کردن جایز خواهد بود.  
نوعی مسئله تهییج شهوت را علت شمرده صادقی تهرانی نیز در برخی فتاوای خود به

 است. به اعتقاد او: 
اجنبی پسر  و  کردهدختر  بزرگ  خود  فرزند  همچون  که  نمیای  یا  که  از اید  دانند 

دانند ولی درهرصورت هرگز تجاذب جنسی در این میان  فرزندان اصلی شما نیستند و یا می
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رْبةَِ مِنَ  ﴿و    ﴾ عَوْراتِ الن سِاءِ   لمَْ يظَْهَرُوا عَلى ﴿نیست، پسرشان مشمول   التَّابعِينَ غَيْرِ أوُلِي الِْْ

جالِ  دخترش   ﴾ الر ِ و  مانند  ان  است،  آیاتی  برحسب  الن ِساء﴿هم  مِنَ  الْقَواعِدُ  در   ﴾وَ  دو  هر 
اند، که نه برای این پسر و نه برای آن دختر نسبت به زن و مرد خانه و پسران و  حکم محارم

جاذبه   هرگز  خانه  ندارد  دختران  وجود  باشد    -جنسی  جنسی  جاذبه  اگر  محارم  در  ولی 
 . (316، ص 1384)صادقی تهرانی،  شود حجاب هم بر آنان واجب می

صادقی تهرانی با توجه به این سه حکم شرعی و از باب مناسبت حکم    رسدیمبه نظر  
و موضوع تلاش کرده است تا علت حکم را استخراج کند. به اعتقاد او علت حکم در  
ندارد،  شرعی  موارد وجوب  این  در  اگر حجاب  و  است  جاذبه جنسی  فقدان  موارد،  این 

گونه جاذبۀ جنسی در این میان در کار نیست. او پس از کشف  علت است که هیچاینبه
علت در اینجا به قاعدۀ »العله تعمم« تمسک کرده است. اگر استنباط این علت صحیح  

به  توانیمباشد، آنگاه     کاملا  علت حکم را به موارد دیگری که جاذبۀ جنسی  اینبا توجه 
گفت پسرخوانده و دخترخوانده    توانیمو بر همین اساس    ها منتفی است تعمیم داددر آن

نیز داخل در این حکم هستند؛ زیرا این دو مانند فرزند خونی شخص و در آغوش او از  
رشد   به  اند کردهکودکی  آنهیچو  میان  رواب   در  جنسی  جاذبه  تصور  وجه  .  شودینمها 
همان بیبنابراین  طفیلی  مردان  و  بردگان  مقابل  در  که حجاب  واجب طور  ازدواج  از  نیاز 

آن ارتباط  در  زیرا  حجاب  نیست؛  علت  همین  به  است،  منتفی  جنسی  جاذبۀ  زن  با  ها 
دیگر همان از سوی  نیست.  واجب  نیز  پسرخوانده  مقابل  در  طور که حجاب  مادرخوانده 

نیست؛ زیرا در رابطه میان آن زنان ازکارافتاده در مقابل عموم مردان واجب  نیز  گرفتن  ها 
و   پدرخوانده  از  دخترخوانده  گرفتن  حجاب  علت  همین  به  است،  منتفی  جنسی  جاذبۀ 

 پسران او نیز واجب نیست.
 . برخی دیگر از روایات 3-1-2

احتمال   نیز  از روایات  تهییج شهوت برخی دیگر  بودن  تأیید می  علت  روایتی  را  کنند. در 
امام می از  راوی  یهَااپرسد: »صحیح 
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یناَ
ِّ
شناسد اشکالی ندارد و از زنا کردن بپرهیز  وقتی خداوند نیت تو را صادق می  ؛یهْلِکاالد

نابود می را  برکت  ویران میکه  را  دین  و  ج1407کلینی،  )    سازد«کند  این   .(542، ص 5،  در 
روایت هرچند شخص از نوعی نگاه غیرمتعارف به زن بیگانه سؤال کرده است ـ که در آن  

بهمرتبه زیرا  ـ  دارد  وجود  بردن  لذت  از  زیباییای  دیدن  از  انسان  طبیعی  لذصورت    تها 
حال حضرت این نگاه را حرام نشمرده بلکه  ، اما درعینو این شود برد و اعجاب زده میمی

 وی را از زنا کردن پرهیز داده است.
 برخی از فقیهان در ذیل این روایت معتقدند: 

این روایت صریحا  بر جواز نگاه کردن به همراه لذت و شهوت دلالت دارد و کسی  
صورت یقینی این دلالت را منتفی شمرده، ادعایی کرده که باید برای آن دلیل آورد؛  که به

اعمال برای  مجالی  و  است  شارع  به دست  شرعی  احکام  وجود  زیرا  آن  در  نظر شخصی 
 .(571، ص9، ج1426)طباطبایی قمی،    ندارد
نگاه به اجنبیه حتی با    ،موضوع حرمت استرو بر اساس ظاهر این روایت، آنچه    هر  به
شده است و  ای از لذت نیست بلکه تنها به حرمت زنا و عمل خلاف عفت پرداختهمرتبه

هایی که میان زن و مرد  کم اشعار به این نکته دارد که علت محدودیتچنین تعبیری دست
دارد، حفظ حریم عفاف   از شهوات جنسیوجود  نماند که    و دوری  ناگفته  البته  است. 

که    اند،و آن را مقید ساخته  هایی دیگر دارندغالب فقیهان از این روایات صحیح برداشت
توان روایت را تأییدی برای استظهار علت محسوب کرد. مانند کسانی  صورت نمی  ایندر  

و یا نگاه از   (65، ص12، ج1418)موسوی خویی،    که روایت را ناظر به نگاه بدون قصد شهوت
 ( 119، ص21تا، ج)روحانی، بی   اندسر اضطرار شمرده

 . اشکالات 2-2

 . عدم تناسب ادعا و دلیل 1-2-2
مردان،   بر  نظر  حرمت  و  بانوان  بر  مسئله وجوب حجاب  در  که  بزرگ  ادعای  این  اثبات 
موضوع حکم »تهییج شهوت« است، نیازمند اقامه دلایلی متقن از حیث صدور و دلالت  

به بتوان  آناست که  را مقید ساخت.  واسطه  نظر  فراوان وجوب حجاب و حرمت  ادله  ها 
چنین چیزی با تمسک به یک خبر واحد ممکن نیست؛ خصوصا  اینکه همین خبر نیز به  
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شمرده معتبر  را  آن  سند  فقیهان  برخی  هرچند  و  است  تردید  محل  صدوری    اند  لحاظ 
تا،  )روحانی، بی   ای دیگر در سند آن مناقشه دارند  ، اما عده(429، ص1، ج1416)شبیری زنجانی،  

 . (212، ص14ج
وجوب   ضرورت  بلکه  اجماع  مقابل  در  روایت،  این  از  علت  استظهار  این  بر  علاوه 

صورت مطلق قرار دارد. ازنظر فقهی وجوب حجاب بر بانوان حتی در مواردی  حجاب به
که تهییج شهوت منتفی است، ضروری است و برداشت فوق برداشتی در مقابل ضرورت  

وجه  هیچفقهی است و به تأسیس فقهی جدید منجر خواهد شد که در نظام فقاهتی رایج به
 .(94، ص2، ج1408)صدر، امر مقبولی نیست  

 های حرام . محدود شدن دایره نگاه 2-2-2
لازمه علت شمردن »تهییج شهوت« در روایت، این است که »تهییج شهوت« علت نباشد  

به خاصبلکه  اینکهصورت  توضیح  باشند.  حرام  شهوت  تهییج  بیرونی  مفاسد  تهییج    تر، 
  به عواقب   روایتدر ادامه  .  انجامدینمبه فعل بیرونی    لزوما  شهوت حالتی درونی است که  

مردانتهییج    بیرونی موضوعمی  شهوت  و  علت  همین  بر  را  و حکم  تهییج    پردازد  )نفس 
ثمرات و عواقب  ،سازدمستقر نمی  شهوت( را تذکر می  بیرونی  بلکه  تهییج  این  این  دهد. 

نشان  ۀنحو  نگاه   ۀدهند بیان  علت حرمت  مردان،  شهوت  تهییج  نفس  که  است  نکته  این 
که به دنبال دارد، مثل از بین رفتن بنای    و ثمرات بیرونی  نیست؛ بلکه مفاسد عینی واقعی

 خانواده و نابودی روح حیا و عفت عمومی، علت حکم است.  
 در اینجا دو احتمال پیش روی ماست، هر که دو در فقه موجود پذیرفتنی نیست: 

فوق   استظهار  مطابق  اینکه  اول  تهییجاحتمال  را  حکم  به  علت  امری  شهوت  عنوان 
عینی  درونی مفاسد  آن  بلکه  ب  ندانیم  حکم  علت  را  خارجی  این  شماریمو  اساس  بر   .

اکثریت  احتمال است  نگاهبهقریبلازم  مصادیق  آن  یهااتفاق  در  که  ـ  تهییج  ها  مهیج 
نظیر زنا    و بیرونی   التذاذ جنسی وجود دارد اما عملا  به مفسده عینی شهوت درونی و نوعی  

و    از دایره حکم حرمت خارج شونداز باب »العلة تخصص«  شود ـ  ختم نمی  مانند آنو  
پیداست که این امر موجب  .  این دایره محدود به وجود آن مفاسد خارجی و بیرونی گردد

ای  چنین لازمهشود و  های مهیج و التذاذات جنسی تابع آن میحلال شدن بسیاری از نگاه
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   در فقه موجود پذیرفتنی نیست. 
تهییج شهوت را  امر درونی  خود  اما احتمال دوم این است که برخلاف استظهار فوق  

. حتی بر اساس این  دیگری که به دنبال دارد  عینی و بیرونی  علت حکم بدانیم، نه مفاسد
ها هیچ جاذبه جنسی وجود ندارد ـ از بسیاری دیگر از مصادیق نگاه ـ که در آن  احتمال نیز

می  ۀدایر  خارج  فرزندخواندهشوند.  حکم  نگاه  یک  مثلا   دامن  در  طفولیت  از  که  ای 
نامادری بزرگ شده است، عمدتا  خالی از جاذبه جنسی است، اما به فتوای عموم فقیهان  
واجب   را  حجاب  و  حرام  را  نگاه  فقیهان  نیز  موارد  این  در  که  پیداست  است.  حرام 

 شمارند و در فقه موجود این احتمال دوم نیز پذیرفتنی نیست. می
 . لوازم و نتایج 3-2

با   برجسته  تمایزی  بانوان است که  بر عهدۀ  اختصاصی  تکلیف  گذشت که حجاب یک 
ارائه توجیهی متقن برای   تکلیف مختص به مردان )صرف پوشش شرمگاه( دارد و بدون 
اینک   برابر ادراک عدالت جنسیتی خواهد بود.  نابرابر چالشی جدی در  این تکلیف  آن، 

بهصرف نسبت  اشکالاتی که  و  مؤیدات  از  این  نظر  آیا  دید  باید  کردیم،  بیان  اول  احتمال 
تواند توجیه متقنی برای حجاب ارائه کرده و چالش ادراک عدالت جنسیتی را  احتمال می

 برطرف نماید؟
توجیه   برای  کافی«  »شرط  تهییج  شمردن  علت  است.  مثبت  فوق  سؤال  به  پاسخ 
از   جدیدی  تفسیر  به  منجر  احتمال  این  البته  است.  جنسیتی  عدالت  ادراک  و  حجاب 
حجاب خواهد شد که از جهتی موسع و از جهتی دیگر مضیق است؛ چراکه علت حکم،  

بخشد. هرچند حجاب در تفسیر رایج فقهی پوششی مختص به  آن را توسعه و تضییق می
قابل نیز  مردان  مورد  در  پوشش  این  شهوت،  تهییج  با علت شمردن  اما  است  تعمیم  بانوان 

رود؛ زیرا پوشش  است. بر این اساس حکم اولی اختصاص حجاب برای بانوان از میان می
آن توس   حکم  سر  تنها  نتیجه  در  و  شد  خواهد  شهوت  تهییج  موارد  به  منحصر  تنها  ها، 

دیگر  ثانو  به  ماند.  باقی خواهد  فتنه  و  فساد  شرای   در  مرد  و  زن  برای  ی وجوب حجاب 
نماید، در موضوع حکم اخذ  سخن تهییج شهوت و مفاسد عینی که به دنبال آن رخ می

خواهد شد و در نتیجه زن و مرد تنها در فرض وجود این شرای  مکلف به پوشش خواهند  
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آیند،  بود. هر جا مفسدۀ تهییج شهوت و متقابلا  سایر مفاسد اجتماعی که به دنبال آن می
شود و در این میان تفاوتی میان زن  وجود داشته باشد، پوشاندن لازم و نگاه کردن حرام می

ها  و مرد نیست. اگر نوعی از پوشش در مردان نیز منجر به این مفاسد شود، حرمت کار آن
تهییج   وقتی  دیگر  از سویی  نیز حرام خواهد شد.  آنان  به  نسبت  زنان  نگاه  و  است  مسلم 

می تخصیص  نیز  موارد  برخی  در  حکم  دامنۀ  باشد،  حکم  علت  نگاهشهوت  و    یابد 
گونه است، هرچند  هایی که اینانجامد و نیز نپوشاندنهایی که به تهییج شهوت نمیکردن

 مواردی نادر باشند، حرمتی نخواهند داشت.  
بر اساس این احتمال اساسا  حجاب به معنای پوشش تمامی بدن غیر از وجه و کفین،  

خود واجب نیست. آنچه واجب است پوشاندن بخشی از بدن است که از تهییج  خودیبه
زنان ندارد و بین زن و   شهوت جنس مقابل جلوگیری کند و چنین چیزی اختصاصی به 
مرد مشترک است. پیداست که این دستور هرگز تبعیضی جنسیتی تلقی نخواهد شد؛ زیرا 
ادراک   حوزۀ  در  چالشی  اساس  این  بر  و  است  مرد  و  زن  میان  مشابه  و  برابر  دستوری 
را   برابر زن و مرد  به صورت  این دستور شریعت  ایجاد نخواهد کرد. در  عدالت جنسیتی 

آن برهنگی  بر  اجتماعی  مفاسد  که  شرایطی  در  تنها  را  یک  هر  و  داده  قرار  ها  مخاطب 
می و  مترتب  در کمیت  را  پوشش  حتی  دستور  این  است.  کرده  پوشش  به  مکلف  شود، 

نمی مرد لازم  بر زن و  پوشش آنکیفیتی خاص  بلکه کمیت و کیفیت  امری  کند،  نیز  ها 
عرفی و فرهنگی خواهد شد. آن مقدار از برهنگی بدن زن و مرد که در یک عرف خاص  

شود، حرام خواهد شد و همین مقدار برهنگی  موجب تهییج شهوت و مفساد اجتماعی می
که   پیداست  بود.  نخواهد  حرام  باشد،  نداشته  دنبال  به  را  مفاسد  این  دیگر  عرفی  در  اگر 
مطابق این تحلیل پوشش امری واگذار شده به وجدان جامعه خواهد بود و زنان و مردان  
در مراعات کمیت و کیفیت آن، مطابق با آنچه در عرف خودشان موجب تهییج شهوت و  

 مفاسد اجتماعی دیگر خواهد شد، عمل خواهند کرد. 
به  هر  به فوق  تحلیل  هرچند  میرو  کافی  شرط  عدالت  صورت  ادراک  چالش  تواند 

پیش اشکالاتی که  دلیل  به  اما  سازد  مرتفع  را  این  جنسیتی  عمده  اشاره شده که  آن  به  تر 
اشکالات نیز مسئله تأسیس فقه جدید است، پذیرفتنی نیست و باید با بررسی احتمال دوم، 

 حل دیگری برای مسئله جست.راه
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 . بررسی استظهار حکمت از روایت امام رضا)ع(  3
عنوان یک  عنوان یک پدیده درونی و فردی و مفاسد مترتب بر آن بهاگر تهییج شهوت به

پدیده بیرونی و اجتماعی حکمت حکم محسوب شوند، آنگاه معنای روایت این است که  
شود، هرچند ممکن است  صورت غالبی به مفاسد فوق منجر میآَشکار بودن موی زنان، به

پاره مفاسد  در  این  تحقق  به  منوط  شرعی  حکم  اما  باشد،  منتفی  مفاسد  این  موارد  از  ای 
انتفای آن با  باقی است. به دیگر سخن مفاسد فوق درنهایت  نیست و  ها نیز حکم شرعی 

علت نوعی حکم مذکور هستند نه علت شخصی. برای اثبات حکم لازم نیست در تمام 
موارد شخصی آن مفاسد مذکور وجود داشته باشد بلکه همین مقدار که در نوع و اکثریت  
اصل  فرض  این  در  است.  کافی  شرعی  حکم  اثبات  در  دارند،  وجود  مفاسد  این  موارد 
حکم با رویکردی تعبدی مسلم است. مثبت این حکم نه وجود حکمت مذکور در تمام  
موارد شخصی حکم، بلکه تعبد به حجت واصله از طریق شارع است و حتی اگر در موارد  

 شخصی حکمت نوعی آن محقق نشود، تبعیت از آن الزامی است. 
قانون نظام  میدر  قرار  مدنظر  قاعده  این  نیز  بشری  و  گذاری  مصالح  همواره  و  گیرد 

مفاسد شخصی که در تمام افراد حکم وجود داشته باشند، سرنوشت یک حکم قانونی را  
نمی و  تعیین  جعل  برای  حکم،  موارد  غالب  در  مصالح  و  مفاسد  این  وجود  بلکه  کنند. 

 کند.  اعتبار قانونی یک حکم کفایت می
 . مؤیدات 1-3

 . سیاق روایت 1-1-3
دهد که سیاق این روایت طولانی، سیاق بیان حکمت  بررسی روایت امام رضا)ع( نشان می

مفاسدی که در حدود   و  دربارۀ مصالح  روایت  این  در  اینکه  توضیح  نه علت.    50است 
اما تمام   (98-88، ص2، ج1378بابویه،  )ابنشده است  حکم شرعی وجود دارد، سخن گفته

از منظر فقهی حکمت هستند و هیچآن در مورد  ها  مثلا   نیستند.  بیانگر علت حکم  یک 
 مسئله تعدد زوجات در این روایت آمده است:  

علت ازدواج کردن مرد با چهار زن و حرام بودن بیش از یک شوهر برای زن، آن است 
که اگر مرد با چهار زن ازدواج کند، فرزند منسوب به او خواهد بود. اما اگر زن دو شوهر  
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شود که فرزند متعلق به کیست؛ زیرا مردان در ازدواج با آن یا بیشتر داشته باشد، معلوم نمی
اند و وقتی پدر فرزند مجهول بماند، نسبت خانوادگی، میراث بردن و  زن مشارکت داشته

 .(95، ص2، ج1378بابویه، )ابنشود شناخته شدن افراد به فساد کشیده می

نمی و  است  حکم  این  حکمت  مبین  صرفا   فوق  تحلیل  که  با  پیداست  امروزه  توان 
پیشرفت علم پزشکی و امکان تشخیص پدر واقعی فرزند، این حکم را منتفی شمرد؛ زیرا  

بیان آن  وجه  علت  نه  است  حکم  حکمت  صرفا   روایت  در  صدر،  شده  ج 1420)محمد   ،6  ،
صرفا   (162-161ص روایت  این  نیز  حجاب  فلسفۀ  به  مربوط  فقره  در  اساس  همین  بر   .

 حکمت حکم را بیان کرده است. 
می  هر  به به  رو  ناظر  روایت  فقرات  سایر  چنانچه  سیاق،  وحدت  باب  از  گفت  توان 

 اند، فقره مدنظر نیز تنها مبین حکمت است. حکمت تبیین شده

 . برخی فتاوای فقهی 2-1-3
تر  برداشت صریح برخی فقیهان نیز مؤید حکمت بودن تهییج شهوت است. چنانچه پیش

را مطرح   شهوت«  »تهییج  بودن  تشبیب، علت  مسئلۀ  در حاشیۀ  فقیهان  برخی  اشاره شد، 
را صرفا  حکمت شمردهکرده تهییج  این دیدگاه،  نقد  بسیاری دیگر در  اما  اثبات  اند  و  اند 

برنتافته را  آن  به  علت  تعمیم  طریق  از  تشبیب  خصوص اند.  حرمت  در  شیرازی  میرزای 
جهت باشد  حرمت نگاه به زنان اجنبیه معتقد است: »این امر که حرمت نگاه کردن بدین

 نیز  یزدی  .(63، ص 1، ج1370)انصاری،    که از اسباب تهییج شهوت است ثابت نشده است«  
می انصاری  شیخ  سخنان  حاشیه  »نمیدر  تهییج  گوید:  مذکور  احکام  در  را  مناط  توان 

است« تعبدی  امری  آن  یا کراهت  نگاه کردن  بلکه حرمت  دانست  ، 1421)یزدی،    شهوت 
 .(17، ص1ج

 . اشکالات 2-3

 . ناسازگاری تهییج نوعی با جواز نگاه به موی سر برخی از زنان  1-2-3
بر این اساس که تهییج شهوت، حکمت حکم وجوب حجاب باشد، لازم است هرچند در  

کم در غالب موارد وجود داشته باشد؛ زیرا  تمام موارد این حکمت وجود ندارد، اما دست
این است.  غالبی  اما حکمت ملاکی  دائمی  در حالی چنانچه گذشت علت ملاکی  همه 
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است که نگاه به موی سر برخی از بانوان در فقه اسلامی جایز است و این جواز با تحلیل  
 غالب بودن تهییج شهوت ناسازگار است.  

ها  توان سه گروه از زنان را نام برد که از منظر فقیهان نگاه به موی سر آنکم میدست
،  29، ج1404صاحب جواهر،  ؛  31، ص12، ج1414کرکی،  ؛  521، ص1413مفید،  )جایز است: کنیزان  

یزدی،  بیتا،  ج5،  ص493؛  محقق    ؛58، ص23، ج1405)بحرانی،  ، زنان نامسلمان  (69ص
داماد،  1416، ج2، ص61(  و زنان مسلمانی که عادت به پوشش ندارند و در صورت نهی  

ص333 ج2،  نیستند  )تبریزی،  1426،  آن  پذیرای  نیز  منکر  حسینی  حائری،  بیتا،    ؛از 
ص298  ؛ص240 ج3،    ؛ سیستانی،  بیتا،  ص131  ؛خویی  و  وحید  خراسانی،  1386، 

به   هر   رو    ؛طباطبایی  حکیم،  1415، ج2، ص275 مکارم   شیرازی،  بیتا،  ج2،  ص669(. 
اگر نگاه به موی سر زنان ازآنجهت که زن هستند، در غالب موارد به تهییج شهوت منجر  
میشود، آنگاه چگونه میتوان بین آنها تفکیک کرد و حرمت را در برخی از این زنان  
منتفی دانست. این موارد نیز زن هستند و تکوینا  با سایر زنان تمایزی ندارند و  اگر نگاه به  
مفسدۀ   این  باید  باشد،  داشته  دنبال  به  را  مفاسدی  چنین  غالبی  بهصورت  زنان  سر  موی 
بنابراین   باشد.  نیز وجود داشته  نامسلمان و زنان نهیناپذیر  غالبی در مورد کنیزان و زنان 
نظر   به  سازگار  شهوت  تهییج  بودن  غالبی  مفسدۀ  با  زنان  این  سر  موی  به  نگاه  جواز 

نمیرسد.
 

 گویی به اختصاص حجاب به زنان . عدم پاسخ 2-2-3
تکلیف   کفین،  و  وجه  از  غیر  بدن  تمام  پوشش  معنای  به  حجاب  گذشت  چنانچه 
اختصاص زنان است و مردان چنین تکلیفی ندارند. اگر تهییج شهوت را علت بشماریم، 
به   زنان، سالبه  به  اختصاص حجاب  اشکال  یافت و  تعمیم خواهد  نیز  به مردان  این حکم 

می موضوع  میانتفای  باقی  اشکال  این  شهوت،  تهییج  با حکمت شماری  اما  ماند.  شود. 
اینجا   اما چرا در  نیز در نگاه به مردان وجود دارد،  مسئلۀ تهییج شهوت غالبی، برای زنان 

 اند؟ حکم اولی مکلف به پوشش نشدهمردان برخلاف زنان به
این تنها مردان هستند که با برهنگی زنان تحریک    دکنبرخلاف تصوری که گمان می
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، این رابطه دوسویه است. این مدعا شواهدی از خود روایات نیز دارد. حسن بن  شوندیم
رضا)ع(   امام  نزد  و    ندیبیمو    رودیمجهم  آراسته  را  خود  سر  موی  و  محاسن  ایشان  که 

می او  به  امام)ع(  است.  کرده  و  دفرمای رن   کردن  رن   دارد.  اجر  کردن  »رن    :
می افزایش  را  زنان  عفت  که  است  اموری  از  اینکه    دده آراستگی  دلیل  به  زنان  برخی  و 

. در  (79تا، صطبرسی، بی )   «  ندکن ، عفت را ترک میندکن ها خود را آراسته نمیشوهران آن
نقل باقر)ع(  امام  از  دیگر  و  روایتی  زینت  در  را  مردان  دارند  دوستان  »زنان  است:  شده 

طور که مردان نیز دوست دارند زنان را در زینت و آراستگی ببینند«  آراستگی ببینند همان
 .  (80تا، ص)طبرسی، بی 

 . لوازم و نتایج 3-3

 . تعبدی شدن مسئله حجاب 1-3-3
همه   با  شرعی  حجاب  که  است  این  حکمت،  بر  مدنظر  روایت  حمل  لازمۀ  اولین 

مقوله آن  دهحدودوثغور  مانند  تعبدی  و  ای  روزه  نماز،  حج،  نظیر  دیگر  شرعی  مسئلۀ  ها 
مانند آن باشد. توجه به این لازمه در عرصه توجیه مسئلۀ حجاب بسیار مهم است. چنانچه  

می دیده  پژوهشگران  از  بسیاری  تحلیل  بسنده  در  شهوت  تهییج  مفسدۀ  به  آنان  شود، 
از مصادیق بیمی این نکته تصریح ندارند که بسیاری  به  از کنند و  نیز بسیاری  حجابی و 

به نگارنده  که  ـ  شرعی  حجاب  آناستثنائات  از  گفته  تفصیل  سخن  دیگری  مجال  در  ها 
کند  ـ قطعا  از این مفسده مبرا هستند. برخلاف تصوری که گمان می  (1401)شجریان،    است

میبه افراد رخ  اکثریت  برای  تهییج شهوت  زنان،  شدن موی  آشکار  اینمجرد  گونه  دهد، 
نیست. زنان در رعایت حجاب شرعی در وهلۀ نخست در مقام عبودیت و تعبد به دستور  

صورت قطعی مفاسد اجتماعی را  مسلم شرعی هستند نه اینکه چنین زنانی هرزه هستند و به
 آورند. به بار می

می حجاب،  بودن  تعبدی  بهتر  فهم  به  برای  برد.  بهره  نیز  صدر  شهید  مبنای  از  توان 
اعتقاد او مولا چنانچه بر مکلف خود حق طاعت دارد، حق دارد تا مرکز این حق طاعت را  
نیز خودش تعیین کند. بر این اساس ممکن است رفتاری دارای مصلحت یا مفسدۀ واقعی  

درعین اما  باشد  بهالزامی  مولا  قرار حال  طاعت خود  حق  مرکز  را  عمل  همان  اینکه  جای 
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زیرا مقدمات هرچند خود فاقد آن ملاک باشند  ؛  دهد، مقدمات آن عمل را مرکز قرار دهد
می ختم  عمل  آن  به  درنهایت  آناما  مراعات  با  مولا  اصلی  غرض  و  حاصل  شوند  ها 

تبعی  می ارادۀ  این  اما  است،  اراده کرده  را  مقدمات  این  هرچند  مولا  موارد  این  در  شود. 
ها وجود دارد  است و آنچه اصالتا  متعلق اراده اوست همان اعمالی است که ملاک در آن

ازآن تنها  را  این مقدمات  به آن عمل میجهت میو  منجر  ،  1418)صدر،    شوند  خواهد که 
 .(16، ص2ج

می کاملا   را  قاعده  مقام  این  این  در  ساخت.  منطبق  فقهی«  »حجاب  مسئله  بر  توان 
می خود  بندگان  از  اصالتا   شارع  مفاسد  آنچه  از  دوری  و  عفاف«  حریم  »حفظ  خواهد، 

به ـ که  این عنوان کلی و کیفی  را روی  اما مرکز حق طاعت خود  حسب  اخلاقی است. 
اقتضائات فرهنگی و اجتماعی مصادیق و اشکال مختلف دارد ـ قرار نداده است بلکه حق  
طاعت خود را روی »حجاب فقهی« با تعریفی کمی متمرکز ساخته است تا از طریق این  
عفیفانه(   زنان، آن غایت اصلی )عفاف اخلاقی و پوشش  برای جامعه  پوشش حداکثری 

ای معتبر به وجوب حجاب فقهی رسید، آنگاه تبعیت  بنابراین اگر فقیه با ادله؛  محقق شود
او و مقلدینش لازم می بر  این حکم  پارهاز  اگر  این حکم ضامن  شود؛ حتی  موارد  از  ای 

 تحقق آن ملاک اصلی نباشد و به آن منجر نشود. 
 گویی تام به ادراک عدالت جنسیتی . عدم پاسخ 2-3-3

شدن   محدود  دلیل  به  آنگاه  باشد،  علت وجوب حجاب  شهوت  تهییج  اگر  که  گذشت 
علت و اشتراک آن به مردان و زنان، ادراک عدالت جنسیتی  اینموارد وجوب حجاب به

به آنگاه  شماریم،  حکمت  را  تهییج  اگر  اما  دید.  نخواهد  مسئلۀ  آسیب  بر  کید  تأ صرف 
نمی مرتفع  آسیب  این  نگاهتهییج،  برخی  در  تنها  مردان،  شهوت  تهییج  برخی شود.  و  ها 

رخ میبی در همه آنحجابی  نه  تنها »شرط  دهد  تهییج  مسئلۀ  بر  کید  تأ اساس  این  بر  ها. 
بیان که در برخی موارد بی این  به  زنان، تهییج مردان  لازم« فلسفۀ حجاب است،  حجابی 

تهییج مذکور   به دنبال خواهد داشت.  اجتماعی  رقم خواهد خورد و مفاسد خانوادگی و 
حجابی که تهییج شهوت به دنبال  »شرط کافی« در این مقام نیست؛ زیرا سایر مصادیق بی

 ها حکم شرعی دیگر قابل توجیه هستند. بر تعبد شرعی نظیر دهندارند، تنها با تکیه
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 گیری نتیجه 
تهییج شهوت  در روایت نقل زنان،  سر  به موی  نگاه  فلسفۀ حرمت  امام رضا)ع(،  از  شده 

شده است. این مقاله برای فهم دقیق این روایت، مردان و مفاسد اجتماعی به دنبال آن بیان
 یافته است: به نکاتی دست

و 1 افتاده  کار  از  زنان  استثنای  قرینه  با  روایت  متن  در  شهوت  تهییج  شمردن  علت   .
 برخی فتاوای فقهی و برخی دیگر از روایات قابل تأیید است. 

. اگر تهییج شهوت علت باشد، این امر شرط کافی ادراک عدالت جنسیتی است اما  2
نیز   و  است  مذکور  مفاسد  وجود  به  منحصر  و  منوط  که  حجاب  از  جدید  تفسیری  به 

 اختصاصی به بانوان ندارد منجر خواهد شد. 

رغم وجود مؤیدات فوق و نیز کفایت این احتمال برای ادراک عدالت جنسیتی،  . به3
توان علت وجوب حجاب بر بانوان شمرد و الا در فقه رایج کنونی، تهییج شهوت را نمی

در مواردی که تهییج شهوت منتفی است، وجوب حجاب منتفی خواهد شد. این در حالی  
 دهند.  ای که مستلزم تأسیس فقه جدید است تن نمیاست که فقیهان به چنین لازمه

. حکمت شمردن تهییج شهوت با سیاق کل متن روایت سازگار است علاوه بر اینکه  4
 کند. فتاوای متعدد فقهی آن را تأیید می

تمام  5 با  فقهی  حجاب  اولا   که  است  این  شهوت  تهییج  شمردن  حکمت  لازمۀ   .
ای تعبدی باشد و ثانیا  با تکیه صرف بر این مطلب نتوان تمام مصادیق  حدودوثغورش مسئله

 حجاب شرعی را توجیه کرد. 

. حکمت شمردن تهییج شهوت صرفا  شرط لازم ادراک عدالت جنسیتی است که  6
نادر فقدان تهییج شهوت، صرفا  مصادیقی از صرف استثنائات حجاب و موارد ولو  از  نظر 

 شوند توجیه خواهد کرد.حجاب را که حقیقتا  به این مفاسد منجر می

صرف7 شهوت  تهییج  شمردن  علت  ضرورت.  با  اینکه  از  سازگار نظر  فقهی  های 
یک   مستلزم  روندی  چنین  است.  فراوان  و  متقن  ادله  بر  تکیه  با  اثبات  نیازمند  نیست، 

توان آن را اثبات کرد. در  پژوهش تفصیلی مستقل است و تنها با بررسی یک روایت، نمی
می که  صحیح  برداشت  نهایت  بودن  نتیجه  حکمت  داشت،  رضا)ع(  امام  روایت  از  توان 

 تهییج شهوت است و باید به لحاظ علمی به لوازم آن نیز توجه کرد.
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  1علاسوند یبافر

ــیار. 1 ــان ،دانشــ ــروه مبــ ــر یگــ  ــ ینظــ ــکد یت،جنســ ــانواده،  ۀپژوهشــ ــران، زن و خــ ــراناتهــ ــه. رایــ : یانامــ
alasvand.f@gmail.com 

 چکیده  اطلاعات مقاله
 

 ترویجی: مقاله نوع
 

 15/7/1403: یاف د   یختا  
 16/11/1403: یرشپ  تا یخ

 
 : هاواژهکلید

حاکم  یی،گراعمــل  یت،عدالت، 
 ،امـــام رضـــا)ع( ی،ســـنج ادراک
 .راهبرد

 

آن بــه تحقــق عــدالت در جامعــه   ۀدربــار   یعدالت و مباحثات انتزاع  ینتحس
عــدالت بــه وفــور بــه چشــم  یکــه در مطالعــات اســلام یامــر انجامــد؛ینم
اســت   یناست که ا  یانهگراعمل  یکردیرو   یازمندعدالت ن  ی. اجراخوردیم

تحقــق جامعــه متعــادل بدانــد.   یبــرا  یتیو حاکم  یراهبرد  یعدالت را ابزار
و  یواژگــان  یاخــانواده  دهــدینشــان م  ییو روا  یقرآن  یاتحوزه ادب  برتمرکز  
هــا در همــه ســطوح عــدالت وجــود دارد کــه بــا توجــه بــه آن  یبــرا  یمفهوم

 یبــه طــرز توانــدیم یــتحاکم یزیر و برنامــه یگذارقانون  گذاری،یاستس
 یلچرخه را تکم ینکه ا  یاتیکند. اقدامات عمل  ینعدالت را تأم  یانهگراعمل

مقالــه  یــن. ایسازو شاخص  یسنج اقدام  ی،کنند عبارتند از ادراک سنج یم
 یمطالعات اســلام  یقبا هدف تعم  ینیمتون د   یلو با تحل  یابا روش کتابخانه

ک  .آن نگاشته شده است  یو عمل  ینظر  یهابر خلأ یدحوزه عدالت و تأ

ک یتیحاکم  یراهبرد  ۀمثاب(. عدالت به1403)  یبا.فر   ،علاسونداستناد:   هی اجتمای ااپژوهش. امام رضا)ع( یاتبر روا یدبا تأ
 https://doi.org/10.30513/iss.2025.6413.1372. 105-77(، 129) 30، جم  ا
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 مقدمه 
تبعیض   بیستم اصل عدم  قرن  اول  نیمۀ  اصل حقوق بشری در بخشنجات  مثابۀبهاز  ترین 

ها را  ها با اصرار بر برابری، همۀ تفاوتالمللی مطرح شد و در طول دههمجامع حقوقی بین
می تنوعنادیده  با  اخیر  دهۀ  دو  در  سپس  و  گرفتند.  تکثر  به  دادن  اهمیت  دنبال  به  گرایی 

بوده میتفاوت  نشان  امر  این  که  جامعۀ  اند  برای  ناشده  حل  امری  تفاوت  و  برابری  دهد 
حقوقی و سیاسی در مقیاس جهانی است. عدالت مضمونی با دو متغیر است که عبارت  

برابری مهم از  تفاوت  این دو متغیر هم  از میان  تفاوت.  برابری و  از  پیچیدههستند  تر  تر و 
نابرابری بنیاد  هیج  اگر  هر  است.  ادارۀ  برای  مفهومی مکفی  برابری  نداشت  سازی وجود 

ها را به سمت مفهوم  سیستم  های متعدد در زندگی بشر و میان آحادجمعی بود اما تفاوت
می است  برابری  مکمل  که  که  دیگری  است  درست  بنابراین  است  عدالت  که  کشاند 

نابرابری مطالعات  عدالت  مطالعات  این  بگوییم  به  هم  تفاوت  متغیر  پیچیدگی  هستند.  ها 
تفاوت که  است  پس  دلیل  دارند  ستم  برای  داخلی  ظرفیت  اکتسابی  چه  و  طبیعی  چه  ها 

ها  کنندگان اجتماعات مختلف بشری نیازمند راهبردهایی برای مهار و مدیریت تفاوتاداره
برای جلوگیری از ظلم هستند این همان چیزی است که به عدالت معروف است. عدالت  

تفاوت زیرا  اندیشۀ بشری است  با  برابریهمزاد  و  او  ها  نظامات زندگی  بشر و  با  ها همزاد 
مت  در  اگر چه  این وجود  با  از عدالت  هستند.  اندکی  موارد  در  ابزار   مثابۀبهون کهن  یک 

مندی  های نظامهای اندیشمندان طرحوارهحاکمیتی سخن به میان آمده و در معدود دیدگاه
کار به  نظریهدر  سابقۀ  شده  گفته  سخن  حاکمان  سوی  از  عدالت  و گیری  پردازی 

فیلسوفان سیاست و اقتصاد را به  گردد که  سازی دربارۀ عدالت به دو قرن اخیر برمینظام
منازع محل  یک  کرد.  تقسیم  غرب  جهان  در  فکری  جناح  ابر  و    ۀدو  چپ  میان  جدی 

با   اسلامی  حوزۀ  در  است.  عدالت  موضوع  غربی  اندیشۀ  در  اقتصادی  و  سیاسی  راست 
آموزه امامان  وجود  و  اسلام  گرامی  پیامبر  چندوجهی  بیان  و  عدالت  دربارۀ  متکثر  های 

شیعی دربارۀ عدالت که از حوزه اخلاق فردی تا کلان حوزه سیاسی و اجتماعی را دربر  
سازی نشده است. مطالعه منابع دینی اگر چه  پردازی ونظامگیرد، دربارۀ عدالت نظریهمی

نشان   جامعه  و  خانواده  مناسبات  اصلاح  فرد،  اخلاقی  تعالی  برای  را  عدالت  اهمیت 
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دهد که اصولا  با امامت و رهبری ارتباط تنگاتنگی دارد؛  دهد، این اصل را به دست میمی
ای در  از امامت جماعت، امامت اقتصاد و حقوق خانواده تا امامت جامعه. این امر به گونه

می که  است  برجسته  اسلامی  راهبردی  احادیث  چیزی  هر  از  بیش  عدالت  گفت  توان 
غ  ب از گفتۀ اص )ع(  امام علیسبب  شود. به همین  با عملیات محقق می  که حاکمیتی است  

من به جای شما    فرمودزده شد و  بن نباته که او را به ماندن در خانه سفارش کرد شگفت
  ، به دستتازیانه دهم. در تاریخ آمده است حضرت در بازارها سرکشی به بازار را انجام می

هر کمراه می و  بازاریان مسلمان میرفت  میان  در  را که  فریبکاری  و  تنبیهفروش    و   دید، 
های فرمود خوب و بد جنسو می رفتهو سپس به بازار خرمافروشان    کردهبازارها را بررسی 

. هم ایشان در سفارش به عمر بن خطاب  (538ص، 2، ج1385حیون، )ابنخود را آشکار کنید 
اساسی است و بدون رعایت   [ زمامداری]ها برای فرمود که رعایت آن ،که حاکم وقت بود

امور  آن اجرای  اموردیگر  ها،  این  از  یکی  است.  تقسیم    ،ناکارآمد  در  عدالت  و  تساوی 
است   نژاد  به  توجه  بدون  اجتماعی  عاملی،  مزایای  ج1374)حر  وجود  .  (156ص،  18،  این  با 

عمل بعد  این  از  عدالت  حوزۀ  اسلامی  مهممطالعات  است.  فقیر  سیاسی  و  ترین  گرایانه 
آن به  مقاله  این  که  رابطه  این  در  مناشی  موضوعات  برخی  دادن  نشان  پرداخت  ها خواهد 

های  نظری گمگشتگی مفهومی دربارۀ عدالت، گستره حاکمیتی عدالت و تبیین ضرورت
از مهم  مثابۀبهعملی دربارۀ آن   ابزار حاکمیتی است که یکی  تبیین معیار  یک  ترین موارد 

شاخص  خلاء  نابرابری،  دادن  نشان  مقاله  این  هدف  است.  سنجی  ادراک  و  سازی 
عمل نظر  نقطه  از  عدالت  اسلامی  جنبه  مطالعات  به  توجه  ضرورت  اثبات  و  گرایانه 

حضرت   روایات  به  امکان  حد  در  و  سطوح  همۀ  در  مقاله  این  در  است.  آن  حاکمیتی 
می  استناد  در  رضا)ع(  امام  مهم  وظیفۀ  که  است  این  همام  امام  آن  مبارک  نظر  زیرا  شود 

 . (17، ص3)کشف الغمه، جنسبت با مردم و در فرض حاکمیت عدالت است   
 . ضرورت ایضاح مفهومی در بحث عدالت  1

دهد کلمات در طول تاریخ و با عبور از نقاط عطف مانند ظهور ادیان یا مطالعات نشان می
حامل  نظریه اخلاقی،  فلسفی  از شوند  میمعانی  برخی  های  را  خود  دلالت  از  بخشی  یا 

که پیش از اسلام حامل معانی    «فضیلت»و    « مروت»  گانواژ نمونه  برای    ؛دهنددست می
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رض  قبیله و کوشش برای بالا بردن شان آن  و صفات جوانمردانه برای دفاع از ناموس و ع 
به    و   بود تا حدی معنای غایی    ،آمد میشمار  خود غایت  با دخالت قرآن  از اسلام و  پس 

بر قرائت قرآنی، زمانی   بودن را از دست داد و راهی شد برای رسیدن به هدفی دیگر. بنا 
خالق   رضایت  کسب  پی  در  آن  به  عامل  که  است  فضیلت  مروت  و  فضیلت  فضیلت 
خویش و سعادت اخروی باشد. گفتنی است این سیالیت در معنا متوقف نشد و پس از  

های  هایی شد که این بار با ارزشها و نزاعرحلت پیامبر)ص( فضیلت وارد عرصۀ درگیری
بودند   شده  رن   ص1395)ارکون،  دینی  بهنمونه  برای    ؛( 462-463،  صحابی  تفاخر  عنوان 

را گرفت. در همین  مانند  بودن و  اجیان  بودن، ساقی ح قبیله و عشیره  به  تفاخر  آن جای 
مطالعه نیازمند  ما  مفهومراستا،  آن  ای  دربارۀ  بدانیم  که  هستیم  عدالت  دربارۀ  شناسانه 

 تحولات معنایی رخ داده است یا خیر. 
   بخواهانه از عدالت و ضرورت تعریف معیار از عدالت قرائت دل .  1-1

باید توجه داشت ارجاع به عدالت برای اثبات یا تأیید امور متناقض همواره وجود  نخست  
تواند متأثر از تفسیرپذیری این مفهوم باشد. علامه طباطبایی در  داشته است؛ امری که می

اما مصادیق آن در طول    ؛ها یکی استنااند تعریف عدالت در همۀ زمتفسیر خود نوشته
بر اساس عناصر فرهنگی و اجتماعی یا  -330ص ،  12، ج1390)طباطبایی،  متغیر است    ،زمان 

ممکن است دو امر متخالف به عدالت مستند    یجهنت  . در(822ص،  13، ج1372  مطهری،  ؛332
دل قرائتی  به  خود  رفتار  توجیه  برای  افراد  دارد  احتمال  دیگر  سوی  از  از شوند.  بخواهانه 

هدف    اقریشیان بنمونه  برای    ؛عدالت استدلال کنند. این امر نیز همواره وجود داشته است
و    ندنزد ابوطالب آمدحضرت  و کشتن  )ص(  بردن حمایت ابوطالب از رسول خدا  ینب  از

جوانی که  )خواهیم پیشنهاد عادلانۀ ما را بپذیری، عمارل بن ولید بن مغیره  گفتند: از تو می
ما تسلیم کن  ه  ده و محمد را بببگیر و او را پسرت قرار    بود( رامنظرتر  از همۀ قریش خوش

تا او را بکشیم. ابوطالب مفهوم آنان از عدالت و رفتار عادلانه را تخطئه کرد و پاسخ داد:  
پسرم را به شما تسلیم کنم تا او را بکشید و پسر خود را    .با من از در انصاف سخن نگفتید 

 . (381ص، 1ج، 1371یعقوبی، ) ؟دهید که او را پرورش دهمبه من می
وگو دربارۀ عدالت  طبعا  درک مفهوم عدالت، حرکت اجتماعی بر پایۀ عدالت و گفت
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واژگان   یناز اختصاصات جامعۀ عربی نبود و عدالت و ظلم از پرتکرارتر   وجهیچه و ستم به
ازآن به جامعۀ عربی  استناد  بودند.  تاریخ ملل  و  ادبیات  رو مهم است که ظرف ظهور  در 

فر  این ظرفااسلام است و  معانی در  پژوهش   ،یند تحول  این  برای  اسلام  از  پیش و پس 
که  درحالی  ؛ مهم است. در تفسیر جامع البیان از سعید بن جبیر نقل شده است اسلام آمد

بودند و سلوک جاهلی خود  بر روش  ا  ؛مردم  امر می  ینکهمگر  را  به چیزی  آن  شدند که 
نهی میپیروی می از چیزی  یا  پرهیز میکردند  آن  از  که  ج1412)طبری،  کردند  شدند   ،4 ،

 .(157ـ156ص
از    این  بر نسبت میان معانی عرفی و شرعی  برای درک  تاریخ  اساس  به  باید  هر واژه، 

ها مفهوم عدالت است. بررسی اشعار پیش و پس از اسلام هردو توجه کنیم که یکی از آن
بودندبه سرزمین  آن  مردم  بسی   روحیۀ  از  برخاسته  که  روز  آن  عربی  جامعۀ  از    ،جامانده 

اگرچه   ؛کند جامعۀ پیشااسلام درک شفافی در حدود فهم خود از عدالت داشتندمعلوم می
هستند. اشعار   «صعالیک»راستا نبودند. یک نمونه از این اشعار  در مصادیق آن همواره هم

که    شاعران توزیع داشتاعتراضی  ماهیت    ،دن شو میخوانده  »صعالیک«  معترضی   .
فقیر،   و  ثروتمند  طبقۀ  دو  آمدن  پدید  مختلف،  قبایل  افراد  میان  در  ثروت  نبود  ناعادلانۀ 

جریان همراه  به  اجتماعی  بر  عدالت  تبعیض  و  تعصب  بر  مبتنی  فکری  و  اعتقادی  های 
  یری این گروه از شاعران جاهلی تأث  ی اجتماعی بر رو  یتاساس رن  پوست، نژاد، موقع 

وضع موجود بود و در آن از  ضد  . شعر صعالیک بیانگر روح شورش بر  نهاد جای    عمیق بر 
های اخلاقی مانند عدالت، جوانمردی، صبر و پایداری  های والای انسانی و کرامتارزش

  ، برداری از وضع جوامع پیشااسلامی. صعالیک ضمن پردهفت ر ها سخن میسختیبرابر در 
عربی آن روز   تا به آن حد در جامعۀ )ص(  محور پیامبردهند چرا نهضت عدالتنشان می
  .(2018)فروغی،  موفق شد

به اشعار عربی  از    ۀمثاببررسی  ارزش  ادبیاتی کهبخش مهمی  باورها و  و  های فرهن  
دهد فخر، رثا و تغزل بخش مهمی از محورهای  نشان میکرده،  جامعۀ عربی را منعکس  

با جامعۀ    های اخلاقی متناسب. ارزش(1389طاهری،    وعامری  ک:  ن)شعری آن شاعران بود  
. در  چندان هم اهمیت نداشتنداما    ؛شدندآن روز در این سه محور اصلی نادیده گرفته نمی

عنوان محبوب و معشوق حضور داشته که در بهترین حالت و در غزل هم زن به  ،غزلیات
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با این   .(50صهمان، )شد های اخلاقی او تصریح میعفیف به جای شرح جمال او به ارزش
بیان ارزش در میان اشعار و قصاید    های اخلاقی نبودند اماوصف اگر چه اشعار به دنبال 

نام    ،عربی با  را  کرده  «منصفات»بخشی  اشعارمعرفی  این  در  که  دربارۀ    ،اند  مضامینی 
مبارزان ممتاز و بسیار شجاع    ینکهمانند ا  ؛اسلوب منصفانۀ رفتار جامعۀ آن روز وجود دارد

شدند که اهل خدعه و نیرن  نبودند  ها از سربازان عادی با این خصلت جدا میدر جن 
ها شاعر صادقانه به نقاط  که در آنرا  هایی  برخی نیز قصیده  .دادندو دشمن را فریب نمی

قوّ  نقاط  و  معرکه  از  فرار  مانند  خودی  جبهۀ  یا  خود  بهضعف  دشمن  سخن  ت  صراحت 
زارش شده است  مطلبی گ  صورت منصفانهها به  زیرا در آن؛  اندنامیده  «منصفات، »گفته

دلایل متعددی برای این  گوناگون  . اگرچه نویسندگان  (391، ص1984)وهبة و کامل مهندس،  
کرده بیان  شعری  ص م1984)عبدالرحمن،  اند  سنت  ص1970مولوی،  ؛  304،  کتاب (103،  در   ،

نفس در  شعر جاهلی تا قرن اول هجری آمده است تربیت اصیل، تعهد انسانی و اعتمادبه
)قیسی، زد  ها رقم میاین سلوک منصفانه را در جن  با دشمن برای آن  ،روح جامعۀ عربی

عدالت و انصاف در جامعۀ  همچون  هایی  . نتیجه این است که توجه به ارزش(6، ص1987
اجتماعی و فرهنگی همان  اوضاع  اگرچه مصادیق آن مختص    ؛مطرح بودنیز  پیشااسلامی  

 زمان بود. 
عدالت   دینی،  متون  و  گفتار  پیدایش  و  اسلام  ظهور  از  گوناگون  های  شکلبه  پس 

معرفی شده است. گاهی مضمون آن مفروض و متفاهم گرفته شده و مردم و حاکمان به  
اش یا  عدالت با مضامین درونی  گاه خود عدالت را تعریف کرده و گاهی  .اندآن امر شده

آنارزش مهم  آثار  یا  وابسته  و  همسو  توج  های  عدالت  کنندیهکه  اجرای  لزوم  قلمداد ۀ 
ص 1401تمیمی،    )آمدیشوند  می عرصه  (254،  با  آنیا  در  باید  عدالت  که  اساسی  ها  های 

آن  ،جاری شود بر همۀ  تمرکز  تراز  معرفی شده است.  از معیار عدالت در  فهم  با هم،  ها 
می معلوم  را  اسلامی  ازآاندیشۀ  عدالت  اصول  و  معیار  فهم  که  ندارد.  است  مهم  رو 

اکرمگمان  بی پیامبر  به  کریم  قرآن  است.  حاکمیتی  و  دستوری  آن،  از  )ص(  بُعدی 
تا عدالت را در میان شما اجرا کنمبه مردم بگو من مأمور شده»فرماید:  می   / )شوری  «ام 
رعایت انصاف و عدالت    ،تبعیض بر مبنای نژادانکار صریح  از  )ع( نیز پس  امام علی  .(15

حاکم   بر  مردم  از حقوق  ج1404)مجلسی،  شمرد  میرا  این  ایشان  .  (356ص،  75،  پاسخ  در 
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یا جود، فرمود: عدالت هرچیز را در جای خود میپرسش   ولی    ؛نهدکه عدل بهتر است 
کند )به این معنا که بخشش نباید اصل در ادارۀ  شان خارج میجود امور را از جهت اصلی

اتکا کنند(. عدالت   مردم  به بخشش  ادارۀ جامعه  برای  و حاکمان  باشد  اقتصادی جامعه 
. پس عدل  است  اما سخاوت و بخشش امری خاص  است؛  ای به سود همگانتدبیرکننده

 .(1290 کمت)نهج البلاغه، حتر است تر و بافضیلتشریف
 استراتژی حاکمیتی   مثابۀ به . خانواده واژگانی و مفهومی عدالت  2-1

میبررسی نشان  جزئیها  پژوهش  سنتدهد  و  در پژوهانهنگر  عدالت،  از  فهم  دربارۀ  ای 
نوعی که  مثابۀ یک ابزار حکمرانی صورت نگرفته است بهو بههای اجتماعی  عرصۀ برابری

امکان توسعه  آن  که  نتیجه  است  حالی  در  این  باشد.  دینی  برای حکمرانی  آمد  روز  های 
ظلم نفی  و  عدالت  به  گفتمان  خدا  زسول  ادبیات  و  ادر  پیشین  نظم  زننده  برهم  عنوان 

انتشار خبر اسلام شایع شد.پیام اولین روزهای  مفهوم  که  چنان  آور نظام اجتماعی جدید، 
در تقسیم مواهب  )ص(  شد. پیامبرعدالت تنها مفهومی نبود که در اسلام بدان ارجاع می

کرد و مبنای  مالی و غیرمالی به عناوین مختلف استدلال میگوناگون  اجتماعی و مزایای  
از آن در شریعت مختفی بودحضرت  توزیع   مانند    ؛ طبق قواعد اسلامی، متکثر و بخشی 

نمونه می برای  توزیع زکات و خمس.  به  مربوط  نامۀاحکام  به  مردم    توان  به سوی  ایشان 
  ۀ مثابنظام توزیع ثروت به  ،و در آنفرستاده شد  یمن اشاره کرد که به وسیلۀ معاذ بن جبل  

بود   شده  بیان  شرعی  ج1371یعقوبی،  )قوانین  نیز  در کنار  . مساوات  (448ص،  1،  از عدالت 
رسولنخستین   حضرت  ادبیات  در  که  بودند  بهمفاهیمی  استراتژی حاکمیتی  )ص(  عنوان 

مردم به یک اندازه، فرزند آدم    ؛فرمود مردم در اسلام برابرندایشان  رفتند.  به کار میبارها  
 -جز به پرهیزکاری و ترس از خداوند-عربی را بر عجمی و عجمی را بر عربی    ؛و حوایند

کید و سفارش بر    یان. اگرچه در م (504ص،  1، ج1371یعقوبی،  )برتری نیست   خلفا بیشترین تأ
در  )ص(  از پیامبرپس  امیرمؤمنان)ع( وجود دارد، این گفتمان  سخنان  خودداری از ستم در  

گوید: در زمان  عبدالله بن فقیم ازدی می،  نمونه. برای  ادامه داشت نیز    سایر امامانزمان  
که   زمانی  بودیم.  قیس  بن  معقل  با  سپاه  در  کعب،  برادرم،  و  من  امیر)ع(  و  احضرت 

ای   و وداع کند. حضرت به او فرمود:اپیش علی)ع( رفت تا با    ،خواست حرکت کندمی
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چندان استمعقل،  کرده  سفارش  چنین  مؤمنان  به  خدا  که  بترس  خدا  از  توانی  به    ؛که 
گردن مکن،  ستم  ذمیان  به  مکن،  تعدی  گردن  یفرازمسلمانان  خدا  که  را مکن  فرازان 

همو در جریان بیعتش در پاسخ افراد فرمود: من حق    .(1940ص،  5ج  همان،)دوست ندارد  
از   پیش خود]ندارم  و    [از  برای خدا  هرچه  در  پس   ... تعیین کنم  الهی  و جزو  ]حقوق 

است  [اموال به  ،مسلمین  و  عدالت  مبنای  می  طوربر  توزیع  شما  میان  یعقوبی، )شود  کامل 
دادند و  افزون بر پیامبر)ص( و حاکمان، مردم نیز به عدالت ارجاع می  .(75ص،  2، ج1371

را   میویژگی  آن  صالح  انتخاب    ؛دانستندزمامداری  رد  در  مقداد  گفتار  جمله  آن  از 
و در استدلال خود  اعبدالرحمن بن عوف است که عثمان را بر علی)ع( ترجیح داده بود.  

امیرالم عدالت  عبدالرحمانؤبه  »ای  گفت  و  جست  استناد  از    ،منین)ع(  را  کار  خدا  به 
می به حق حکم  به حق عدالت میکسانی که  و  هرگز    یبازگرفت   ، کنندکنند  به خدا   ...

پی  پس  از  آنچه  مانند  دادا حوادثی  رخ  خاندان  این  بر  در    . امندیده  ،مبر)ص(  قریش  از 
ن  که  واگذاشتند  را  مردی  هاعجبم،  پیداست  عادلعالم  کسیچگفته  و  نیست  تر  او  از  تر 

 .(2074همان، ص)
کیدات و رفتارهای عدالت ای  شد. نمونهمحور شامل همۀ صنوف و طبقات مردم میتأ

در  ، داستانی قومیت را به سود عدالت نادیده گرفتهاز اجرای عدالت که هم جنسیت و هم 
بنی قبیلۀ  از  زنی  مکه،  فتح  زمان  در  است.  پیامبر)ص(  مرتکب  سیرۀ    . شددزدی  مخزوم 

مجازات  ا  واخانوادۀ   زن  ز  بوداین  خود    ندهراسان  اشرافی  شئون  با  منافی  را  آن  و 
به همین  می از  سبب  دانستند.  تا حضرت  پیامبر)ص( شفاعت کند  نزد  اسامه خواستند  از 

شود منصرف  زن  اسامه  ؛مجازات  سخن  شنیدن  محض  به  پیامبر    ۀچهر رن     ،اما 
برافروخته شد و ایشان با ناراحتی فرمود: »چه جای شفاعت    ،اعظم)ص( از شدت خشم

می  ؟است بیمگر  را  قانون خدا  فکر  توان حدود  اینکه  برای  پیامبر)ص(  اجرا گذاشت؟« 
نکند خطور  مردم  ذهن  به  قانون  اجرای  در  سخنرانی   ،تبعیض  مردم  برای  روز  آن  عصر 

کید کرد در اجرای فرمان خداوند هرگز تبعیض روا نمیفرمود   ، 5، ج 1418،  ی)بخاردارد  و تأ
 .  (152ص

بودند.   رایج  و  متنوع  همواره  معنایی  نظم  یک  در  عدالت  خانوادۀ  مضامین  بر  افزون 
نیز   با مفاهیمی مانند حق،  شته است.  وجود دا برای عدالت  لغت، خانواده مفهوم  عدالت 
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گریزی، مراقبت از ضعیف، اعطا و دادن  برابری، تفاوت، حمایت، انصاف، رعایت، ستم
به می  ۀمثاب حق  که  است  مرتب   سیاسی  مضامین  عنصر  عنوان  تحت  را  بحثی  چنین  توان 

عدالت دنبال کرد. در متون اسلامی به این بستۀ مفهومی ذیل عدالت تصریح شده است.  
برای مثال، از  روایت ذیل یک دسته از معانی اخلاقی را در مضمون عدالت شمرده است.  

یابند: عدل و احسان  ها بر مردم با دو چیز دوام میامام رضا)ع( نقل شده است که نعمت
دهد که توجه انحصاری به عدالت برای تحقق  . این نشان می(26، ص2، ج1378بابویه،  )ابن

 متعادل و برخوردار کافی نیست و باید به سراس خانواده مفاهیم مرتب  رفت. جامعه  
نیز تعبیر   نرفتهبه  «عدالت»گاهی  رفع    ؛صراحت در متون به کار  بلکه مقابل آن یعنی 

ستم و ضرورت خودداری از ظلم یا کوشش برای جبران ستم مطرح شده است که صرفا   
و    ها شود. چنین مضامینی پس از قرآن کریم در دستور از باب نمونه به مواردی اشاره می

شوند. دستورالعمل پیامبر خدا)ص( به عمرو بن  وفور یافت میهای پیامبر اکرم)ص( بهپیام
انصاری مردم  حزم  خواستند  عمرو  از  حضرت  که  است  نمونه  آن  یداریک  تا  ها  کند 

دین  یجتدر به کار  کاملا     ،در  مفصل  نامۀ  این  در  مدارا  و  جنبۀ حمایتی  شوند.  دانا  و  بینا 
فرمایش امام هشتم است که دقیقا  عدم ستم به  . نمونۀ دیگر  (1259ص،  همان)مشهود است  

 . (33، ص2، ج 1378بابویه، )ابناند دیگران در تعاملات اجتماعی را مروت دانسته
توجه  ، بیانگر  منعکس شدهگوناگون  های  مضامین عدالت که در عبارت ذیل با گزاره 

راهیابی است. در ایجاد همدلی و  رفتار عادلانه در  تأثیر  به  بر    ین میانا  دین اسلام  کید  تأ
عنوان یک سیاست  شده بهها و حمایت از طبقات ضعیف یا ضعیف انگاشتهحقوق اقلیت

در این  خورده سالافراد  و درک است. زنان، کودکان قابلکاملا  در متن ذیل و موارد مشابه 
بودند ویژه  توجه  مورد  در کت چنان  ؛ سیرۀ حقوقی همواره  است    هایباکه  آمده  تاریخی 

بسیج می را  اسلام  اعظم)ص( وقتی لشکر  افراد لشکر احضار   ،کردپیامبر  تمام  با  را  سپاه 
ید به خدای و در  ینام خدای تعالی و استقامت جو به  بروید  »فرمود:  و به ایشان میکرد  می

کافران را پس از و  ندزدید  م  یراه خدا و بر ملت پیغمبر خدا جهاد کنید. مکر نکنید، از غنا
ها  و زنان را نکشید و رهبانان را که در غارها و بیغولهکودکان  مثله نکنید و پیران و  کشتن،  

دارند نرسانید، حیوانات حلال  ،جای  قتل  نکشیدبه  را  به    ؛گوشت  تغذیه  برای  اینکه  مگر 
نکنیدآن زهرآلود  را  مشرکان  آب  هرگز  باشید.  داشته  نیاز  دشمنها  بر  نزنید  ،    ، شبیخون 
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مگر اینکه مضطر باشید و درختان میوه را برنیاورید و حرث    ؛درختان را از بیخ قطع نکنید
هنگام بازگشت فرمود: من بیشتر دوست دارم شما را در و زرع و نخلستان را نسوزانید و می

ای کودکان و زنانی که  نه با عده ؛اندهمراه با مردمی ببینم که به اسلام گرویده [،از جهاد]
 .(59ـ58ص، 1تا، جسرخسی، بی  و )شیبانی « ها را کشته باشیدپدران و شوهران آن

نیز   برابری  عرب   مثابۀبهمفهوم  برای  عدالت،  مضمون  از  بخشی  و  اسلام  رهاورد 
در   و  داشت  اهمیت  میبرابر  مسلمان  استدلال  آن  به  دیگر  از  اقوام  یکی  در  جست. 

رستم  جن  ایرانیان،  با  مسلمانان  ایران  های  لشکر  فرمانده  مسلمانان  فرخزاد  خواست 
انماینده تا  او بفرستند. فرستاده جلو رفت  بر  فرخزاد  کنار رستم    ینکهای برای مذاکره نزد 

مسلمانان   فرستادۀ  رفتار  از  ایرانیان  نشست.  او  مخدۀ  و  و  تخت  زیر  برآشفتند  به  را  او 
رفتار آنان به برابری میان مسلمانان استناد جست  پاسخ  و کتک زدند. فرستاده در    ندکشید

. پس  بینمتر نمیاما کسی را از شما سفیه  ؛ها شنیده بودمو گفت: از خردمندی شما سخن
  ؛گیرددیگری را به بندگی نمی  ،ما مردم عرب همه برابریم و کسی از ما  از ظهور اسلام،

باشد  جن   اسیر  آنکه  برابرید  .مگر  خویش  قوم  با  نیز  شما  عربان  چنان  ؛پنداشتم  ما  که 
به من می  .برابریم بود  ،  5، ج1375)طبری،  تان خدای بعضی دیگرید  گفتید که بعضیبهتر 

 . (1696ص
تعبیر صحیح  در به  و  مفهومی در مضامین عدالت  برابری  و  از  واقع مساوات  نیمی  تر 

به   رعایت  میشمار  معنای عدالت  را  این مساوات  زیادی  موارد  در  اکرم)ص(  پیامبر  آید. 
گرفتند. از این جمله است تقسیم غنایم  حتی اگر مورد اعتراض خواص قرار می  ؛کردندمی

کید  . امام صادق)ع(  (214ص،  96، جق1404)مجلسی،  جن  بدر   بر این مساوات تصریح  با تأ
تأثکنند تفاوتمی از مردم  باره ندارد. متن فرمایش  دراین  یری های مردم و برتری گروهی 

میان ایشان در عطا    ؛اندمسلمانان( فرزندان اسلام  ۀهمایشان از این قرار است: اهل اسلام )
می برقرار  مساوات  هرکدام(،  مالی  برتری)حق  و  کنم؛  خود  میان  است  امری  ایشان  های 

می نظر  در  تن  یک  فرزندان  مانند  را  آنان  من  کاشانی،  گیرم  خدایشان.  ج1406)فیض   ،10 ،
 .(204ص

است. در آیات قرآن    «قس  است »مضمون عدالت    ۀدربردارندواژۀ پرتکرار دیگر که  
است نصیب  و  بهره  و  سهم  معنای  به  گاهی  که  شده  اشاره  قس   معنای  چنان  ؛به  به  که 



 129ش، 1403 تابستانبهار و ، 30 ۀدور  ......................................................   88

نیز آمده است. صاحب   برابرسازی  و  دربارۀ نصیب هر  درخوری  توضیح    ةجلحییدادگری 
کسی دارد. نصیب در مفهوم اسلامی آن، چیزی است که هر فرد باید در زندگی واجد آن  

است  که خطابی عام    (بخورید و بیاشامید)  ﴾كُلوُا وَ اشْرَبوُا﴿فرماید:  باشد. قرآن کریم می
بر عمومی بودن تکوینی اکل و شرب است. بنابراین هر فردی نصیبی از معیشت و  و افزون 

شود. این سهم که باید به هر کسی برسد، سهمی  زندگی او تأمین می  ،آنبا  روزی دارد که  
ای دارد که با  هر کسی سهم و حصه  بنابراین  .قوامی و مبتنی بر حد میانه و اعتدال است

متضاد   نیست؛فقر  قبول  قابل  سبب  همین  به  و  فزونچنان  بوده  و  که  اتراف  مالی،  طلبی 
افزون نیز  سهم  یخواهاسراف  رسیدن  مانع  و  است  سهم  مردمان  بر  ایشان  دیگر  های  به 

همین  می به  که  است  سبب  شود  مردود  و  باطل  نیز  همکاران)آن  و  ج1380،  حکیمی   ،6  ،
 ست. اعدالت نیز مفهوم  ۀ دربردارند. این معنا برای قس  (574ص

از  انصاف   عدالت  نیز  مفهومی  قضایی  میقلمداد  خانوادۀ  نظام  در  امروزه  که  شود 
و    «عدل». در تفاوت دو واژۀ  شودمیاستناد  به آن  عنوان مکمل عدالت قانونی  کشورها به

دانسته«انصاف» قضایی  موازین  و  قانون  مُرّ  طبق  حق  احقاق  را  عدل  در  ،  اگرچه  اند؛ 
انعطاف و  انصافحال  ؛باشد  یرناپذمواقعی سخت  سختگیری و شدت کمتری    ،آنکه در 

ت است. در روایتی از پیامبر اسلام)ص( آمده است  ق وجود دارد و سخن از رحمت و شف
می حکم  عدل  به  که  رحم  امتی  باشند  شفقت  و  رحم  خواهان  که  کسانی  بر  و  دهند 

 شوند. کنند، نابود نمیمی
پژوهان نیز اگرچه تعریف روشنی از انصاف وجود ندارد، ارجاع به  از نظر برخی قانون 

دهد توافقی وجود  ضمنی و چه صریح، نشان می  طورانصاف و ذکر آن در قوانین چه به
گذاران یا قاضیان با کمک آن،  و قانوناست  انصاف دارای بار اخلاقی    ینکهدارد مبنی بر ا

کردهارزش وارد  قانونی  مراتب  به  را  اخلاقی  مفهوم  گفتهنمونه  برای    ؛اندهای  در  اند 
. برخی معتقدند  (382، ص1975  1، یایاد وباتچ)  وجود دارد   پذیرییتانصاف، لطافت و مسئول 

حسن و  خوب  وجدان  اخلاقی،  ملاحظات  مانند  به  اصولی  انصاف  واژۀ  کمک  با  نیت 
بین راه  قوانین  سوئیس  و  آلمان  فرانسه،  انگلیس،  قانون  مانند  سپس  یافته  الملل  و  است 

 
1. Chattopadhyay . 
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دادگاه در  انصاف  از  سیاستمعنایی  و  داوری  شده  ها،  گنجانده  عدالت  به  مربوط  های 
می  .)همان(  است نیمهکونو  شواهد  میبسیاری  میدانی  نویسد  عموما   نشان  انصاف  دهد 

شود و  شده در جهان واقعیت دیده میعنوان انگیزۀ پشت صحنۀ بیشتر رفتارهای مشاهدهبه
مانند نفع شخصی، روح جمعی،    ؛شودهای دیگر، متعادل یا تقویت میاغلب توس  انگیزه

نوع و  ص2003،  کونو)  متقابل  یدوست دوستی  انصاف    .(1191،  که  معناست  بدان  سخن  این 
 بیشتر امری اخلاقی است. 

 حکمرانی و گستره عدالت  .  2
مفصلی که در بیان اوصاف امام معصوم انشا فرمود ازجمله وظائف  امام رضا)ع( در روایت 

بخشی به امور مسلمین و اصلاح امر دنیای مردم را در کنار اما را سیاست کردن مردم، نظم
آن معنوی  هدایت  و  راهبری  خطیر  است  وظیفه  شمرده  ج1378بابویه،  )ابنها  ص1،   ،195-

ترین ابزار برای امام برای تحقق این اهداف است. هم ایشان  . بنابراین حاکمیت از مهم(200
می که  همۀ صفاتی  میان  بهدر  به  شد  کنند  بیان  از خداوند  حاکم  شدن  دور  سبب  عنوان 

بردند   نام  عدالت  رعایت  جعدم  ص2)همان،  چنان(31،  لزوم  .  علت  بیان  در  حضرت  که 
ترین عامل  را مهم  اطاعت از ولی امر و ضرورت حاکم الهی به این مسئله اشاره کرده و آن 

است   دانسته  یکدیگر  بر  مردم  تعدی  جلوگیری  صبرای    بررسیآنگاه    .(108-107)همان، 
کنند که جوهر و اساس حاکمیت اجرای عدالت  روایات شیعی این باور را تقویت می  سایر

تحقق عدالت  ؛است فرض  با  آنکه  فرمان  ،چه  اسلامی  اجرای  تمدنی  دیگر  های  ایجاد  و 
خوارترین فرد  )ص(  های اسلامی ممکن خواهد بود. پیامبر اکرمجانبه بر اساس اندیشههمه

می کسی  را  خداوند  مسلمنزد  سرپرست  که  شوداناداند  نکند    ؛ن  اجرا  را  عدالت  اما 
،  تمیمی  )آمدیدولت عادل را از واجبات دانسته  )ع(  . امام علی(352ص ،  75، ج1404)مجلسی،  

را ملاک و معیار  (177، ص1401 از نگاه (315صهمان،  )سیاست شمرده است    و عدالت   .
و    (29، صهمان)کند  تنها عدالت است که یک جامعه را اصلاح می)ع(  سیاسی امام علی

امام صادق)ع(   فرموده  به  احسان  بنا  بستهبهـ  اجرای معروف و عدالت و  از   ـ  عنوان یک 
ج1407)کلینی،  است    «الامراولی»مشخصات   با  .  (85ص،  1،  ا»  عبارت  حضرت  َ

َ
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با سه زیرا    ؛پذیر استامکان  « معروف، عدالت و احسان»  یضلعحل معضلات اجتماعی 
و معروف  است  ترین اصل  حال عدالت عمومیدرعین  ؛اندمتنوع و متفاوت  ،مسائل و افراد

هستند.   آن  مکمل  احسان  است  چنانو  آمده  صوف  یشمارکه  امام    انی از  نزد  خراسان 
تأمل در ولا  با  مأمون،  ا  یت ی رضا)ع( آمدند و گفتند:  به  او سپرده  به    جه ی نت  ن یکه خداوند 

  د، ی که مردم را امامت کن  دیامر هست   نیمردمان در ا  ریسا  ی براول  ت،ی که شما اهل ب  دهی رس
  گران یبر د   یامر مقدم و اول  ن یا  یراب  تی اهل ب  ان ی مردمان، شخص شما را از م  انی و باز از م

ن مردم  بسپارد.  شما  به  را  که حکومت  است  کس  ازی دانسته  غذا  یبه  که  سخت    یدارند 
مر  از  و  شود،  الاس  سوار  بپوشد،  خشک  و  خشن  لباس    امام   کند.   ادت ی ع   ضی بخورد، 

تک رضا)ع( درحالی تک   ه ی که  از حالت  بود،  فرمود:    ه ی داده  و  نشست  )ع(  وسفیدرآمده، 
قبا  امبری پ اما  بود،  ز   نیشمیابر   یخدا  در  طلا  می  نتیکه  بود  رفته  بکار  بر   دیپوش آن  و 

تک  یمتکاها فرعون  میمی  هیآل  و حکومت  انتظار میزد  امام  از  آنچه  و  کرد.  قس   رود 
کند به عدالت  حکم می  یو وقت   د،یراست بگو   دیگو سخن می  یکه وقت   نیعدل است، و ا

وقت  و  کند،  می  یرفتار  ه وعده  کند. خداوند  عمل  پوش   یخوردن   چی دهد  ]جز    یدنیو  را 
  ی را خواند که: بگو چه کس  ه یآ  نی نکرده است. آنگاه ا  م یقرآن است[ تحر   ح یآنچه صر 

پاک  ی اله  نتیز  رزقو  براترین  خدا  که  را  است؟   یها  کرده  حرام  داده  قرار    بندگانش 
ج)اربلی،   الغمه،  ص3کشف  خطبۀ    .(17،  در  علی)ع(  را    34امام  حاکم  حق  البلاغه،  نهج 

مرا بر شما و شما را بر من حقی واجب شده است. حق    ،ای مردماند:گونه بیان فرمودهاین
ب نورزم،  دریغ  شما  خیرخواهی  از  آنکه  من،  بر  تقسیم    المالیتشما  عادلانه  شما  میان  را 

بی تا  دهم  آموزش  را  شما  رسم  کنم،  و  راه  تا  کنم  تربیت  را  شما  و  نباشید  نادان  و  سواد 
زندگی را بدانید. اما حق من بر شما این است که به بیعت با من وفادار باشید، در آشکار و  

فراخواندم را  شما  هرگاه  کنید،  خیرخواهی  برایم  فرمان    ،نهان  زمان  هر  و  نمایید  اجابت 
 اطاعت کنید.  ،دادم

می تأیید  را  برداشت  این  نیز  خمینی  امام  مانند  فقیهانی  حکومت  فهم  ایشان  کند. 
قانون حکومت  را  می  ،اسلامی  الهی  قانون  برای بلکه  اساس  حکومت  معتقدند  و  دانند 

رو هر حاکمی باید دو صفت داشته  ازاین  ؛شوداجرای قانون و بس  عدالت قرار داده می
گاه باشد  ینکهاول ا:  باشد عادل باشد تا بتواند عدالت را در سطوح    ینکهدوم ا  ؛به قانون آ
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روشن است که هیچ حکومتی    .(623ص،  2، ج1363)موسوی خمینی،  کند  اجتماعی محقق  
ترین ابزار برد. عدالت مهمکاری از پیش نمی ،های اجتماعیبدون پشتیبانی مردم و سرمایه

باره روایات در دست حکومت برای جلب رضایت، اعتماد و همراهی مردم است. دراین
ابی بن  علی  امام  و  است  پیامبر)ص(  فرموده  حضرت  هستند.  نکته  از  سرشار  طالب)ع( 

دوستی موجب  که خود  روستاها  و  شهرها  در  عدالت  به حاکمانشان  استقرار  مردم  ورزی 
گیرد  تواند  می  ،شودمی قرار  حاکمان  هدف  بهترین  و  نامۀ  )نهج دلپذیرترین  . (53البلاغه، 

به میایشان  پشتیبانی  صراحت  باعث  و  مردم  اعتماد  جلب  برای  راهی  عدالت  فرمایند 
در(53همان،  )هاست  آن دل  .  در  نفوذ  مردم،  دنیای  ادارۀ  تئوری  عدالت  راهبرد  واقع  و  ها 

آن مشکلات  میحل  عدالت  مصادیق  و  مضامین  گسترۀ  در  حاکم  هاست.  وظیفۀ  توان 
قرض کسی  را  اسلامی   او  دانست  پرداخت  برای  از  اثبات  که  مقروض  شخص  که  شده 

است   ناتوان  قرضش  ج1404)قمی،  بازپرداخت  در  (94ص،  1،  مصداقی  چنین  دادن  قرار   .
را گرفته و از مردم  جلوی ضرر آحاد    ،مضامین عدالت برای این است که حاکم با این کار

انتشار کینه در میان امت    .حمایت کرده است   انضعیف  از ستم و  کاری که به جلوگیری 
 انجامد. بعدی آن میپیامدهای اسلامی و 

روایات در  از کدهای مهم  است  ،یکی  در .  ضرورت عمومیت عدالت  علی)ع(  امام 
به این معنا که    ؛ چیز باشد  ترینیخطاب به مالک اشتر دستور داد باید عدالت نزد او عموم

. عمومیت عدالت و ارجاع به آن  (53البلاغه، نامۀ    )نهج  کسی یا چیزی را از آن استثنا نکند
حیوانات حقوق  بیان  به  ،در  را  آن  استثناناپذیر  میگسترۀ  بیان  پس   .(همان)  کندوضوح 

مرجع گمان  بی عدالت  انسانی،  اجتماع  ادارۀ  کلان  سطح  در  و  اجتماعی  مناسبات  در 
برای   را  آن  به  معرفت  و  شده  بیان  صادق)ع(  امام  فرمایش  در  معنا  همین  است.  اصلی 

دانسته عدالت ضروری  شناختاجرای  بیان  در  ایشان  شناخت  اند.  انسان،  بر  واجب  های 
برابر  وجوب عادلانه عمل کردن   را  در    ( 83ص،  3، ج1404)مجلسی،  اند  شمردهبر همۀ مردم 

 شود. های پایه، حکومت عادلانه برپا نمیدهد بدون این معرفتکه نشان می
استثنا  چنان مذهب  به  عدالت  گسترۀ  شده  کید  تأ امام  از  دیگری  گفتار  در  که 

ک نمی و  اسلامی  حکومت  توصیف  در  ایشان  دست    یفیتخورد.  به  جامعه  شدن  ساخته 
فرمودند   اسلامی]حکومت  حکومت  عائله  [ در  و  هیچ صاحب  ماند  نخواهد  نیازمند  ای 
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و    حکیمی  ؛32ص،  8، ج1407)کلینی،  پیمانی ستم نخواهد دید  هم  یرمسلمانهیچ مسلمان یا غ 
توجه شده و در آن آمده  نیز  . در این روایت به خانواده و عیال  (623ص،  6، ج 1380،  همکاران

مند خواهد شد. کنار نهادن مذهب در عمل و در  است خانواده از عدالت حاکمیتی بهره
اجتماعی   مواهب  علی)ع( در حکمرانینیز  توزیع  امام  توجه  بودمورد  دیگر  بیان  به    ؛شان 

دین و مذهب عامل اثرگذاری برای ایجاد تفاوت نیست و توزیع امکانات اجتماعی بر پایۀ  
شود. یکی از شواهد این امر آن است که روزی امیرالمؤمنین)ع(  میشمرده  تبعیض    ،دین

کهن پیرمرد  نابینایی  بر  میگذشت  سال  گدایی  کیست؟  که  این  پرسید:  حضرت  کرد. 
امیرالمؤمنین یا  پیر  ،گفتند:  تا  کشیدید  کار  چندان  او  از  است. گفت:  ناتوان    نصرانی  و 

نمی  ؛شد چیزی  او  به  بحال  از  را  او  خرج  ج1374)حرعاملی،    بدهید   المالیتدهید؟   ،11  ،
یک سیاست حتی به این معناست که رعایت آن    ۀمثاب عمومیت عدالت به  یجهنت  در .(49ص

هرگز  کند دشمنی با قومی  ندارد. قرآن کریم تصریح میاختصاص  به جامعۀ هدف ایمانی  
 .(8/)مائدهتر است به عدالت رفتار کنید که به تقوا نزدیک .عدالتی وادار نکندشما را به بی

نیازی مردم معرفی شده است.  عدالت در این خوانش، تنها راهبرد برای رفع فقر و بی
چه به لحاظ تکوینی و  ـ  امام کاظم)ع( فرموده است خداوند در تقسیم معایش و امکانات  

عدالت را اجرا کرده و به همۀ صنوف مردم با رعایت قاعدۀ اعطای  ـ  چه به لحاظ تشریعی  
اما مانع در سر راه توزیع و وصول مواهب و :  حق هر صاحب حقی، رسیدگی کرده است

بر  ،مزایا هستند.  آدمیان  وساطت    این  خود  عادل  حاکم  باید  توزیع  کند  اساس  نظام  و 
برقرار   را  اجرای عدالتنمایدعادلانه  در صورت  بی  ،.  میهمه  ،  ق1407،  کلینی)شوند  نیاز 

 .(542، 1ج
عبارت مفصلی از حضرت دربارۀ گسترۀ عدالت و رعایت انصاف به نکات مهمی  در  

  ،دانداشاره شده است. حضرت ملاک بهروزی حکومت را رعایت حال عموم مردم می
ها و حداقلی از آحاد جامعه باشند؛ زیرا این طبقات بیشتر  نه خواص جامعه که نورچشمی

،  ندکار در سختی کم  و  اند، در گشایش پرخرجبار بر حکومت نهاده، کمتر در خدمت آن
شاکر    ،اگر عطایشان کنند  اند؛یشبر درخواست خو   رّ ص  و مُ   است   ها گرانبارانصاف بر آن

آن از  کمکی  اگر  و  شودنیستند  خواسته  نمی  ،ها  سختییاری  در  خود  و  بسی  کنند  ها 
پس باید   ؛جامعه و حاکمیت عموم مردم هستند  گاهیهکه ستون و تکدرحالی  ؛اندطاقتکم
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)نهج البلاغه،   ها و اجرای عدالت را بر ملاحظۀ طبقات خاصه ترجیح دادمراعات حال آن
 .(53 ۀنام

های مردم  های مهم عدالت، حوزۀ اقتصاد و حمایت از دارایییکی از عرصهگمان  بی
ایتام  به مانند  طبقات ضعیف  و  افراد  بسیار  است  ویژه  آن  که  کید  بر  علامه )است  شده  تأ

ج1386حلی،   آن    .(248ص،  1،  حمایتی  جنبۀ  و  بگیریم  عدالت  را  موارد  این  ملاک  اگر 
نگه ضعیف  طبقات  به  میداشتهنسبت  باشد،  کید  تأ مورد  افراد شده  به  ایتام  از  توان 

  ،. در روایت مفصلی با متنی محکم و متقنراه یافتازکارافتاده یا زنان یا هر گروه مشابه  
امام فرمود یکی از دلایل مهم برای ضرورت حکومت و نصب حاکمی که مأمور اجرای 

هم    هادستور  شرعی  قوانین  یکدیگر    ،ستاو  به  افراد  تعدی  و  ستم  از  که  است  همین 
 .(253همان، ص)جلوگیری کند 

ها  ازجمله موارد گسترۀ عدالت، تأمین حقوق مردم بابت خسارتی است که در جن 
  ؛المال استشوند و این امر از وظایف حاکم و در موارد مقتضی بر عهدۀ بیتمتحمل می

ها در بستۀ عدالت حاکمان  های اجتماعی و جن خشونتپیامدهای  دیگر جبران  بیان  به  
با تکمیل آن اولی و گاه  با اجرای دقیق احکام  با قوانین حاکمیتی  قرار دارد که گاهی  ها 

می و  محقق  مادر  مرگ  خسارت  جبران  در  علی)ع(  امام  رفتار  آن  از  نمونه  یک  شود. 
، 1380، و همکاران )حکیمیر اثر ترس از سپاه فراری در جن  جمل رخ داد بنوزادی بود که 

در دوران حکومت خود(737ص،  2ج امام  در   ،. همچنین  بود دیۀ کسانی که  مقرر کرده 
همچنین دیۀ    ،(201ص،  10، ج1365)طوسی،  شوند  کشته میـ  ازدحام جمعیت  سبب  به  ـ  حج  

پی  کسانی که   قاضیاندر  یا مرگ می  ،خطای قضاوت  بر عهدۀ  دچار نقص عضو  شوند 
احکام(203همان، ص)است    انانالمال مسلمبیت و  روایات  این  در  به کار    ،.  تعبیر عدالت 

 شوند. میقلمداد اما در فهم و ارتکاز همۀ این موارد از مصادیق اجرای عدالت  ؛نرفته است

سنان، جلوۀ دیگری از عدالت اسلامی  امام صادق)ع( در تفسیر آیۀ ذیل و در پاسخ ابن
مطرح کرده است که تابعی از جبران نسبت به احکام    ،که ناظر به عدالت جبرانی استرا  

نکات مهم و گویایی است که ذکر همۀ آن   ۀ دربردارنداسلامی است. متن پرسش و پاسخ 
پیوسته  کافران  که به  پرسیدم  گوید: از امام صادق)ع( دربارۀ زنی  سنان میلازم است. ابن

فاتكَُمْ شَيْ ﴿است و خدا در کتاب خود گفته است:   الْكُفَّارِ فعَاقَبْتمُْ  إِنْ  إِلَى  أزَْواجِكُمْ  مِنْ  ءٌ 
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اگر همسر شما به نزد کافران )  (11  /)ممتحنه  ﴾... توُا الَّذينَ ذهََبتَْ أزَْواجُهُمْ مِثْلَ ما أنَْفَقوُا  افَ 
از   اند، به  پس به کسانی که زنانشان رفته  ،شما رسید  بهکافران  رفت و در پی آن غنیمتی 

مهر اندازه که  کردهی ای  زنان  آن  معن (بدهید  ،اندۀ  گفتم  آیه  ا،  این  در  عقوبت  در  ]ی 
این است که آن مرد که زن خود را از دست داده    [»فَعاقَبْتُمْ« امام فرمود: معنا  چیست؟ 

گزیند، بر امام )حاکم( است که  می  به همسری خود بررا  است و در پی آن، زن دیگری  
به او بدهد. گفتم: چگونه مؤمنان که در رفتار آن    ،ۀ زنش را که از دست داده استی مهر 

خواه    ؛دهدۀ او را به شوهرش بازگردانند؟ امام پاسخ داد: امام میی مهر   ،اندزن نقشی نداشته
بهکافران  از   نشودچیزی  یا  بشود  مؤمنان  غنیمت نصیب  است   ؛عنوان  واجب  امام  بر  زیرا 

ز  خسارت  باید    یردستان جبران  نخست  شود،  غنایم  قسمت  بنای  چون  و  بکند  را  خود 
شود و اگر  تقسیم می  ،جبران شود و پس از آن اگر چیزی ماند   ،هایی که رسیده استنازی

 . (731-730، 2، ج1380، و همکاران )حکیمیچیزی بر عهدۀ او نیست  ،جای نماند مالی بر
از جبران خسارت مردم    یاعدالت توزیعی و حمایت حاکم اسلامی از طبقات ضعیف  

حاکمیت از نقاط بسیار روشن و امیدبخش تئوری حاکمیتی اسلامی است که تبیین  سوی  
  ات به این دلیل که موجب   ؛ الله)ص( نقطۀ عطفی در گرایش به اسلام بودآن در عهد رسول

قول پیامبر)ص( فرمود: من  از  در روایتی  امنیت خاطر افراد را فراهم آورد. امام صادق)ع(  
به هر مؤمنی از خود او اولی و سزاوارترم و پس از من علی چنین است. از ایشان پرسیدند  

زمینی  امعن  یا  دینی  هرکس  که  کرد  تصریح  پیامبر)ص(  که  همان  فرمود  چیست؟  این  ی 
ادای آن دین بر عهدۀ من است و    [،و مالی و وارثی نداشته باشد ]جای گذارد    مزروعی بر

از آن   ،جای گذارد گردد و هرکس مالی برباز می [عنوان حاکم اسلامی به]آن زمین به من  
بر نفس خود ولایت ندارد و اگر خرج    ، که مرد مالی نداشته باشد. درصورتیوارثان اوست

ندهد را  خود  فرزند  و  و  تواند  نمی  ،زن  پیامبر)ص(  بر  و  باشد  داشته  آنان  بر  نهیی  و  امر 
اینجا   از  این کار لازم شده است و  انجام دادن  از ایشان  امامان پس  بر  امیرالمؤمنین)ع( و 

پیامبر)ص( بود  سخن  و سبب اسلام عموم یهودیان همین  یافتند  اولویت و ولایت    ،مؤمنان
 . (406ص، 1، ج1407)کلینی، یافتند ایمنی و اطمینان   ،که در نتیجۀ آن بر خود و عائلۀ خویش

بخش   اشتراز  زیادی  در  مالک  همواره    ،عهدنامۀ  که  انصاف  رعایت  به  حضرت 
وسیعگفته عدالتایم  مناسبات  از  استتر  ضعیف،  کرده  سفارش    ، محور  طبقات  است. 
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خاص و به دلیل ضرورت    طوربه  ،که راه به جایی نبردنیازمندی  گیر، ایتام و هر  افراد زمین
چنان باشند.  حاکم  رسیدگی  و  توجه  مورد  باید  انصاف  این  رعایت  از  گذشت،  که 

تر ضرورت اجرای عدالت در رفتار با دشمنان است که دستور صریح قرآن کریم  گسترده
 .(8 /)مائده است

نویسندۀ   عدالت،  گسترۀ  و    ةجلحییادربارۀ  )استحکام  قوامی  مدار  اگرچه  است  معتقد 
اجتماعی تنها به بعد  ، قوام  یابدنمیاستواری جامعه( جز با توازن اقتصادی و معیشتی تحقق  

ندارد اختصاص  همچون    ؛اقتصادی  آن،  جز  دیگری  ابعاد  و  بعد  آن   ،علمیابعاد  بلکه 
را    ،روانی  ،هنری  ،اخلاقی  ،پرورشی  ،فرهنگی  ،قضایی،  صنعتی همه  نظامی  و  سیاسی 

کند  . نگارنده اضافه مییندشود و همۀ اینها باید بر »مدار قوامی« به گردش درآ شامل می
باید    ،پذیردکه تأثیر نژاد و زبان در ایجاد تفاوت میان آحاد را نمیاین مدار قوامی همچنان

جنسیت   شرعینیز  به  دلیل  بدون  و  باشد  نکند.    ،حساس  ایجاد  بانوان  برای  محدودیت 
عمومی بودن گسترۀ عدالت است. به سخن دیگر »مدار قوامی«    ،درواقع تنها اصل حاکم

تحقق   »قس «  تحقق  با  میان  یابد  نمیجز  در  آن  »میزان« و حضور  تسل   با  قس  جز  و 
قیام مردم به آن عالیمردم و عمل کردن به آن تجسم نمی ترین هدف  یابد؛ پس قس  و 

اجتماعی و اقتصادی برای بعثت پیامبران است که در قرآن کریم به آن تصریح شده است  
وَ أنَْزَلْنا  ﴿کنند  بخشند و از آن پاسداری میو کتاب و میزان این هدف بزرگ را تجسّم می

، 6، ج 1380،  و همکاران  )حکیمیها عمل شود  ، اگر به آن(25  / )حدید  ﴾مَعَهُمُ الْكِتابَ وَ الْميزانَ 
 .(574ص

می تصریح  خمینی  هستند  امام  عدالت  تحقق  مقدمۀ  درواقع  اسلامی  احکام  کند 
ادامۀ سخنشان معلوم  و حوزه  (472ص،  2، ج1363،  )موسوی خمینی های مرتب  احکام را در 

، معاشرت با مردم، دادرسی  هاتهای اجرای عدالت را ارتباط با دولکنند. ایشان عرصهمی
آیۀ:   به  اشاره  با  و  دانسته  حاکمیت  سوی  از  عمومی  درآمد  تقسیم  فَلكَُمْ  ... ﴿و  تبُْتمُْ  إِنْ  وَ 

تظُْلمَُونَ  لا  وَ  تظَْلِمُونَ  لا  أمَْوالِكُمْ  را  (279  /)بقره  ﴾رُؤُسُ  معاملات  حوزۀ  معرض  نیز  ،  در 
اند ربا مصداقی از ظلم مردم به یکدیگر  نوشتهنمونه  اجرای عدالت یا ظلم شمرده و برای  

ظلم و ستم است و همین ظلم و    ،زیرا گرفتن زیادی بر اصل مال از دیدگاه شارع  ؛است
یا علت آن است. در معنای عدالت معتقدند  ستم حکمت تحریم  نیز  ورزی میان مردمان 



 129ش، 1403 تابستانبهار و ، 30 ۀدور  ......................................................   96

از   تبارکسوی  نزول میزان  معاملات خود  خداوند  در  به عدل  قیام مردم  معنای  به  وتعالی 
اشیا به یکدیگر ضرر نزنند.  میان  های  به واسطۀ اختلال در اوزان و نسبت  یجه است که درنت 

در  علامه   نیز  مشابه  طباطبایی  قوام  نویسد  میبیانی  و  است  اجتماع  با  انسان  حیات  قوام 
مبادلات کالا بین خود و  اشیای موزوناجتماع در معاملات  قوام معاملات در    ، هاست و 

 . (171، ص19تا، ج)طباطبایی، بین میزان است أش  هاست که اینهای بین آنحفظ نسبت
 گستری در راستای عدالت   توجه به ادراک و احساس مردم .  3

نگرانی  به  نظریهتوجه  در  مردم  استهای  مهم  بسیار  عدالت  برای  ،  2009)سن،    پردازی 
برای تحقق این   .(394)همان، ص  مردم باید درک کنند که یک امر عادلانه است  .(xiiiص

یا شیوۀ اجرای آن آورده می  ،درک این    ،شود استدلالی که برای عدالت  نیز  مهم است و 
سن مشارکت آزادانۀ مردم    اهمیت دارد که مردم این استدلال را درک کنند. از نظر آمارتیا

پیگیری عدالت است   برای  استدلال عمومی محوری  نیز زمانی که    (390)همان، صدر  و 
انجام می اجرای آشکار    ،شودعدالت آشکارا  احساس خواهند کرد.  و  را درک  آن  مردم 

می آنعدالت  اجرای  قوانین،  شفافیت  معنای  به  طبقات،  تواند  و  سطوح  همۀ  حق  در  ها 
زندگ در  ملموس  کاهش    ینتایج  خاطیان،  جرم  با  متناسب  و  علنی  مجازات  روزمره، 

های اجتماعی و دسترسی همۀ مردم به حداقلی از امکانات زندگی باشد. احساس  شکاف
گاه شدن جامعه از فر  یندهای  اخرسندی نسبی در جامعه در کنار موارد فوق البته به میزان آ

مندی مردم از مزایای اجتماعی و کاهش ستم  عادلانه، عملیات حکومت در راستای بهره
و  در همۀ عرصه ادراک  این  پایش  با  و غیرحکومتی  نهادهای حکومتی  دارد.  بستگی  ها 

 طور مداوم سنجش کنند. توانند میزان کارآمدی نهادهای موجود را بهاحساس می
خصوصی یا  عمومی  مزایای  و  اجتماعی  حقوق  توزیع  در  نیز  عمل    ،گاهی  درست 

کند یا  ولی جامعه احساس عدالت نمی  ؛ دهدکم اتفاق نادرستی رخ نمیشود یا دستمی
بهچنان برخی  جامعه  ،اندنوشته  یدرست که  است  بخش  ممکن  محرومیت  با  زیادی  ای 
. این  (51ص، 1398)واعظی ولی نتوان آن را در سیمای حقوق عدالت نشان داد  ؛ باشدرو  روبه

محرومیتنشان میاوضاع   رفع  برای  در کنار کوشش حاکمیتی  به  دهد  باید  قانون  در  ها 
کردن   برطرف  یا  کنند  تبدیل  سازنده  اقدامات  به  را  قوانین  این  که  ساختارهایی  اصلاح 
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بیان  به    ؛همت گماشت  ، ساختارهایی که خود مانع از اجرای قانون یا تحقق عدالت هستند
مصرف دست  به  قانونی  موانع  یا  ساختارها  وسیلۀ  به  قانون  گاهی  نمیدیگر  رسد.  کننده 

نیستچنان قانون  نیازمند  جامعه  گاهی  طرح  ؛که  و  ساختارها  طراحی  نیازمند    یهابلکه 
نه    ،، میانبر، حمایتی و منصفانه که نزدیک به عوامل انسانی یعنی مردم استکنندهیلتسه

قانون که میان متن آن با مردم فاصله وجود دارد و گاهی خود بوروکراسی قانونی بخشی از  
 کند. این فاصله را ایجاد می
می نشان  امر  احقاق حقوق  این  راستای  در  بسیار  قوانین  وجود  با  دهد یک حکومت 

مردمش    ای دسته است  از  بیممکن  شودبه  متهم  دلیل    ؛عدالتی  همین  به  گروه  آن  زیرا 
نمی عدالت  عدالتاحساس  نظریۀ  در  ترمیمی  اصول  از  یکی  به    ،کنند.  که  است  همین 

مالک   به  علی)ع(  مستند حضرت  و  مشهور  نامۀ  در  شود.  توجه  عدالت  از  مردم  ادراک 
زیرا حاکمی که در میان مردم نباشد و    ؛اشتر به او امر شده خود را از مردم مخفی ندارد
کند محصور  خود  ریاست  موقعیت  در  را  می  ،خود  گاه  ناآ مردم  واقعی  مسائل  ماند.  از 

آن ادراک  و  احساس  شامل  که  واقعی  مسائل  از  حاکم  گاهی  بازخورد    ،هاناآ همچنین 
به فاصلۀ بیشتر میان قدرت و مردم    ،ها و قوانین حاکمیتی استبرنامهدر برابر  ها  مستقیم آن

ها را نزد  سودجویان و دلالان قدرت واقعیتاوضاعی،  انجامد. در چنین  و ناکارآمدی می
   بندند. بر اجرای عدالت و ترمیم آن می را و راه نددهمی هحاکمان وارونه جلو 

پیشرفت  همۀ  منفعت صرفا   مختلفهای  با وجود  توقع  یا  از عدالت  ادراک شخصی   ،
کند.  مندی برای ادارۀ جامعه دور میدهی آن را از فا  ،شخصی یا گروهی از اجرای عدالت

  ؛ افراد به هر دلیل کاملا  شخصی یا صنفی ممکن است عدالت را درک یا احساس نکنند
حاکمیت در ایران   برای مثال،زیرا در حق آنان بر الگوی مورد انتظارشان پیش نرفته است.  

اما به موازات    ؛متعدد میان زنان و مردان کار زیادی انجام داده است  هایی برای رفع نابرابر
تلاش در این راستا، کوشش بسیاری از سوی مخالفان برای القای احساس تبعیض و ستم  

گرفت زناینوعبه  ؛انجام  سوی  از  عدالت  احساس  هر که  مسیر،  این  در  یافت.  کاهش  ن 
به شکلتفاوت حقوقی دستمایه این کار  قرار گرفت.  ستم  و  تبعیض  اثبات  برای  های ای 

های آن تکرار و تلقین این الگو بود که عدالت  اما یکی از صورت  ؛ انجام شدگوناگونی  
تنها چیزی است که می برابری  برابری است و  این  همان  را محقق کند. در  تواند عدالت 
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بر   ،گزاره انتزاعی است که  امر  برابر است. در  اعدالت یک  تکالیف  یند قوانین، حقوق و 
برابری مساوی دانسته شود،   با  از عدالت دربارۀ زنان  این صورت زمانی که ادراک مردم 

اعطا مانند  ذ  ءتعریفی  به  حق یکل  که  است  ینوعحقه  تناسب  رعایت  مفید    ،مستلزم 
 باره تنافی دارد. نخواهد بود و با ادراک مردم دراین

است دیگری  چیز  عدالت  از  مردم  احساس  و  چیز  یک  فقرزدایی،  چنان  عدالت  که 
عدالتظلم و  استستیزی  حاکمیت  وظایف  از  خود    ،محوری  که  مثبت  احساس  ایجاد 

گوناگون، وظیفۀ آن است. امروزه در کشورهای  ،آیدمیشمار به  نیز سرمایۀ اجتماعی نظام  
ادراکمدل برای  زیادی  پیشهای  که  دارد  وجود  آنسنجی  به  بنابراین  تر  شد.  اشاره  ها 

پردازی محققان بهره ببرد، نیاز دارد  باید برای تحقق عدالت از نظریه  ینکهحاکمیت ضمن ا
های اثرگذاری بر ادراک و احساس مردم نیز استفادۀ  روشاز تا گیرد علوم انسانی را به کار 

کند  عدالتی اشاره میسن به نکتۀ مهمی دربارۀ احساس عدالت یا بی  . آمارتیابکنددرست  
با دلایل عقلی  یعنی زمانی که نتوان آن  یی تنهاو آن این است که احساس و غرایز به ها را 

و لازم   (xvii، ص2009)سن،    سازی دربارۀ عدالت نیستند منبع خوبی برای نظریه  ،تبیین کرد
انکار شود یا  اثبات  متقن  دلیل  با  احساس  این  بیدرعین  .است  احساس  باید  عدالتی  حال 

 . (339-338)همان، صت حتی اگر مشخص شود این احساس نادرست اس شود؛ بررسی 
اجتماعی است اعتراضات  نادیده گرفتن    ؛احساسات منفی مردم خاستگاه  باعث  زیرا 

عینیتپیشرفت و  امکانات  میها،  سال(77-76ص  ،1381)مسجدی،  شود  ها  تمام  در  های  . 
بی  ،گذشته احساس  کنترل  سیاستچگونگی  مردم  حس  نشد  گذاری  عدالتی  این  تا 

پیشگیری شود یا  یابد  نیز  چنان  ؛کاهش  باشند  در پی کشف و حل آن  از علومی که  که 
موضوع   از  مصادیقی  ازجمله  نیز  مرد  و  زن  میان  برابری  و  تبعیض  احساس  شد.  غفلت 

های معاند  سه دهۀ اخیر از سوی جریان  -طور ویژه طی دو  که به  استعدالتی  احساس بی 
جریان این  بر  افزون  شد.  حقوقیتقویت  تفاوت  هر  از  کشور  در  فعال  فمینیستی   ،های 

ساختنددستمایه تبعیض  احساس  تقویت  برای  پاره  .ای  طولانوجود  مانند    یای مشکلات 
پرونده ویژه شدن  مسائل  که  خانوادگی  میهای  ایجاد  زنان  برای  استای  کنار    ،کرده  در 

توجهی نظام شهرسازی و  های دادرسی، مسائل زنان مطلقه، سرپرستان خانواده، بیکاستی
اقتضائات مؤثر و مثبت شهر خانواده به  نیازمندیمدیریت شهری  به  های  محور و حساس 
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زنان، دختران و کودکان، غفلت طولانی از مسائل و مشکلات خاص زنان در حوزۀ درمان  
فر  بیمارست او  هتلین   اسلامینایندهای  جمهوری  دولت  چارچوب  در  حتی  که    ، ها 

را   بستری  زمان  ریکاوری،  عمل،  اتاق  در  محجبه  زنان  میدانی  نیز  حجاب  پشتیبانی 
مصادیقی هستند که    ،کندکند یا تجربۀ زایمان را به تجربۀ بد مادران باردار تبدیل مینمی

برای کاهش این  نیز  حال عملیات ایجابی  به فروکاهش احساس برابری دامن زدند. درعین
های تکمیلی  عدالت از نظریههای موجود اسلامی از  هزیرا نظری  ؛احساس صورت نگرفت

نظریه همین  برای  نیست.  برخوردار  عادلانه  اقدامات  بازخورد  سنجش  و  برای  انتزاعی  ها 
 گیرند. قرار نمی  ، پذیرندو در راستای حل مسائل اجتماعی که ذاتا  تحولهستند کلی 

ها در راستای تحقق  سنجی و پیامدسنجی از راهبردهای اصلی آنسنجی، اقدامادراک
کشورهای   در  است.  قانونگوناگونعدالت  برنامه،  و  اجتماعی  گذاری  عینیت  از  ریزی 

گیرد.  سنجی و پیامدسنجی صورت میاقدام  ،طور دائمها بهشود و دربارۀ آناستخراج می
شیکامدل و  گهای  هاروارد  ادراک  MITو،  منظور  مدل  به  و  تحلیل    LSEسنجی  برای 

برای   نظریهنمونه  اثباتی،  و  عدالت  گرفته درک  کار  به  اجرا  مقام  در  آن  به  مربوط  های 
همکاران،  )پیغامیشوند  می بین(45ص،  1395  و  قرائت  با  جنسیتی  عدالت  یک  .  نیز  المللی 

بینراهبرد   نظام  موردنظر  برابری  به  رسیدن  برای  پیرو  موقت  که  است  بوده  الملل 
تغییر  اقدام زنان و توسعه به جنسیت و توسعه و  تغییر رویکرد   با  برابری در  راهبرد  سنجی، 

 ها به برابری در نتایج پدید آمده است. فرصت
دیگر کمّ اندازه  ،رمز  ابزار  با  پیشرفت  و  توسعه  کمّ گیری  است.  همۀ  ی  دانستن  ی 

پیشرفت  سنجه استگمان  بیهای  اندازه  ؛نادرست  کمیتاما  کمک  با  امور  و  گیری  ها 
فی، در چه میزان و در چه  ی ی تا دولتمردان بدانند چه وظاتبدیل امور کیفی به معیارهای کمّ 

توان ادعا کرد بخش  کاملا  منطقی و بسیار لازم است. می  ،محدودۀ زمانی بر عهده دارند
که در اسناد  چنان  نمونهبرای    ؛بزرگی از توسعه در کشورهای دیگر مرهون همین امر است

مرگیادشده   و  سلامت  شاخص  بهبود  درک  منظور  به  است،  بر  آمده  اگر  مادران،  ومیر 
ایمان طبیعی به وسیلۀ افراد و کادر  اساس آمار معلوم شود از سال فلان تا فلان چه مقدار ز 

تحص  و  کشور    کردهیلمجرب  زمینهانجام  در  این  در  و  است  چه    ،شده  ارقام  و  اعداد 
نشان می را  بینمی  ،دهندتغییری  اسناد  اگرچه  را سنجید.  پیشرفت خود  المللی  توان میزان 
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ها از این توانند از جهاتی به تهدید علیه کشورها تبدیل شوند، مدل عملیات در آنخود می
چارچوب در  الگوبرداری  قابلیت  دارد    یهاجهت  را  ملی  ک:  ئ)بومی  کمیسیون  پیروزنیک، 

ایران( از    یین. تعیونسکو   گراییآرمانمقادیر و خرد کردن پیشرفت در درصد و واحد زمان 
میفلج جلوگیری  آمارتیاکننده  نگرانی  کند.  به  که  خود  کتاب  از  بخشی  در  های سن 

مینظریه عدالت  دربارۀ  می  ،پردازدپردازی  مطرح  رابطه  این  در  مهمی  و  اکند.  نکات 
ما از جامعۀ کاملا  عادلانه، ممکن است ما را از   هاییدئالنویسد تمرکز بر مطالبات و امی

به  پاسخ آنهای  پرسشگویی  او  که  را  دیگر  مقایسهها  پرسشها  نیازهای  مییا   ،نامدای 
ص2009)سن،    بازبدارد من  (90،  عملهای  پرسش.  را  ن  نیازهای  س  به  ناظر  و  گرایانه، خرد 

کنم که برای رسیدن به مطلوب نهایی باید از مراحلی  واقعی  جامعۀ در حال گذار تعبیر می
لازم است زنان و مردان یا   ،اگر در یک جامعهنمونه  برای    ؛تر عبور کندتر و واقعیمنطقی

معلولان و افراد سالم به یک اندازه از امکانات شغلی برخوردار باشند و این عدالت واقعی  
نیاز   نقطه،  این  به  برای رسیدن  باشد،  ایدئال  از درصدهای منطقیا و  با  ست  متناسب  تر و 

کرد. این کار به تحقق اهداف عادلانه کمک  آغاز  های هر جامعه  امکانات و زیرساخت
ود امکانات  نب ای به دلیل  هر برنامهآغاز  گری مانع  لئاشود که ایدکند و مانع از این میمی

پژوه این است که باید  دیگر مراد این عدالتبیان  به    اهداف باشد.   ی برای تحقق صددرصد
برنامه با  مقایسه  در  حمایتی  برنامۀ  فلان  دیگرهادانست  عمومی  ی  حد  چه  یا  تا  تر 

عدالت  ؛است  ترکنندهیتحما اصلاحات  یا  تغییرات  ارزیابیبنابراین  نیازمند  های  خواهانه 
درواقع منظور این   (401)همان، صنقص جامعۀ عادلانه شناسایی بی  ای است، نه صرفا  مقایسه

اما معیار فوق    ؛ محور شاید ممکن به نظر نرسدعدالت  یدئالاست که تحقق یک جامعۀ ا
 . دفاع باشددرخور  تواند هم در تئوری و هم در عمل کاملا   می

ای به همراه در فضای واقعی و نه بخشنامه  یراهکار دیگر در این کشورها تغییر وضع
های  زایمان یکی از بدترین خاطره  افته،ۀنمونه در کشورهای توسع برای    ؛رصد میدان است

های واقعی پیش و پس العاده و امکانات کلینیکی در کنار مراقبتزنان نیست. شرای  فوق
داشته مدنظر  را  کودک  و  مادر  سلامت  که  زایمان  راهبرد  از  برای  ،  کشورها  این  مهم 

بخش  های آرامششاخص رشد جمعیت است. این امر در کنار امکانات واقعی و دسترسی
مهدکودک مانند  شاغل  مادران  حرفهبرای  و  های  مجرب  کادر  خوب،  امکانات  با  ای 
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نگرانیعلاقه که  کار  به  میمند  کاهش  را  مادرانه  هلند    ،دهندهای  مانند  کشورهایی  در 
 1میلادی شده است.  8019دهۀ   هباروری نسبت بمیزان موجب افزایش 

توسع کشورهای  در  عدالت  تحقق  در  موفق  راهبردهای  ی ازجمله  عمله  و  افته  گرایی 
نهاد  صرفه ایجاد  نهادهای دولتی و وابسته به دولت است که خود باعث  ویژه  بهجویی در 

نهادهای کوچک، با افراد شاغل به کار   ،است. در این کشورها  تأخیر در حل مشکلات
با   و  انجام میگیری  بهرهمحدود  فعالیت  نیروهای داوطلب  مردم  از  ویژه  بهشود. واداشتن 

این   رونق  باعث  دارد که  را  سازوکار خود  داوطلبانه  کارهای  انجام  به  نیروهای متخصص 
استفعالیت شده  لندننمونه  برای  ؛  ها  شهرداری  ا  ،در  همراه    ینکه ضمن  با  داوطلب  فرد 

شود،  داشتن نمادهای اهدایی برای انجام کار داوطلبانه، از احترام اجتماعی برخوردار می
دانشگاه   شهریۀ  در  تخفیف  یا  دانشگاهی  پذیرش  یا  استخدام  اولویت  مانند  امتیازاتی  از 

می کانادا  برخوردار  کشور  در  امر  همین  دارد  نیز  شود.  مستقیم وجود  مشاهدات  )منبع: 
 .نگارنده(

 سازی برای عدالت  شاخص .  4
های عنوان یک سیاست مهم و اصلی به معنای ایجاد برابری در عرصهبه  آحادعدالت میان  

تفاوت حفظ  به  کمک  و  نگه  برابر  اجتماع  و  خانواده  در  را  انسانی  نظم  که  است  هایی 
شاخص  ؛داردمی تأمینبنابراین  باید  باشند.  ها  جهت  هردو  دیگر،  کنندۀ  سوی  اگرچه از 

توسع دربارۀ شاخص اقتصادۀهای  پیشرفت در دانش  و  دارد و  اختلاف  ،افتگی  نظر وجود 
شاخص شاخصمسیر  سمت  به  است  گذاری  کرده  تغییر  تلفیقی  ، 1381مسجدی،  )های 

مداران  های کمی هنوز دارای اهمیت ویژه و قابل درک برای سیاستشاخص،  (77ـ76ص
با  به منظور ایجاد امنیت فردی در شاخص امنیت به اقدامات متناسب  هستند. برای مثال،  

است نیاز  جدید  اعتمادبه  ؛شرای   حس  افزایش  پسرانمانند  و  دختران  در    و   نفس 
دادهجایگاه به  رضایت  احساس  ایجاد  و  بدن  برای شناسی  کوشش  طریق  از  الهی  های 

وگومحور  های گفتاصلاح نگرش دربارۀ زیبایی. تحقق این اقدامات نیازمند ایجاد روش
ن متعهد، برگزاری اردوهای معرفتی  ادر مدرسه تا حد ممکن با کارشناسان مذهبی و مشاور 

 
1. http://www.worldometers.info/world-population/netherlands-population. 
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ظرفیت حوزه از  استفاده  مستمر،  به صورت  زندگی  شهرهای محل  حاشیۀ  علمیه  در  های 
.  است   های معرفتی و اخلاقی در طول تابستان ویژه حوزۀ علمیۀ قم برای برگزاری دورهبه

برنامه باید در  این موارد  نتایج بهکمیت  ،های سالانهتمام  دائم رصد شوند.    طورگذاری و 
افزایش  پوشش،  تغییر  میزان  تحصیلی،  رشد  مانند  مواردی  باید  تغییر  منحنی  درک  برای 

برقرار  دارییشتنخو  در    یدر  مشارکت  یا  شرکت  میزان  رشد  و  مخالف  جنس  با  رواب  
 ها را اندازه گرفت تا از درستی عملکرد اطمینان به دست آید. برنامه

رصد مسائل چندان    ،در حوزۀ امنیت خانوادگی که به لحاظ خصوصی بودن عرصۀ آن
نیازمند اقداماتی برای پایش وضع واقعی و سپس کاهش مشکلات هستیم.    ،آسان نیست

می ما کمک  به  بررسی آسیب  تواند، میکند اقداماتی که  باشد:  موارد  این  شناسانۀ  شامل 
وقایع ازدواج در مناطق دچار آسیب مانند مناطق مرزی و دارای بافت خاص مذهبی برای 

از ازدواج جلوگیری درمان با فاصلۀ سنی    ؛تحمیلی  یهاگرایانه    چشمگیر؛ ازدواج کودکان 
روان به  دسترسی  اعضاز پایجاد  روانی  سلامت  از  اطمینان  برای  خانواده  رصد    ؛شک 

ضرب صورت  به  خانگی  آسیبخشونت  و  ایجاد  وجرح  و  مهلک  روانی  و  جسمی  های 
رصد اعتیاد    ؛وجرح در اختلافات زوجینهای بهتر و بیشتر برای ثبت موارد ضربدسترسی
 های بالینی پیش از ازدواج. تر و مشاورهپیشرفته یبا ابزارها

  ، هاآن  نداشتن  پذیری کودکان و قدرت دفاعبه دلیل ستممثال دیگر کودکان هستند.  
ها جداگانه طراحی و اقدامات لازم  ها و پسربچهلازم است شاخص امنیت دربارۀ دختربچه

گذاری شود. اقدامات ذیل  کمیت  ،درصد پیشرفت حل مشکلات  شود، سپسن فهرست  آ
آنان امنیت  راستای  وظا  ،در  از  است:  یبخشی  در  پایش  ف لازم  کودک  سلامت جنسی 

زندگی   در ویژه  بهمحل  مستمر  روانی  و  جسمی  غربالگری  کمک  به  خانوادگی  رواب  
های کودکان با  استفاده از ظرفیت انجمن اولیا و مربیان در راستای کاهش آسیب  ؛مدارس

گاه آ پایش برنامه  ؛والدین  یافزایش  اساس  بر  انجمن  این  جلسات  برای  متمرکز  ریزی 
آسیب اجتماعیاستانی  بهرههای  فارس گیری  ؛  بزرگ  ظرفیت  رشتهاز  های  التحصیلان 
های علمیه برای بازپروری  التحصیلان حوزهشناسی، مطالعات خانواده و فارسمشاوره، روان
کار  خانواده  و  کودکان  حاشیهکودکان  دورههای  با  کارشناسان  این  طبعا   که  های  نشین 

آموزش کنار  در  است  لازم  گرفت.  خواهند  قرار  برنامه  اختیار  در  و  تکمیلی  ها 
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افراددرمانگری این  دسترسی    ،های  مالی  منابع  به  که  اجرایی  امکان  دارند  نهادهای  و 
نیکوکار  مانند کمیته امداد، بهزیستی و نهادهای    ،کنندکمک به افراد نیازمند را فراهم می

و کمیتۀ امداد  ها  طلبههای اخیر با همکاری  ای طی سالحضور داشته باشند. چنین برنامه
ای از خود بر جای  العادهدر شهرستان قم به صورت خودجوش انجام گرفت و نتایج فوق

نتایج برای رصد  ب  ،نهاد.  باید میزان  پیشرفت از دائما   به تحصیل، میزان  این کودکان  گشت 
 گیری شود. ها اندازهنفس آنتحصیلی، میزان کاهش اضطراب و نگرانی و اعتمادبه

 گیری نتیجه 
کید در متون اسلامی کید بر عدالت    ،یکی از امور مورد تأ راهبرد اداره و عمران    مثابۀ بهتأ

نگه و  تحسیناست  نظریۀ  یک  حد  در  آن  نیست  برانگیزداشتن  حاکم    کافی  دورۀ  و 
باید از مباحثات صرفا  انتزاعی پیرو همین امر،  .  جامعه است گستر، بهترین زمان هر  عدالت

به را  آن  و  کرد  صرفنظر  عدالت  چنین  دربارۀ  داشت.  مدنظر  حاکمیتی  ابزار  یک  عنوان 
عمل رویکرد  نیازمند  آن  رخدادی  دنبال  به  تا  بوده  سطح    اتاقدامگرایانه  در  عملی 

 حاکمیت رخ دهد.  
ها، قوانین خرد  نگاه راهبردی به عدالت باعث انتشار نظریۀ عدالت در سیاست  یجهدرنت 
توجه به خانواده واژگانی    گرایانه به عدالت است.شود که خود نگاهی عملها میو برنامه

و مفهومی عدالت دست حاکم را برای باجرای یک منظومه راهبرد در راستای عدالت باز 
گونهمی به  عرصهکند  در  که  سوی  ای  به  راهی  عدالت  دینی  ادبیات  اساس  بر  فوق  های 

سنجی،  شود. در کنار همۀ امور تحقق عدالت نیازمند ادراکاحقاق حق آحاد گشوده می
شاخصاقدام و  سطوح  سنجی  و  مردم  میان  در  عدالت  اجرای  میزان  تا  است  سازی 

 پایش گردد. حاکمیت  ۀ طور مداوم سنجش شده و مسیر تحقق عدالت به وسیلاجتماعی به
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Undoubtedly, the mission of the prophets in establishing 
monotheism (Tawḥīd) revolves around building a monotheistic, 
justice-oriented civilization. A core element in creating an Islamic 
civilization and eradicating global oppression lies in initiating a 
series of transformations in social structures and relationships. 
Without such changes—whether at the structural or interpersonal 
level—progress toward a monotheistic, oppression-free society 
remains unattainable. In Islamic thought, social transformation is 
rooted in justice. Imam Reza (pbuh), as a religious reformer and 
infallible leader, navigated a unique position within the court of his 
contemporary rulers. By analyzing his teachings and narrations 
through library research and an analytical jurisprudential approach, 
this study identifies clear indicators of justice-centered 
transformation in his conduct. From Imam Reza’s (AS) perspective, 
key indicators of justice include: Intellectual and Epistemic 
Foundations, Ethical Standards, and Behavioral Practices such as 
Embodying truthfulness, fulfilling social commitments. When these 
indicators permeate society, they catalyze an inner transformation in 
public consciousness, reshaping attitudes and behaviors. This shift 
lays the groundwork for systemic social change, ultimately 
advancing the realization of a monotheistic society free from 
oppression. 

Cite this article: Mokhtari, M., R. (2024). Indicators of Justice-Centered Social Transformation 
from the Perspective of Imam Reza’s Teachings. Islamic Social Studies, 30 
(129) , 107-126. https://doi.org/10.30513/iss.2025.6396.1369 
© The Author(s).                    Publisher: Razavi University of Islamic Sciences. 

  

mailto:mokhtarimohammadreza113@gmail.com
https://doi.org/10.30513/iss.2025.6396.1369


 

 
   ی در تحول اجتماع   ی محور عدالت   ی ها شاخصه 

 ی از منظر معارف رضو 
  1یمحمدرضا مختار 

آســتان قــدس  یمعاونت فرهنگ ــ ی،، آستان قدس رضو (ص)فقاهت عالم آل محمد  یعال  ۀمدرس  ،هیعلم  ۀحوز   ۀطلب.  1
 mokhtarimohammadreza113@gmail.com: یانامه. رایرانمشهد، ا  ی،رضو 

 چکیده  اطلاعات مقاله
 

 ترویجی: مقاله نوع
 

: یافااااااا د   یختاااااااا  
8/7/1403 

: یرشپااااااا  تاااااااا یخ
6/11/1403 

 
 : هاواژهکلید

ــول  ــدالت، تحــ عــ
ــاع ــام  ی،اجتمــ امــ

ــدن  ــا)ع(، تمــ رضــ
ــلام  یرهبـــر ی،اسـ

 .تحول

 

ــکیب ــت انب ش ــاحرک ــه توح ی ــتقرار کلم ــد،در اس  ــ ی ــا یراز مس ــدن یبن ــدیتوح یتم و  ی
و رفــع ظلــم از   یتمدن اســلام  یجاددر ا  یاصل  یهااز مؤلفه  یکی.  گذردیمحور معدالت

اســت؛ چراکــه بــدون  یاز تحولات در ساختارها و رواب  اجتمــاع  یاسلسله  یجادجهان، ا
امکــان  ی،تحول در وضع موجود؛ چه در سطح ساختارها و چه در ســطح روابــ  اجتمــاع

در تفکــر   یو بــدون ظلــم نخواهــد بــود. تحــول اجتمــاع  یدیتوح  ۀجامع  یحرکت به سو 
و   ینــید   یعنوان مصــلح کــه امــام رضــا)ع( بــه  ییعدالت بــوده، و از آنجــا  یۀبر پا  یاسلام

 یخــاص در دربــار حکومــت وقــت آمدوشــد دارد بــا بررس ــ  یتیمعصوم در موقع  یشواییپ
بــه   یلــیتحل  یفقه ــ  یکردو با رو   یابا روش کتابخانه  یدهرس  یشانکه از ا  یمعارف  وکلمات  
آن را  یهاو شاخصــه  یافــت  یشانا  یرۀمحور را در سعدالت  یتحول  یرد پا  توانیوضوح م

 ــ ــا)ع( برخ ــام رض ــاه ام ــود. در نگ ــتنباط نم ــه یاس ــد از:  یهااز شاخص ــدالت عبارتن ع
عــدالت  یرفتــار یهاشاخصــه یزو ن خلاقی،ا یهاشاخصه ی،و معرفت  یعلم  یهاشاخصه

 یها در فضــاشاخصــه  یــن. در صورت تحقــق ایاجتماع  یهامثل صدق و عمل به وعده
 یهــادر رفتار و کنش یاساس ییریدر نگرش مردم و به تبع آن تغ  یباطن  یتحول  ی،اجتماع

 ببکــه س ــ یاجتمــاع یخواهد بود، تحول  یاجتماع  ییرتغ  یبرا  یامردم رخ داده که مقدمه
 گردد.یو بدون ظلم م یدیتحقق جامعه توح

ــا.استتتناد:  ــاری، محمدرض ــه(. 1403) مخت ــدالتشاخص ــویهای ع ــارف رض ــر مع ــاعی از منظ ــول اجتم  .محوری در تح
. 126-107(، 129) 30، هااااااااااااااااااای اجتماااااااااااااااااااای ااجمااااااااااااااااااا  اپژوهش

https://doi.org/10.30513/iss.2025.6396.1369 
 . سندگانی© نو                                                                      .یرضو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 مقدمه 
از طریق   الهی و  انبیای  با هدایت و دستگیری  به سوی هدف خلقت خود  انسان  حرکت 

گیرد. ازجمله مباحث مهم در هدایت انسان وجود  مؤثر ایشان شکل میحضور اجتماعی  
عهده آسمانی  کتب  که  است  الهی  برنامه  حرکتی  یک  مقدس  شریعت  و  هستند  آن  دار 

انسان تصویر می برای  محوریت عدالت    1کند که محور اصلی آن عدالت است.تکاملی 
حرکت   این  با  همراهی  و  است  ساخته  محقق  را  شکوه  با  مکتبی  اجتماعی،  تحولات  در 

 های محور اصلی آن میسر نیست.  تحولی جز با شناخت شاخصه
ویژگی بهرهاز  شیعه  مکتب  فرد  به  منحصر  مفسرانی  های  و  معصوم  امامان  از  مندی 

الهی می طالبان هدایت  پیامبرانه دستگیر  و  بوده  الهی  علم  بررسی  است که خزان  باشند. 
میسر   را  آن  طی  و  راحت  بسی  را  رو  پیش  سخت  راه  هدایت  انوار  این  سیرۀ  و  زندگی 

کند. در این میان زندگی پر فراز و نشیب امام رضا)ع( و گنجینۀ کلمات ایشان بخاطر  می
بهرهویژگی و  حکومتی  دستگاه  در  رسمی  حضور  ازجمله  فرد  به  منحصر  از هایی  مندی 

 جایگاه رسمی اجتماعی بالا در جامعه از اهمیت خاصی برخوردار است.  
است؛   شده  ارائه  جامعه  تحولات  و  اجتماعی  عدالت  حوزۀ  در  متعددی  آثار  تاکنون 

از آقای   شماره    ،1384  ،حوزه  ۀ اندیش )  یمحمود اصغرازجمله مقالۀ »عدالت اجتماعی« 
از آقای فرشاد مؤمنی  ؛    (.55 ایران امروز«  کتاب »عدالت اجتماعی، آزادی و توسعه در 

محوریت   با  رضا)ع(  امام  هدایتگر  زندگی  و  سیره  زمینۀ  در  همچنین  است.  شده  ارائه 
مقال مانند  ارزشمندی  آثار  اجتماعی  واسع  ۀ عدالت  علیرضا  سادات صالح  طاهرهو  ی  سید 

به مثاب»با عنوان    شریعتی پژوهی سیره)   «پیشران علمی در عهد رضوی   ۀ عدالت اجتماعی 
کید بر عدالت  و کتاب »  (15ش  ،1401  ،اهل بیت عدالت امام از دیدگاه امام رضا)ع( با تأ
نیز »اجتماعی و  آقای حسن صادقی،  از  بین«  مقالات همایش  المللی عدالت و  مجموعه 

رضا)ع( امام  سیره  بر  کید  تأ با  بیت)ع(  اهل  مکتب  در  عباس «اخلاق  آقای  همت  با   ،
رسد با توجه به رشد سریع تحولات اجتماعی و  جوارشکیان عرضه شده است. به نظر می

شاخصه دریافت  امروز،  دنیای  در  عدالت  مسئلۀ  به  عمومی  سیرۀ  توجه  از  هدایتگر  هایی 
 

 ( 25)حدید/«. لَقَدْ أرَْسَلْنا رُسُلنَا باِلْبيَ نِاتِ وَ أنَْزَلْنا مَعهَُمُ الْكِتابَ وَ الْميزانَ لِيَقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْط» .1

https://ensani.ir/fa/article/author/1097
https://ensani.ir/fa/article/author/1097
https://ensani.ir/fa/article/author/1097
https://ensani.ir/fa/article/author/262389
https://ensani.ir/fa/article/author/262389
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/61233/%D8%B3%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%DB%8C-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%A8%DB%8C%D8%AA-%D8%B3%D8%A7%D9%84-8-%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D8%B2-%D9%88-%D8%B2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1401-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-15
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/61233/%D8%B3%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%DB%8C-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%A8%DB%8C%D8%AA-%D8%B3%D8%A7%D9%84-8-%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D8%B2-%D9%88-%D8%B2%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1401-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-15
https://www.gisoom.com/book/11524382/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87-%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA-%D9%87%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4-%D8%A8%DB%8C%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C-%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%88-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82-%D8%AF%D8%B1-%D9%85%DA%A9%D8%AA%D8%A8-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%A8%DB%8C%D8%AA-%D8%B9-%D8%A8%D8%A7-%D8%AA%D8%A7%DA%A9%DB%8C%D8%AF-%D8%A8%D8%B1-%D8%B3%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B1%D8%B6%D8%A7-%D8%B9-%D8%AC%D9%84%D8%AF-1/
https://www.gisoom.com/book/11524382/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87-%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA-%D9%87%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4-%D8%A8%DB%8C%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%84%DB%8C-%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AA-%D9%88-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82-%D8%AF%D8%B1-%D9%85%DA%A9%D8%AA%D8%A8-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%A8%DB%8C%D8%AA-%D8%B9-%D8%A8%D8%A7-%D8%AA%D8%A7%DA%A9%DB%8C%D8%AF-%D8%A8%D8%B1-%D8%B3%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B1%D8%B6%D8%A7-%D8%B9-%D8%AC%D9%84%D8%AF-1/
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رسد. در مقالۀ حاضر  اهل بیت)ع( در این زمینه بیش از هر زمان دیگر ضروری به نظر می
کتابخانه مطالعات  روش  مؤلفهبا  اجتهادی  فقهی  رویکرد  با  و  تحلیلی  اسنادی  و  های  ای 

شاخصهعدالت و  اجتماعی  تحول  در  بررسی  محوری  رضا)ع(  امام  کلمات  در  آن  های 
 گردد. می

 تحول .  1
اندیشمندان   و  متفکران  نظر  اختلاف  محل  اجتماعی  دگرگونی  یا  اجتماعی  تحول  مفهوم 
تحلیل   سطح  و  ایدئولوژیک،  نظری،  عوامل  اختلاف  این  منشأ  که  است  اجتماعی 

شناسان در باب دگرگون اجتماعی  . همچنین جامعه(315ص   ،1374)کوئن،  دانشمندان است  
ارائه کردههای تکاملی، چرخهنظریات مختلفی ازجمله نظریه  1اند.ای، توازنی و تعارضی 

بنابر حکمت اسلامی در حکمت متعالیه وجود یک   روشن است که در مکتب اسلام و 
، 4ج  ،1390)طباطبائی،حرکت تکاملی در انسان و جامعه انسانی ممکن بلکه ضروری است  

 .(92ص
 تحول اجتماعی و انواع آن .  1-2

های مهم زندگی  اگرچه انسان تنها موجودی نیست که زندگی اجتماعی دارد ولی از تفاوت
وجود   دارند  اجتماعی  زندگی  که  موجوداتی  دیگر  اجتماعی  زندگی  و  انسان  اجتماعی 
ابعاد مختلف   این تحول ممکن است در  انسان است.  تحول و تطور در زندگی اجتماعی 
اشتراکی،  )نظام  اقتصادی  نظام  صنعتی(،  و  کشاورزی  و  )صید  معیشت  لوازم  مثل 

سرمایهبرده فئودالیسم،  الطوایفی،  داری،  ملوک  )دورۀ  سیاسی  نظام  سوسیالیزم(،  داری، 
 

 شود:  ای مختصر به مفهوم این نظریات میدر اینجا اشاره .1
 یابند.تر تکامل میهای پیچیدههای ساده به صورتهای تکاملی: معتقدند جوامع بشری از صورتنظریه
چرخهنظریه جامعهای:  های  هر  میمعتقند  سر  پشت  را  گوناگونی  مراحل  زننده  ای  دور  چرخه  یک  در  که  گذارد 

 شوند نه حرکت تکاملی. نمایان می
از بخشظریهن توازنی: معتقدند جوامع  وابستههای  به هم  از آَنهای  ها در کارایی ای تشکیل شده است که هر یک 

گردد.  های دیگر دستخوش عدم تعادل میها جامعه و بخشجامعه نقش دارد. با دگرگونی در یکی از این بخش
 گردد.  ها، جامعه دوباره به حالت توازن برمیبعد از دگرگونی همۀ بخش

های گوناگون است که تعارضی مستمر دارند و که موجب دگرگونی  نظریۀ تعارضی: معتقدند جامعه متشکل از گروه
است(.  مستمر جامعه می تغییرات و تحولات جامعه  بر جامعه موتور محرک  نظر مارکس تضاد حاکم  )از  گردد. 

 (330، 1374)بروس کوئن، 
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زن )دوره  جنسی  نظر  از  دموکراسی(،  اریستوکراسی،  و  استبدادی،  مردسالاری(  سالاری، 
ب(225، ص1375)مطهری،  مانند آن صورت گیرد   است  تحول ممکن  عواملی  ه  .  بروز  دلیل 

 گاهی کند و گاهی سریع صورت گیرد.  
دهد. انبیای الهی نیز برای ایجاد  همچنین تحول در دو سطح درونی و بیرونی رخ می

کرده شروع  انسان  درونی  تحول  از  توحیدی  جهانی  ایجاد  جهت  در  بنیادین  اند.  تحولی 
روشن است که در مکاتب مادی تحول را با نگاه مادی سنجیده و برای تحقق آن به دنبال  

جلوه در  دگرگونی  درحالیایجاد  هستند  زندگی  مادی  بعد  های  به  که  مکاتبی  در  که 
روحانی و معنوی انسان توجه دارند و برای ماوراء طبیعت نیز اصالت قائل هستند در تحقق  

های تحول را در جایی  دگرگونی اجتماعی به بعد غیر مادی انسان نیز توجه داشته و ریشه
کنند. این تفاوت نگاه ثمرات فراوانی در جریان تحول در جامعه ایجاد  دیگر جستجو می

آسیبمی و  آفات  دفع  و  تحول  مکانیسم  ارائۀ  در  ازجمله  برنامهکند  و  تحول  ریزی  های 
 . (35-25، ص1397)مطهری، که خواهد آمد  اجتماعی چنان

در کلام اهل بیت)ع( و بخصوص امام رضا)ع( آثار فراوانی در پیگیری تحول جامعه  
های تحول تکاملی  اسلامی در ابعاد مختلف برای ایجاد عوامل تحول و رفع موانع و آسیب

 شود. شود که در آینده به بخشی از آن اشاره میو صحیح جامعه اسلامی دیده می
 منشأ و عوامل تحول .  1-3

در منشأ تحول در جامعه آراء مختلفی وجود دارد. منشأ تحول به تناسب جامعه و روحیات  
های رایج اعضای جامعه و همچنین متناسب قوت و ضعف ایشان ممکن  اندیشهو افکار و  

نژاد،   قهرمانان،  و  نخبگان  فکری،  و  روحی  تحول  سیاسی،  انقلاب  باشد.  متفاوت  است 
)نوسان شدید حرارت، طوفجغرافیا  زلزلهناهای  یا  منابع  ها  فراوانی  یا  فقدان  و  شدید  های 

)تلویزیون،   تکنولوژی  خانواده،  تحول  اجتماعی،  رواب   تحول  جمعیت،  سن  طبیعی(، 
و   مردم   ،)... و  صنعت  و  ماشین  دیجیتال،  زندگی  مصنوعی،  هوش  مجازی،  فضای 

می قبیل  این  از  دیگری  موارد  و  جمعیت(  افزایش  و  )کاهش  برای جمعیت  منشأی  تواند 
 دگرگونی اجتماعی باشد.  

_چنان تحول  عوامل  بیان  نظر  در  تفاوت  فکری  مختلف  مکاتب  میان  گذشت_  که 
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است. در نگاه متفکران اسلامی فطرت انسانی بواسطه دارا بودن چند خصیصه قادر است  
 موجب تحول و دگرگونی اجتماعی گردد: 

 حفظ تجارب و جمع آن .  1-4

 . استعداد یادگیری از راه بیان و قلم.1

 . مجهز بودن به نیروی عقل و ابتکار.2

 ( 232، ص1375)مطهری، . میل ذاتی و فطری به نوآوری 3
است   معتقد  تاریخ  حرکت  برای  که  مکانیسمی  متناسب  مکتبی  هر  دیگر،  سوی  از 

می تنظیم  را  خود  پیروان  تطور  و  تحول  فشار برنامه  را  حرکت  مکانیسم  که  مکتبی  کند. 
داند برای اینکه جامعه را به جنبش و حرکت آورد احیانا  اگر به  ای بر طبقۀ دیگر میطبقه

افزاید. مارکس در برخی از آثار خود قدر کافی تضییق و فشار وجد نداشته باشدآن را می
طبقه اینکه  »برای  است:  شده  طبقهیادآور  وجود  باشد  داشته  وجود  آزادگان  از  از  ای  ای 
می همچنین  است.  در کجاست؟ بردگان ضروری  آلمان  ملت  آزادی  امکان  پس  گوید: 
طبقه بایستی  است:  چنین  ما  بهپاسخ  که  داد.«  ای  تشکیل  باشد  زنجیر  در  قاطعی  طور 

این نگاه اصلاحات سبب کاهش فشار و مانع ترقی و تحول  (219ص  ،1375)مطهری،   . در 
خواهد بود. ولی مکتبی که به حرکت ذاتی و فطری جامعه قائل است فشار را لازمۀ تکامل  

همچناننمی نمی داند  تطور  مانع  را  اصلاحات  یا  که  غالبا   موانع  و  شرای   اسلام  در  بیند. 
.  (70)يس/  ﴾ لِينُْذِرَ مَنْ كانَ حَيًّا﴿  (2)بقره/  ﴾هُدى  لِلْمُتَّقين ﴿زند:  همیشه حول فطرت دور می

دغدغه قرآن  نظر  زنده  در  اولی،  پاکی  هستی،  نظام  برابر  در  مسئولیت  احساس  و  مندی 
شدن   مختوم  اثم،  روحی،  فساد  و  تحول،  عوامل  از  داشتن  فطری  حیات  فطرت،  ماندن 

ها، اسراف و ترف و ... از موانع تحول است. از این روست که در نگاه اسلام جوانان  قلب
 . )همان(ترند بخاطر آلودگی کمتر، برای تحول آماده

 تحول در جامعه انسانی هدف نبوت و امامت .  1-5
ای جامع  شک جوامع انسانی در مسیر خود بسوی به توحید و دین حنیف نیازمند برنامهبی

اند و این امر فلسفۀ بعثت انبیا و وصایت  و البته ابزاری مؤثر در ترویج تفکر توحیدی بوده
کند. از سوی دیگر تبلیغ چهره به چهرۀ همۀ افراد جامعه انسانی و اولیای الهی را ترسیم می
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تک افراد بصورت انفرادی کاری دشوار بلکه غیرممکن بود. در  ایجاد فهم الهی در تک
این راستا انبیای الهی و جانشینان ایشان همراه به دنبال ایجاد حکومت دینی بوده تا در سایۀ  

فر  و  با سرعت و کیفیت  اآن تمدنی توحیدی شکل گرفته  یند هدایت تکوینی و تشریعی 
توحید   مردمی  نیازمند  الهی  رهبری  بر  علاوه  توحیدی  تمدن  ایجاد  یابد.  تحقق  بالاتری 

  1باشد. محور بوده و این مهم مستلزم تحولی اجتماعی می
ای که زمینۀ ایجاد تحول را دارد متوقف بر دو تحول، یکی  یند بعثت نبی در جامعهافر 

باشد. بنابراین ابتدا باید شخص امام جامعه متحول  در شخص نبی و دیگری در جامعه می
تمدنی   ایجاد  فیضان کرده و سبب  او  اجتماعی  به جهان  این تحول درونی  شده و سپس 

رو در بعثت انبیا دو تحول در سطح امام  . ازاین(294-259  ص  ، 1353ای،  )خامنهجدید گردد  
می رخ  توحیدی  جامعه  اعضای  و  زمینهجامعه  و  توحیدی  دهد  تمدنی  تشکیل  ساز 

 گردد. می
 عدالت  .  2

عدالت از ریشه عدل است و عدل ازجمله کلماتی است که بر دو معنای متضاد تساوی و  
. برخی دانشمندان معاصر عدل را به  (246، ص4ج  ،1404فارس،  )ابنکنند  عدم آن دلالت می

)راغب اصفهانی، اند و ظلم خلاف آن است  معنای »وضع کلی شئ فی موضعه« بیان کرده
نیز به معنای ضد جور و ستم  (1412 . همچنین عدل را به معنای ارزش و معادل چیزی و 

. برخی دیگر عدل را معادل  (430، ص11ج  ،1414منظور،  ؛ ابن247، ص4ج  فارس،)ابناند  دانسته
 .(59، ص8ج ، 1368)مصطفوی، اند که در آن زیاده و نقصانی نیست حق دانسته

دانسته و عدالت  معنای عدل  به  نیز  را  »میزان«  و  »قس «  است که  به ذکر  اند.  لازم 
پایمال شدن   از  جلوگیری  و  معاملات  در  برای سنجش  ابزاری  که  از آن جهت  نیز  ترازو 

 ،1382،  )مرکز فرهن  و معارف قرآن حقوق دیگران است اشاره به لزوم برقراری عدالت دارد  
 .(131، ص4ج

ای نفسانی است که انسان را بر تعدیل عدالت در لسان حکما و در علم اخلاق ملکه
صفات و افعال خویش و رفع نزاع بین قوای انسانی و ایجاد طمئنینه و تعامل مناسب بین  

 
ِ  اسْتجَيبُوا  مَنُواآيا أيَُّهَا الَّذينَ ﴿ 1. سوُلِ  وَ  لِِلَّ  (24)انفال/. ﴾يُحْييكُم لِما دَعاكُمْ  إذِا  لِلرَّ
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شناسی نیز عدالت به معنای عدم ظلم به دیگران و  سازد. در اصطلاح جامعهها قادر میآن
باشد. علامه طباطبایی معتقدند عدالت به معنای اعتدال  دفع ظلم برخی به برخی دیگر می

افراط و تفری  است   میانۀ  .  ( 205، ص6ج  ،1390)طباطبائی،  و حد وس  بین عالی و دانی و 
است چه   اخلاق  علم  در  معنای عدالت  از  غیر  است که  فقهی عدالت  معنای  همان  این 

های عرف  اینکه در عدالت در فقه هیئتی نفسانی است که انسان را از ارتکاب ناهنجاری
ای نفسانی است که ناظر به مراقبت  که عدلت در اخلاق، ملکهدارد درحالیمتشرعه بازمی

 . (206، ص)همانگیرد نسبت به رذایل و فضایل واقعی )و نه عرفی( شکل می
چه در  –عدالت فردی آن است که انسان  عدالت بر دو قسم است: فردی و اجتماعی.  

هر چیزی را در جای    در امور فردی خویش  جایگاه امام جامعه و چه در جایگاه مأموم،
تعبیر   به  و  دهد  قرار  میخود  وی  سعادت  سبب  آنچه  برعکس  دیگر  و  دهد  انجام  گردد 

 آنچه برخلاف سعادت دنیوی و اخروی اوست ترک کند. 
اجتماعی به  نیز  عدالت  انسان  که  است  و  آن  کلی  جامعه  طور  خاص  بهحاکم  طور 

دیگر  حقوق افراد دیگر را رعایت کرده و با هرکس مناسب با خود او رفتار نماید. به تعبیر  
که هر کسی را در جای خود که به حکم عقل و یا شرع و یا  عدالت اجتماعی این است  

آن است قرار دهد و نیکوکار را به خاطر احسانش پاداش دهد و بدکار را به    ۀعرف شایست
ل  ئاش عقاب نماید و حق مظلوم را از ظالم بستاند و در اجرای قانون تبعیض قاخاطر بدی

عدالت  نشود این  از  متعددی  آیات  در  و  داشته  اهتمام  اجتماعی  عدالت  به  کریم  قرآن   .
َ يأَمُْرُ بِالْعَدْلِ وَ ﴿سخن گفته است:  حْسانِ إِنَّ اللََّّ  1. ﴾ الِْْ

 شود. معانی فوق از عدالت میآنچه در این نوشتار مورد نظر است شامل همۀ 
 محوری در تحول اجتماعی عدالت .  2-1

بنابر آنچه گذشت روشن شد که در تفکر اسلامی یکی از محورهای حیاتی و اساسی در  
است   عدالت  جوامع،  به(43ص  ،1397)مطهری،  تحول  عدالت  و  .  اساسی  اصلی  عنوان 

های اجتماعی در تفکر شیعی  برخاسته از فطرت انسانی، حضوری پر رن  در همۀ کنش
عدالت   بدون  اینکه  چه  نیست،  مستثنی  امر  این  از  اجتماعی  تحول  و  داشته  اسلامی  و 

 
 (. 331، ص12ج، 1390)طباطبایی،  اجتماعی استعلامه طباطبایی معتقد است امر به عدل در این آیه امر به عدالت  .1
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همچنانهیچ شد  نخواهد  محقق  جامعه  در  تکاملی  تحول  و  رشد  عدالت ضامن  گونه  که 
 .(46)همان، عنوان برنامۀ سعادت انسان است بقای دین به

از مسلمات نصوص اسلامی نیز همین است که تحول توحیدی جامعه اسلامی بر مدار  
اقامه  قس  و عدل تحقق یافته و قرآن کریم یکی از مهم ترین و اولین هدف بعثت انبیا را 

می معرفی  بَيْنكَُم﴿فرماید:  عدل  لِِعَْدِلَ  أمُِرْتُ  بِالْقِسْطِ ﴿   ،(15/ي)شور  ﴾وَ  رَب يِ  أمََرَ    ﴾قلُْ 

صلاحیت  بگونه  (29)اعراف/ و  نیست  میسر  تحولی  حرکت  عدالت،  رکن  بدون  که  ای 
گستردگی همۀ  با  عدالت  گرو  در  اجتماعی  تحول  عدالت  رهبری  از  اعم  است؛  اش 

اندیشه رفتاری و  يَنالُ عَهْدِي الظَّالِمينَ ﴿ای:  اخلاقی و  بنابراین، تحول در  (124)بقره/  ﴾لا   .
ایشان  اوصیای  و  الهی  انبیای  و  است  مطلوب  عدالت  مبنای  بر  جامعه  و  امام  سطح  دو 

 اند. به این دو توجه داشته -که خواهد آمدچنان-عنوان رهبران تحول اجتماعی به
محوری در هر دو سطح تحول توجه ویژه شده است و  در معارف رضوی نیز به عدالت

عنوان رهبر تحول جامعه و  های مهمی ارائه گردیده است. سخنان امام رضا)ع( بهشاخصه
و   بوده  نظر  امعان  سزاوار  بود  شده  ایجاد  ایشان  برای  که  اجتماعی  خاص  شرای   در 

عدالتشاخصه تحقق  های  برای  مرکز حکومت  با  امام  نزدیک  ارتباط  شرای   در  محوری 
باشد. در اینجا به کلمات امام رضا)ع( تر میتحول باطنی، شایسته تحلیل و بررسی جدی

 پردازیم. محوری در دو سطح امام و جامعه میهای عدالتدر مورد شاخصه
 سطح اول جامعه: عدالت، شرط رهبر تحول .  2-1-1

عنوان رهبر تحول جامعه شیعی، بلکه جامعۀ انسانی زمان خویش، در مورد  امام رضا)ع( به
رفتاری  شاخصه و  اخلاقی  معرفتی،  عرصۀ  سه  به  اجتماعی  تحول  رهبر  در  عدالت  های 

 1توجه دارند. 

 
های اخلاقی هستند. به بیان دیگر، برای اینکه بتوانیم در  ای برای شاخصههای معرفتی پایهروشن است که شاخصه  .1

باشیم. همچنین   باید در مورد آن موضوع اطلاعات کافی داشته  ابتدا  مورد یک موضوع اخلاقی قضاوت کنیم، 
های رفتاری هستند. یعنی زمانی که به چیزی اعتقاد داریم، احتمال  ای برای شاخصههای اخلاقی انگیزهشاخصه

های معرفتی و اخلاقی در  های رفتاری نیز تجلی شاخصهاینکه بر اساس آن اعتقاد عمل کنیم بیشتر است. شاخصه
اعتقادات خود عمل می دانش و  اساس  بر  واقعی هستند و زمانی که  به وجود  دنیای  را در جامعه  کنیم، عدالت 

 گردد. ها ارائه میهایی از این شاخصهآوریم. در اینجا نمونهمی
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 محوری معرفتی عدالت   –های علمی  شاخصه .  2-1-1-1
محوری بیانگر نگرش ویژه به عدالت و شناخت آن  معرفتی عدالت  -های علمی  شاخصه

امامبه است.  اجتماعی  تحول  ایجاد  محور    تبیین  به  متعددی  احادیث  در)ع(  رضا  عنوان 
 هایپایه  ترینمهم  از  را  عدالت  ایشان.  اندپرداخته  جامعه  در  آن  اهمیت  و  عدالت   مفهوم

کید   جامعه  سطوح  همۀ  در  عدالت  اجرای  لزوم  بر  بارها  و  دانستندمی  اسلامی  حکومت   تأ
توانمندسازی  رواب   و  ساختارها  انتقادی  تحلیل  .کردندمی  هایگروه   و  افراد  اجتماعی، 

  و   امامت  مقام  از  صحیح  درک   و   شناخت  امامت به   در  عدالت  پذیر، تبیین ضرورت آسیب
محوری در کلام  های معرفتی عدالتترین شاخصهدارد از مهم  اشاره  امام  در  عدالت  لزوم

 باشد.  یند تحول میاامام رضا)ع( در فر 
 تحلیل انتقادی ساختارها و روابط اجتماعی .  2-1-1-1-1

منین)ع( از  ؤپدرانشان از قول امیرالمامام رضا)ع( از قول  :  به زور مسلمان کردن کفار
می نقل  اکرم)ص(  تعداد پیامبر  افزایش  برای  شد  خواسته  ایشان  از  که  زمانی  در  کنند 

مسلمانان و قوت گرفتن در برابر دشمنان برخی از مردم را با اکراه و زور به اسلام دعوت  
کنند، پیامبر اکرم فرمودند: »دوست ندارم خدا را در حالی ملاقات کنم که بدعتی انجام  

وَ لوَْ شاءَ  ﴿ فرموده است:  ام که به من نفرموده است و من از متکلفین نیستم. خداوند داده

خواست، همۀ  »اگر پروردگار تو می(؛  99)یونس/  ﴾جَميعا    كُلُّهُمْ   الِْرَْضِ   فيِ  مَنْ   مَنَ رَبُّكَ لاَ 
می ایمان  هستند  زمین  در  که  بود    ، آوردند.«کسانی  اضطرار  و  اجبار  طریق  از  این  و 

شود  های عالم دیگر هر کسی معتقد به حق میکه در لحظه احتضار و دیدن صحنهچنان
می من  ولی  بود.  نخواهد  ثواب  مستحق  دیگر  تا  ولی  بیاورند  ایمان  خود  اختیار  با  خواهم 

گردند.«   ابدی  بهشت  و  کرامت  و  پاداش  علی مستحق  بن  قمی  ؛  175ص،  1403،  )ع()حسین 
 .(341ص ،1398بابویه، ابن  ؛112ص ،1368مشهدی، 

تبع پدران گرامی به  امام رضا)ع(  پیامبر اکرم معتقدند  روشن است که  شان و جدشان 
گونه اکراه و الزامی سزاوار نیست و افراد باید به اختیار خود به اندیشه  در پذیرش دین هیچ

ای که  ای پررن  در آیات قرآنی دارد به گونهحق معتقد گردند. این تفکر اسلامی جلوه
ارزش و  خلاف آن در کلام نبی مکرم اسلام بدعت خوانده شده و نتیجۀ آن نیز ایمانی بی
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سازد که ایمانی که  باشد. بیان فوق روشن میخالی از هرگونه کرامت و استحقاق ثواب می
گردد،  از روی اکراه باشد هرگز منجر به تحول باطنی افراد و در نتیجه تحول اجتماعی نمی

بلکه آنچه تحول اجتماعی را به دنبال دارد ایمان اختیاری و به دور از هرگونه زور و ظلم  
 باشد. می

 محور از امام جامعه ارائه تعریف عدالت .  2-1-1-1-2
:  با کتاب خودش  ،ها و پاسخ هر کس به زبان خودشن اصفت امام آشنایی با زب

از ویژگی رأس جالوت  سؤال  به  پاسخ  مقام  در  میامام رضا)ع(  امام جامعه  :  فرمایندهای 
گاه باشد و برای اهل تورات با تورات خوشان و برای  »به تورات و انجیل و زبور و قرآن آ
اهل انجیل با انجیل خودشان و برای اهل قرآن با قرآن خودشان حجت آورد و دانا به همۀ  

ها باشد و حتی یک زبان بر او پنهان نباشد و هر قومی با زبان خودشان برهان آورد.«  نازب
 . (350، ص1ج،  1409)راوندی، 

در این کلام نورانی امام رضا)ع( که در حضور علما و دانشمندان از مکاتب و ادیان 
شود ذکر عدالت و انصاف بعد از بیان  مختلف مثل رأس الجالوت؛ عالم یهودی، القاء می

عدالت  ویژگی در  ظهور  نقص  و  عیب  هر  از  بودن  پاک  و  بودن،  باتقوا  همچون  هایی 
که قبلا  ذکر شد توجه به این نکته لازم است که »امام« در تفکر  اجتماعی دارد. همچنان

کنش همۀ  و  جامعه  محور  میشیعی  آن  کنشگران  و  تحولات  ها  رهبری  هرگونه  و  باشد 
اراده و نظارت و تدبیر او صورت می با  هایی که در  گیرد. بدین ترتیب، ویژگیاجتماعی 

های محور اصلی تحول جامعه  شود در حقیقت ویژگیکلام اهل بیت برای »امام« بیان می
کتاب   و  زبان  با  ملتی  و  قومی  هر  با  امام  رضا)ع(،  امام  کلام  این  در  بنابراین،  است. 

گوید و این تساوی بین همۀ ملل و نحل در پیشگاه امام برای دریافت  خودشان سخن می
 باشد. ای با شکوه از عدالت معرفتی و اعتقادی در سیرۀ امام رضا)ع( میکلام حق جلوه

 انصاف و عدالت از صفات امام .  2-1-1-1-3
شاخصه عدالتاز  اخلاقی  میهای  رضا)ع(  امام  سیرۀ  در  به  محوری  التزام  لزوم  به  توان 

با   امام  و همدلی  امام رضا)ع( همبستگی  نگاه  در  کرد.  استناد  ایشان  در کلمات  عدالت 
همۀ اقشار جامعه اعم از مسلمان و غیر مسلمان و شریک غم و شادی عموم مردم بودن از 
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های اخلاقی این رهبر تحول است. انصاف و برابری، تقوا، پاکدامنی، حکمت و  شاخصه
از   نیز  امانتداری و درستکاری  نیکوکاری و خیرخواهی،  راستگویی،  مهربانی، گذشت و 

بیان میویژگی الجالوت  رأس  با  مناظره خود  در  امام رضا)ع(  که  است  امام  فرمایند  های 
 .)همان(
 مهدویت برای عدالت .  2-1-1-1-4

شواهد عدالتاز مهم ازترین  معصومین  لسان  در  اجتماعی که  تحول  امام    محوری  جمله 
عدالت هدف  است  شده  تکرار  »رضا)ع(  است:  موعود)ع(  مهدی  رَجَااگستری 
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 .(372، ص2ج
 محوری های اخلاقی عدالت شاخصه .  2-1-1-2

باورهای ما در مورد یک موضوع خاص اشاره دارند.  های اخلاقی به ارزششاخصه و  ها 
دهند که چه چیزی را در مورد یک موضوع درست و چه چیزی را  ها نشان میاین شاخص
شوند. مثل باور های اخلاقی به قلب ما مربوط میدانیم. در حقیقت شاخصهنادرست می

به اهمیت عدالت، اعتقاد به اینکه همۀ افراد سزاوار عدالت هستند، التزام به عمل عادلانه و  
 امثال آن. 

 مردم التزام به عدالت در رسیدن به قدرت نسبت به همه  .  2-1-1-2-1
ام که اگر  عهدنامه مأمون به ایشان نوشتند: »... با خدای خود عهد بستهدر  امام رضا)ع(  

هم  به  نسبت  دهد  دستم  به  را  مسلمانان    اساس   بر  عباسبنی  با  ویژهبه  مسلمانان  ۀرهبری 
را    و  خدا  اطاعت مردم  ناموس  و  مال  و  نریزم  را  هرگز خونی  و  کنم  رفتار  رسولش)ص( 

حفظ کنم، مگر کسی را که حدود خداوند خون وی را بریزد و واجبات خداوند خون او  
خود   نفس  با  و  کرد،  خواهم  کوشش  خود  توانایی  و  کفایت  اندازه  به  و  شمارد  مباح  را 
پیمان محکمی بستم که خداوند از من نسبت به آن سؤال خواهد کرد، خداوند ـ عزوجل ـ 

مَسْؤُلا  ﴿فرماید:  می كانَ  الْعَهْدَ  إِنَّ  باِلْعهَْدِ  أوَْفوُا  پیم)  ؛(34)اسراء/   ﴾ وَ  که  نابه  کنید  وفا  ها 
 .(129-128، 3ج ،1381)اربلی، د(« کن ها بازخواست میناخداوند از پیم
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 التزام به عدالت در رسیدن به قدرت نسبت به نزدیکان .  2-1-1-2-2

بن سهل، مأمون در حالی که    کند: »بعد از کشته شدن فضلنقل می  1عباد بن ابی  محمد
این زمان، هنگام نیاز من به  »رسید و به ایشان گفت:    کرد، حضور امام رضا)ع(گریه می

تدبیر  »فرمود:  امام رضا)ع( «توست ای ابالحسن؟ در امور نظارت کنی و مرا یاری رسانی. 
هنگامی که مأمون خارج شد،    «توست ای امیرالمؤمنین! و بر عهده ما دعاست.  ۀبر عهد 

خدا شما را عزیز کند، چرا آنچه را که امیرالمؤمنین به شما  »به امام رضا)ع( عرض کردم:  
  ۀ وای بر تو ای ابا حسن! در اندیش»ایشان فرمود:    «گفتند، تأخیر انداختید و رد نمودید؟!

نیستم. امر )خلافت(  فرمود:    « این  به من  مرا دید که غمگین شدم،  این  »سپس وقتی  از 
گویی باز گردد )و در دست من  جویی؟ اگر این کار )خلافت( به آنجا که میکار چه می

خود    ۀگونه باشی که اکنون با من هستی، تو تنها به انداز قرار گیرد( و آن هنگام تو همین
خ بهره مردم  دیگر  همچون  یکی  و  داشت  خواهی  بو ای  ،  2ج،  1378بابویه،  )ابند.«  واهی 
 .(164ص

سخن،)ع(  امام این  عبادبه    با  ابی  داد   ابن  که  توجه  به  ند  یافتن  دست  صورت  در 
قا تفاوتی  مردم  دیگر  با  خود  نزدیکان  میان  ش ئحکومت،  نخواهد  عدالتی  ل  به  ملتزم  و  د 

 هستند که لازمۀ رهبر تحول اجتماعی است. 
 محوری شاخصه رفتاری عدالت .  2-1-1-3

این  شاخصه دارند.  اشاره  خاص  موضوع  یک  مورد  در  ما  رفتار  و  اعمال  به  رفتاری  های 
میشاخص نشان  میها  عمل  موضوع  یک  مورد  در  چگونه  که  در  دهند  واقع، کنیم. 
. رفتار عادلانه با دیگران، دفاع از اندهای رفتاری به حوزۀ رفتار و عملکرد مربوطشاخصه

 محوری است.  های عدالتجمله شاخصه از ستمدیدگان،حقوق دیگران، کمک به 
 شرط امام، عدالتی در حد عصمت .  2-1-1-3-1

امامت است   امام رضا)ع( عدالتی در حد عصمت شرط  ،  1ج  ،1378بابویه،  )ابندر کلمات 
کلینی،  199و    96ص ص1ج،  1365؛  ابن198،  ص2ج  ،1395بابویه،  ؛  در  (378،  مشارکت   .

 
کند  ولی چون در این روایت اقرار بر علیه خود می  ، عباد در کتب رجالی تضعیف شده استاگرچه محمد بن ابی  .1

 .(278، ص15ج ،1372)خوئی، در معرض اتهام نیست  
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خواهانه و ترغیب مردم به پیروی از امام عادل به دفاع از خود ازجمله  های عدالتفعالیت
 محوری در کلام امام رضا)ع( است.  های رفتاری عدالتشاخصه

 اقتدا به امام عادل، شرط جواز اعتکاف .  2-1-1-3-2
عادل   امام  حضور  آن،  در  اعتکاف  صحت  برای  مسجد  شروط  ازجمله  رضا)ع(  امام 

ااداند: »می
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 (.  213ق، ص1406، منسوب به علی بن موسی، امام هشتم)ع()« الث

 وجوب جهاد و حرمت ترک آن دائر مدار امام عادل .  2-1-1-3-3
بر  باشد.  های رفع موانع تحول میترین راهدر سیرۀ پیشوایان دین اسلام، جن  یکی از مهم

امام رضا)ع(    اساس روایت محمد از جن     ازجمله عللبن سنان،  فرار  را ظهور  حرمت 
»خدا فرار از جن  در راه او را حرام شمرده است؛ زیرا در  دانند:  عدالت و رفع ظلم می

آن سستی در دین و سبک شمردن دستور پیامبران و امامان عادل است و نیز فرار از جن  
هاست به خاطر انکار آنچه را به سوی  ها بر دشمنان و عقوبت برای آنسبب ترک یاری آن

اند؛ از قبیل اقرار به ربوبیت و آشکار ساختن عدالت و ترک جور و از بین  او دعوت کرده
دهد که به مسلمانان حمله کند و اعمال  بردن فساد. به علاوه، این کار به دشمن جرئت می

و فسادهای دیگری انجام  فسادی مانند قتل و گرفتن اسیر و ابطال دین خدای ـ عزوجل ـ  
امامی     1د.ده رکاب  در  است که  واجب  زمانی  تحول  مسیر  در  این جهاد و جن   البته 

لعادل باشد: »
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 عدالت، وظیفه اصلی امام .  2-1-1-3-4
محوری در حرکت تحولی جامعه را برای مردم ترسیم  تنها این لزوم عدالتامام رضا)ع( نه

تر شدن این محور اساسی را نیز در دستور کار  کردند بلکه زدودن زوائد برای پر رن می

 
ئاِ»  .1

َ ْ
الْ وَا سُلِا بِالرُّ افِا

َ
ف
ْ
الِسْتِخ وَا ا ینر

ِّ
الد ا ِ

ف  ا نر
ْ
وَه
ْ
ال مِنَا فِیهِا لِمَاا حْفِا الزَّ مِنَا فِرَارَا

ْ
ال ا ُ

َ
اللّ مَا حَرَّ ااوَا

َ
عَلَ تِهِمْا ضَّْ

ُ
ن رْکا

َ
ت ةِ)ع(وَا

َ
عَادِل

ْ
ال ةِا مَّ

ا
ْ
عَد
ْ
اال هَارر

ْ
بُوبِیةِاوَاإِظ ابِالرُّ رَارر

ْ
ق ِ
ْ
یهِامِنَاالْ

َ
عَوْااإِل

َ
امَااد کارر

ْ
اإِن

َ
هُمْاعَلَ

َ
وبَةِال

ُ
عُق
ْ
اءِاوَاال

َ
عْد
َ ْ
لِکامِنْاااالِاالْ

َ
اذ ِ

سَادِالِمَااف 
َ
ف
ْ
ةِاال

َ
اوَاإِمَات جَوْرر

ْ
رْکاال

َ
وَات

اواَ اعَزَّ ِ
َ
االلّ الِادِینر

َ
إِبْط لِاوَا

ْ
ت
َ
ق
ْ
ال اوَا ْ ن 

لِکامِنَاالسَّ
َ
اذ ِ

اف 
ُ
اوَامَاایکون مُسْلِمِیر َ

ْ
ال ا

َ
اعَلَ وِّ

ُ
عَد
ْ
ال ةِا

َ
سَادجُرْأ

َ
ف
ْ
ال هِامِنَا ر تر

َ
اوَاغ بابویه،  « )ابن اجَلَّ

 . (92، ص 2ج ،1378



 121   ...........................   ی محمدرضا مختار   / ی از منظر معارف رضو   ی در تحول اجتماع   ی محور عدالت   ی ها شاخصه 

دادند. و گفتند لذا    قرار  شدند  وارد  امام)ع(  بر  از صوفیه در خراسان  :  زمانی که جمعی 
از میان آن را به  خلیفه عباسی خاندان شما و  تا مقام ولایت و خلافت  را برگزیده  ها شما 

شما واگذارد که شایستگی آن را دارید، ولی امت اسلامی نیازمند رهبری است که لباس  
عیادت   را  بیماران  و  شود  سوار  درازگوش  بر  و  کند!  تناول  ناگوار  غذای  و  بپوشد!  خشن 
و   نشستند  زانو  دو  سخن  این  شنیدن  با  بودند،  داده  تکیه  وقت  آن  تا  که  حضرت  نماید! 

لباس که  حالی  در  بود،  پیامبر  »یوسف)ع(  میفرمودند:  زربفت  و  زیبا  بر  های  و  پوشید 
فرعون تکیه می نیست که  کردزد و حکومت میمتکای خاندان  به آن  شایسته  ]رهبری   .

شود. هنگامی که  اید، بلکه[ تنها از امام عدالت و دادگستری خواسته میشما گمان کرده
رعایت کند و هنگامی   را  سخن گوید، راست بگوید و هنگامی که حکم کند، عدالت 
که وعده داد، به وعده وفا نماید. خداوند لباس و غذا را بر کسی حرام نکرده است. و  

»آن فرمود:  تلاوت  را  آیه  این  الَّتي گاه   ِ اللََّّ زينةََ  مَ  حَرَّ مَنْ  مِنَ    قلُْ  الطَّي ِباتِ  وَ  لِعِبادِهِ  أخَْرَجَ 

زْقِ  زینت(32)اعراف/  «الر ِ است  )بگو چه کسی حرام کرده  برای ؛  که خداوند  را  هایی 
 1بندگان خود قرار داده و رزق نیکو را؟«

 عنوان پیشروان تحول جامعه سطح دوم جامعه: عدالت حاکمان و سلطان به .  2-1-2
و پیروی از امام عادل، بر    ،امام رضا)ع( علاوه بر تشویق مردم به عدم سکوت در برابر ظلم

کید داشته که خود شاخصه  موعظه حکام و مسئولا ن و دعوت ایشان به عدالت در رفتار تأ
در مسیر تحول اجتماعی در جامعۀ دینی،    واقع،   محور است. دردیگری در تحول عدالت

 باید عادل باشند.   اندبه تبع رهبر تحول، همۀ کسانی که از سوی او حاکم و والی بر مردم
اجتماعی ذکر می تحول  برای  روایتی سه شرط  در  به  امام رضا)ع(  کنند که دو شرط 

افرمایند: »کند. ایشان میعدالت حاکم و یک شرط به عدالت مردم اشاره می ِ
ب  َ َ ت 
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کاة را    .(310ص،  1413)مفید،  «  الزَّ امام)ع( دروغگویی حاکم  این روایت،  در 

در   منع زکات  و  اسلامی  را موجب سستی حکومت  او  ستمکاری  آسمانی،  نزولات  مانع 
سرمایه رفتن  بین  از  را  مردم  میمیان  کشور  اقتصادی  از های  اینها  همۀ  که  شمرند 

 های یک حکومت قوی برای تحول اجتماعی است. سرمایه
عنوان اعضای  محور در مردم به سطح سوم جامعه: هدف امام، تحول عدالت .  2-1-3

 گرا جامعه تحول 
فر همچنان در  شد  ذکر  قبلا   شکل  اکه  امام  درونی  تحول  ابتدا  اسلامی  تمدن  تکوین  یند 

منتهی می مردم  و  جامعه  تحول ظاهری  به  و سپس  ایجاد  گرفته  امام  بنابراین هدف  شود. 
ازاین است.  مردم  در  میتحول  عدالت  محور  بر  با  امام  درونی  تحول  هم  هم  رو  و  گردد 

عدالت باید  هستند:  مردم  مردم  عدالت  اصلی  مجری  چراکه  باشند  النَّاسُ  ﴿محور  لِيَقوُمَ 

. بنابراین آنچه در تحول  ﴾لِما يحُْييكُمْ ﴿و تحول هم در مردم قرار است رخ دهد:    ﴾بِالْقِسْط
 محور در مورد رهبر جامعه ذکر شد در مورد اعضای جامعه نیز جاری خواهد بود. عدالت

 تحول درونی .  2-1-3-1
توان یافت که این تحول اجتماعی  روشنی میدر سیرۀ اهل بیت ازجمله امام رضا)ع( نیز به

تحقق می راستا  با محوریت عدالت  این  و  یابد. در  بر رشد عدالت  اهتمام جدی  امام)ع( 
کید بر   گرایش به آن در میان اعضای جامعۀ اسلامی و مردم داشته و البته این توصیه و تأ

که امام رضا)ع( در کلامی  گیرد؛ همچنانعدالت با هدف تحول درونی ایشان صورت می
می قلبنورانی  که  بپرهیزید  ظلم  از  فرمود  خدا)ص(  »رسول  ویران فرمایند:  را  ها 

همچنین ایشان در بیان شروط شاهد در باب قضا، عدالت ظاهری را در بستری    1کند«. می
 2. شمرندآماده برای تحولی درونی و فطرتی طاهر لازم می
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 اخوت، همزاد عدالت .  2-1-3-2
سوی هدایت و بلکه  ه  شک یکی از ارکان جامعۀ توحیدی در مسیر تحولی اجتماعی ببی

از سوی دیگرترین رکن  مهم اجتماعی در اسلام اخوت است.  از    ،ساخت واقعیت  یکی 
واقعیتراه شناخت  آنهای  نظائر  شناخت  اخوت  ها  و  اجتماعی  عدالت  تقارن  هاست. 
تحولات  به در  عدالت  جایگاه  از  حاکی  اسلام  مکتب  در  جامعه  ساخت  رکن  عنوان 

می گهربار  بیانی  در  رضا)ع(  امام  است.  اسلام  منظر  در  »اجتماعی  رَسُولُاافرمایند:  الَا
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  بــا و  کنــد؛نمی و ستم  ظلــم ولــی  ،ــدکن می  حکومــت آنــان  بــر و  اســت تعامــل در
امایــدگو می  ســخن  مــردم   ولــی  ، ــددهمی  وعــده  مــردم  بــه  یــد؛گو نمی  دروس  ، 

 عدالــت  از  و  اســت  کامــل  تمــروّ   حیــث  از  شــخصی  چنیــن  ــد،کن نمی  تخلــف
  حــرام   اواز    کــردن  غیبــت  و  واجــب  او  بــا  بــرادری  و  اســت  عیــان  و  آشــکار

 (. 30، ص2ج ،1378، بابویه ؛ ابن 47، ص1406، )علی بن موسی، امام هشتم)ع( اســت« 
گنجد روایاتی از جهت سیاق و نحوۀ بیان محورهای تحول، در همین دسته روایات می

کند. در  مشخص کرده و برخی را از دایره جامعه ایمانی خارج میکه مرزهای اخوت را  
واقع روایت گذشته در مقام بیان جامعیت مرزهای ایمانی بود در این دسته روایات در مقام  

این مرزها و اخراج کسانی است که بخاطر داشته برخی ویژگی مانعیت  یا عدم  بیان  ها و 
ها از این جامعه خارج است. ازجمله این روایت که البته کم  دارا بودن برخی خصوصیت

هم نیستند روایتی است که برخوردی کاملا  متفاوت از امام حرکت تحول جامعه با اعضای  
کشد. در این واقعه امام)ع( مرزهای جامعه دینی را برای کسانی جامعه ایمانی به تصویر می

کنند که ازجمله  معرفی میای روشن و واضح  کنند بگونهکه خود را شیعه امام معرفی می
سوی   از  الهی  تقوای  و  ایمانی  برادران  حقوق  رعایت  ایمانی،  تحولی  جامعه  مرزهای  این 

اااعضای جامعه دینی است: » رٍّ
َ
بُو[اذ

َ
ا]أ اوَاأب 

ُ
مَان

ْ
)ع(وَاسَل حُسَیر ُ

ْ
حَسَنُاوَاال

ْ
اال
ُ
ه
ُ
مَااشِیعَت

َّ
وَیحَکمْاإِن

کباُ
َ
مْایرْت

َ
هِ،اوَال وَامِرر

َ
امِنْاأ

ً
یئا

َ
وااش

ُ
الِف

َ
مْایخ

َ
ذِینَال

َ
،اال ابَکرر ب ِ

َ
ابْنُاأ

ُ
د ارٌاوَامُحَمَّ اوَاعَمَّ

ُ
اد
َ
د
ْ
مِق
ْ
امِنْااوَاال

ً
یئا

َ
وااش

ونِا
ُ
ن
ُ
،اماُ]ف

َ
ون

ُ
الِف

َ
امُخ

ُ
ه
َ
مَالِکمْال عْ

َ
اأ ر
َ
کتَ

َ
اأ ِ
مْاف 

ُ
ت
ْ
ن
َ
،اوَاأ

ُ
ه
ُ
کمْاشِیعَت

َّ
مْاإِن

ُ
ت
ْ
ل
ُ
ااق
َ
مْاإِذ

ُ
ت
ْ
ن
َ
ااأ مَّ

َ
أ
َ
هِ.اف وَاجِرر

َ
اا[از

َ
ون ُ ضِّّ

َ
ق

ماِ ا ر اکثِتر ِ
جِبُااف 

َ
ت ا
َ
ل ا

ُ
حَیث ا

َ
ون

ُ
ق
َّ
ت
َ
ت وَا ،ا ِ

َ
اللّ ا ِ

ف  وَانِکمْا
ْ
إِخ وقِا

ُ
حُق بِعَظِیمِا ا

َ
ون
ُ
ن هَاور

َ
مُت ]وَ[ا ا رَائِضر

َ
ف
ْ
ال نَا



 129ش، 1403 بهار و تابستان، 30 ۀدور  .....................................................   124

اا وَا وهُ،ا مُحِبُّ وَا وهُا
ُ
مُوَال کمْا

َّ
ن
َ
أ مْا

ُ
ت
ْ
ل
ُ
ق وْا

َ
ل قِیةِ[.ا

َّ
الت مِنَا ا

َّ
بُد ا

َ
ل ا

ُ
]حَیث ا

َ
قِیة

َّ
الت ا

َ
ُکون

ْ
تَ
َ
ت وَا ،ا

ُ
قِیة

َّ
ااالت

َ
ون
ُ
مُوَال

ْ
ل

وْلِکم
َ
ق مِنْا کرْهُا

ْ
ن
ُ
أ مْا

َ
ل ائِهِ،ا

َ
د
ْ
ع
َ
لِْ ا

َ
ون
ُ
مُعَاد

ْ
ال وَا وْلِیائِهِ،ا

َ
علی)ع( «  لِْ بن  یازدهم)حسن  امام   ،  ،1409  ،

 (. 313ص

 گیری نتیجه 
دارد و در حقیقت، وجه   اجتماعی  در تحولات  نگاه دینی عدالت جایگاهی محوری  در 

برنامه مجموع  عدالت  اشتراک  اسلامی،  تمدن  تحقق  مسیر  در  مقدس  شرع  تحولی  های 
عنوان مصلحی اجتماعی در جایگاه امامت و عصمت که  است. در سیرۀ امام رضا)ع( به

عدالت   محوریت  آثار  دارد  عهده  به  را  انسانی  جامعۀ  بلکه  دینی،  جامعه  تحول  رهبری 
محوری در تحولات اجتماعی  های عدالتاجتماعی بوضوح قابل پیگیری است. شاخصه

می قابل رصد  مردم  و  امام جامعه، حاکمان  سطح  در سه  امام رضا)ع(  باشد.  در کلمات 
های اخلاقی و  معرفتی، شاخصه –های علمی ها در سه عرصه شاخصههمچنین این شاخصه

میشاخصه ارائه  و  تنظیم  قابل  رفتاری  شاخصههای  این  تحقق  صورت  در  در  باشد.  ها 
و   رفتار  در  اساسی  تغییری  آن  تبع  به  و  مردم  نگرش  در  باطنی  تحولی  اجتماعی،  فضای 

ای برای تغییر اجتماعی خواهد بود، تحولی اجتماعی  های مردم رخ داده که مقدمهکنش
 گردد. توحیدی و بدون ظلم می  که سبب تحقق جامعه

 فهرست منابع 
  قرآن کریم. .1
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: یرشپااااااا  تاااااااا یخ
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 : هاواژهکلید
عـــدالت، عـــدالت 

ــاع ــدالت  ی،اجتم ع
ــر  ــام  یعی،تشـــ امـــ
 .رضا)ع(

 

 

اســت. از معــارف امــام  یعتاســلام متشــکّل از عقائــد و اخــلاق و شــر  ینمب  ینمعارف د 
از   یکــیاســت.    یبــر مصــالح و مفاســد واقع ــ  یمبتن  یعتکه شر   شودیرضا)ع( استفاده م

است »عدالت« و خصوصــا  »عــدالت  یبر آن مبتن یاله یعتکه شر  یها و مصالح ملاک
جعــل شــده   یعدالت اجتمــاع  ۀاقام  رایب  یاله  یعتاساس شر   ین. براباشدیم  «یاجتماع

. ازجملــه یســتممکــن ن یاله ــ  یعتاست و اقامه عدالت و منع از ظلم، بدون تحقــق شــر 
امــام رضــا)ع(   یانلزوم حکومت عادل است که در ب  ی،اسلام  یعتمهم در شر   یمحورها

ک یاز محورهــا یگــرد  یکــیاســت،  یغرض از آن تحقق عــدالت اجتمــاع در  یــدمــورد تأ
کتــاب( در )اهل یمــذهب هــاییّتاقل یحقــوق اجتمــاع یــتبــه رعا  وصیهت  یرضو   یاتروا

دو محور از اهمّ امور جهت   ین. اباشدیآنان م  یایعدالت در وصا  یتبه رعا  یهقالب توص
عــدالت را در اصــطلاح،   یــۀبــر پا  یعت. بنا شدن شــر باشدیمحور متمدّن عدالت  یلتشک

 یعیحــول عــدالت تشــر   یمرکــز  قطــۀنوشــتار ن  یــنو لذا در ا  نامندیم  «یعی»عدالت تشر 
تدر ســه محــور تبع  یعیمقاله عــدالت تشــر   یناست. در ا احکــام از مصــالح و مفاســد  یــّ

کتاب و لزوم وجود عدالت در حاکم جامعــه، در   اهل  یایعدالت در وصا  یترعا  ی،واقع
با عــدالت و خصــوص  یارتباط جعل شرائع اله  ۀشده و نحو   یامام رضا)ع( بررس  یاتروا

 .مورد بحث قرار گرفته است یاتروا یندر ا ماعیعدالت اجت

های اجتماای ااپژوهش .یرضو   یاتروا  یمورد  ۀمطالع  یع؛در تشر   یعدالت اجتماع  یگاهجا(.  1403)  .جمالنبوی،  استناد:  
 https://doi.org/10.30513/iss.2025.6385.1366. 148-127(، 129) 30، جم  ا

 . سندگانی© نو                                                                      .یرضو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 مقدمه 
واقعی   مفاسد  و  مصالح  پایۀ  بر  راستین  الهی  شرائع  معتزله(  و  )امامیّه  عدلیّه  اندیشه  طبق 

اند. عدالت و خصوص عدالت اجتماعی نیز یکی از مصالح واقعی است که  تشریع شده
اساس تشریع برخی دستورات دین هستند. از این نوع عدالت که اساس قوانین الهی است  

کید قرار در اصطلاح به »عدالت تشریعی« تعبیر می شود. در آیات قرآن این مسئله مورد تأ
فحشاء   به  آمر  را  خداوند  که  افرادی  ادّعای  به  پاسخ  در  اعراف  سورۀ  در  است؛  گرفته 

: »بگو: پروردگار من امر  (29  /اعراف)  ﴾باِلْقِسْطِ   ي قلُْ أمََرَ رَبِ  ﴿فرماید:  کردند، میمعرّفی می
می و عدل  قس   اوامر  به  همۀ  نیکی  و  و خیربودن  به فضیلت  ناظر  شریفه  آیۀ  این  کند.« 

،  1420عاشور،  )ابن  الهی است؛ هرآنچه خداوند به آن امر کند قس  و عدل و فضیلت است.
مکارم شیرازی،  1371،  ج 6، ص143(  و همۀ اوامر الهی را مبتنی بر عدالت تشریعی    ؛67، ص8ج

 به معنای عامّ آن میداند.
الهی و بلکه علّت   اما در برخی آیات خصوص عدالت اجتماعی علّت تشریع احکام 

است؛   شده  دانسته  کتب  انزال  و  رسل  ارسال  أنَْزَلْنا  ﴿اصلی  وَ  بِالْبَي ِناتِ  رُسُلَنا  أرَْسَلْنا  لَقدَْ 

باِلْقِسْطِ  النَّاسُ  لِيقَوُمَ  الْميزانَ  وَ  الْكِتابَ  »  (25  /)حدید  ﴾ مَعَهُمُ  با ترجمه:  را  رسولان خود  ما 
  نی حقّ از باطل و قوان  یی)شناسا  زانی ( و میها کتاب )آسمانو با آن  م،یروشن فرستاد   لیدلا 

.« با توجّه به اینکه مقصود از ارسال رسل  به عدالت کنند   امی تا مردم ق  میعادلانه( نازل کرد 
طور  و انزال کتب و میزان در این آیه قیام مردم به قس  معرفی شده است، لذا این آیه همان

گفته مفسرین  از  برخی  استکه  اجتماعی  عدالت  به  ناظر  شیرازی،    اند  ، 1386)مکارم 
 طباطبایی،  1390، ج 19، ص170( ؛27، ص2ج

در این نوشتار روایات واردۀ از امام رضا)ع( پیرامون تأثیر و نقش عدالت اجتماعی در  
جعل شرائع الهی مورد بررسی و تحلیل قرار خواهد گرفت. امام رضا)ع( با توجّه به قبول  

از عمر شریف خود و داشتن شان و منزلت اجتماعی ویژه ظاهری ولایتعهدی در قسمتی 
در عصر خود از سوئی، و نقش کلیدی در برگزاری جلسات مختلف گفتگو و مناظره از 

مطالبه امکان  دیگر،  را  سوی  وقت  خلیفۀ  از  اجتماعی  عدالت  تحقّق  به  نسبت  گری 
اند. همین امر باعث امتیاز و تفاوت روایات نقل شده از ایشان از روایات نقل شده از داشته
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توان از کلمات گهربار ایشان نکات کلیدی پیرامون  سائر معصومین)ع( شده است؛ لذا می
 نقش عدالت اجتماعی در تشریع شرائع الهی اصطیاد نمود. 

مقاله رضا)ع(  امام  دیدگاه  از  اجتماعی  عدالت  زمینۀ  از در  امام  »عدالت  عنوان  با  ای 
کید بر عدالت اجتماعی« نوشتۀ آقای حسن صادقی منتشر شده   دیدگاه امام رضا)ع( با تأ
با مسألۀ مورد   امام رضا)ع(  از دیدگاه  است که از جهت اشاره به مسألۀ عدالت اجتماعی 
مذکور   مقالۀ   : اولا  است؛  متفاوت  نوشتۀ حاضر  با  از دو جهت  ولی  است  بحث مشترک 

تر به مسئله دارد،  تنها به بحث عدالت امام پرداخته است ولی نوشتۀ حاضر نگاهی گسترده
بحث   این  ولی  است  نپرداخته  الهی  شرائع  در جعل  عدالت  تأثیر  به  مذکور  مقالۀ   : ثانیا  و 

 نقطۀ مرکزی این نوشتار است. 
در این نوشتار از روش تحقیق توصیفی، تحلیلی و انتقادی استفاده شده است، و روش 

 های است.  گردآوری اطلاعات روش کتابخان
 شناسی مفهوم .  1

 مفهوم عدالت  .  1-1
به معنای استواء و برابری استعمال  واژۀ عدل در لغت دارای دو معنای متضاد است؛ گاه  

  ( 246، ص4، جق1404)ابن فارس،    رود.شود و گاهی به معنای اعوجاج و کجی به کار میمی
داند که  در بحث ما معنای معنای اول منظور است. راغب اصفهانی عدالت را لفظی می

 .(551، ص1412)راغب اصفهانی،   اقتضاء مساوات و برابری دارد
شهید مطهری در کتاب اسلام و نیازهای زمان سه تعریف اصطلاحی را برای عدالت  

کنند. در اصطلاح اول عدالت به معنای »مساوات« است؛ زیرا عدالت از مادّۀ  مطرح می
عدل است و عدل هم در لغت به معنای برابری است. ایشان چند نقد به این تعریف دارند  

نمی قبول  را  آن  ه«  و  حقَّ حقّ  کلّ ذی  »إعطاء  معنای  به  عدالت  دوم  اصطلاح  در  کنند. 
اند؛ بنابراین باید موجودی را در  است و این تعریفی است که قدماء برای عدالت ذکر کرده

نظر گرفت که دارای حق است؛ رعایت آن حق، عدالت و عدم رعایت آن، ظلم محسوب  
شود. بنابراین تعریف معیار عدالت برخورد متناسب با لیاقت اشیاء است. در اصطلاح  می

به معنای »رعایت توازن در اجتماع« است؛ هر حالتی که به صلاح اجتماع  سوّم عدالت 
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 . (196-184، ص1، ج1389)مطهری،  باشد و بهتر بتواند اجتماع را حفظ کند، عدالت است
وسیع معنایی  در  عدل  بهگاهی  کردند  ذکر  مطهری  شهید  که  دومی  معنای  از  کار  تر 

رود و آن عبارت است از »وضع کلّ شیء فی موضعه«: »هر چیزی را به جای خود  می
نهادن« طبق این تعریف، عدل به معنای حکمت خواهد بود و کار عادلانه مرادف با کار  

 .(163، ص1387)مصباح یزدی،   حکیمانه خواهد بود
مورد   مختلف  علوم  در  که  است  اصلاحی  عدالت  که  آنجا  از  که  معتقدند  برخی 

می قرار  بهاستفاده  علمی  هر  در  میگونهگیرد،  تعریف  را  ای  علم  آن  نیازهای  که  شود 
رشته هر  در  و  شده  نگریسته  گوناگون  زوایای  از  عدالت  به  بنابراین  سازد.  ای  برآورده 

 . (100، ص1389)جهانیان،  تعریف خاصی دارد

 مفهوم عدالت اجتماعی .  1-2
شود. فقها در تعریف  عدالت از یک جهت به عدالت فردی و عدالت اجتماعی تقسیم می

گزارش  را  نظریه  پنج  عدالت  رسالۀ  در  انصاری  شیخ  دارند؛  نظر  اختلاف  فردی  عدالت 
. لکن نظر مشهور میان فقها آن است که عدالت فردی  (8-5، ص1414)انصاری،    کرده است

)حسینی،   دارددارد و به انجام واجبات وامیای است که انسان را از انجام گناه بازمیملکه
. این قسم از عدالت در برخی ابواب فقه بیشتر مورد توجّه است؛ مثل بحث  (66، ص1379

لزوم  و  تقلید  مرجع  در  اشتراط عدالت  قاضی،  در  اشتراط عدالت  امام جماعت،  عدالت 
 برقراری عدالت در میان همسران. 

آرزوی  همواره  و  است  سیاسی  و  اجتماعی  علوم  اصطلاحات  از  اجتماعی  عدالت 
ها در ساحت اجتماع  ها و شایستگیانسان بوده است و به معنای رعایت تناسب، استحقاق

ای باید در جایگاه شایسته خویش جای  است. در این تعریف، هر گروه و صنف و طبقه
اعضای   افعال  و  احوال  بر  اجتماعی مبتنی  برنیاید. عدالت  پی جایگاه دیگران  گیرد و در 

می تعیین  او  استعداد  و  استحقاق  بنابر  کس  هر  مرتبت  و  است  )خطیبی   شود.جامعه 
هایی نظیر عدالت در ریاست و رهبری،  این نوع عدالت در بحث  (333، ص1385کوشکک،  

 گیرد.  عدالت در قضاوت و عدالت در سیاست مورد بحث و بررسی قرار می
استحقاق )رعایت  از جهتی  شد  نقل  اجتماعی  برای عدالت  در ساحت  معنایی که  ها 



 129ش، 1403 بهار و تابستان، 30 ۀدور  .....................................................   132

اجتماع(، با معنای دومی که سابقا  از شهید مطهری در تعریف عدالت نقل گردید )اعطاء  
ه( همسو و مطابق است، و از جهت دیگر )رعایت شایستگی ها در ساحت  کلّ ذی حقّ حقَّ

آیت از  که  معنایی  با  موضعه(  اجتماع(  فی  شیء  کلّ  )وضع  شد  نقل  یزدی  مصباح  الله 
در گرو وجود   استحقاق و  رعایت  با  لزوما  همراه  زیرا رعایت شایستگی  هماهن  است؛ 

 حقّ نیست. 
 مفهوم شریعت .  1-3

است آب  به  منتهی  راه  معنای  به  لغت  در  ج 1988درید،  )ابن  شریعت  ص2،    ؛ 727، 
اصطلاح، مجموعۀ    (285، ص1، ج1414عباد،  بنا  ؛فراهیدی،  1409، ج1، ص252 در  و 

احکام و دستورات مقرر از جانب خدا برای بندگان است. وجه شباهت میان معنای لغوی  
  و اصطلاحی آن است که شریعت راهی است به سوی سعادت و حیات طیبه و جاودان 

 .(674، ص4، ج1426)هاشمی شاهرودی، 
 عدالت تشریعی مفهوم    . 4-1

می تقسیم  جهتی  از  در  عدالت  بحث  محور  تشریعی.  عدالت  و  تکوینی  عدالت  به  شود 
عدالت تکوینی بر استواری نظام آفرینش بر پایۀ عدل و داد است. معنی عدل در آفرینش  

کند و سراسر جهان موزون، متعادل و  این است که در جهان آفرینش تعادل حکومت می
 . (105، ص1362)سبحانی تبریزی، متناسب است 

گذاری( به این معناست که اوامر و نواهی خداوند  عدالت تشریعی )دادگری در قانون
،  1386)خطیبی کوشکک،  ها هستند بر پایۀ عدالت و دادگری باشد  متعال که تکالیف انسان

 .(335ص
تفسیر  است؛  قرائت  و  تفسیر  دو  دارای  باشد خود  پایه عدالت  بر  الهی  تکالیف  اینکه 
دارای   شده  امر  آن  به  الهی  دستورات  در  آنچه  که  است  آن  مجعول(  در  )عدالت  اوّل 
مصلحت است و آنچه از آن نهی شده است دارای مفسده است. برخی آیات قرآن اشاره  

حْسانِ وَ إيتاءِ  ﴿به این تفسیر از عدالت الهی دارند؛ مثل آیۀ شریفۀ   َ يأَمُْرُ باِلْعَدْلِ وَ الِْْ إِنَّ اللََّّ

بنابراین تکالیف، مکلّف را    (90نحل/  )  ﴾عَنِ الْفحَْشاءِ وَ الْمُنْكَرِ وَ الْبغَْي   وَ يَنْهى   ذِي الْقرُْبى 
تکالیف شرعی  به مصلحتی که در متعلّق خود وجود دارد می از  اطاعت  بنابراین  رسانند. 
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الهی   از دستورات  انقیاد و فرمانبری  اثر  الهی که در  به دست آوردن قرب  بر  الهی علاوه 
دنبال  حاصل می به  را  احکام  در متعلق  معنوی موجود  یا  به سودهای مادّی  رسیدن  شود، 

کند خصوصا  در احکام  دارد. البته ذهن ما بسیاری از این مصالح و مفاسد را ادراک نمی
 . (341، ص1385)منتظری، عبادات و برخی از معاملات 

محور بودن تشریع الهی به معنای این است  طبق تفسیر دوم )عدالت در جعل( عدالت
تشر که   مقام  در  قانون  عیخداوند  ما  یف ی تکل  ،یگذارو  که  انسان    هیرا  سعادت  و  کمال 

فراتر از   یف یتکل زی نکند و ن  غیاو است را از او در  یو معنو  ی ماد  اتی است، و باعث قوام ح 
 .(160، ص1428)سبحانی تبریزی،   نکند ل ی توان انسان بر او تحم

بررسی   رضا)ع(  امام  کلام  در  را  تشریعی  عدالت  از  تفسیر  دو  هر  نوشتار  این  در 
 کنیم.  می

 بررسی عدالت تشریعی در روایات امام رضا)ع( در سه محور .  2

 محور اول: تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد واقعی در کلام امام رضا)ع( .  2-1
کتاب   جلومیئ در  کتاب     سمدرکا جلرضیاز  می  فقها فرمودند:  نقل  رضا)ع(  امام  که  کند 

کند-بدان   رحمت  را  تو  نکرده    -خداوند  مباح  را  نوشیدن  و  خوردن  نوع  هیچ  خداوند 
را   نوشیدن  نوع خوردن و  به خاطر منفعت و صلاحی که در آن است و هیچ  است مگر 

  ، 16، ج1408)نوری،    1حرام نکرده است مگر آن چیزی که در آن ضرر و تلف و فساد هست
 .(165ص

روایت کرده است از محمّد بن سنان که او به حضرت رضا)ع(     ل اجلشرجئعدر کتاب  
ای  ای نوشته بود که سؤالاتی را از حضرت پرسیده بود. حضرت در پاسخ نامه او، نامهنامه

ات رسید. در آن ذکر کرده بودی که برخی از نوشتند و در آن چنین مرقوم فرمودند: »نامه
می گمان  )مسلمانان(  قبله  تبارکاهل  خداوند  که  حرام کنند  یا  حلال  را  چیزی  وتعالی 

رف تعبّد   نکرده است به خاطر دلیلی غیر از تعبّد بندگانش )دلیل حرمت و حلیت اشیاء ص 
بندگان است(. هر کسی چنین اعتقادی داشته باشد در گمراهی دوری افتاده است و دچار 
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ها را  زیان آشکاری شده است؛ زیرا اگر چنین سخنی درست باشد جائز خواهد بود که آن
به حلال کردن آنچه حرام کرده و حرام کردن آنچه حلال کرده است متعبّد سازد. تا این  

ها را  طور آنها را متعبّد سازد به ترک نماز و روزه و تمام اعمال نیک و همینحدّ که آن
کتاب و  رسولانش  و  خودش  انکار  به  سازد  و  متعبد  دزدی  و  زنا  حرمت  انکار  و  هایش 

رفتن   بین  از  و  امور  تدبیر  خرابی  باعث  که  اینها  شبیه  اموری  و  محارم  با  ازدواج  تحریم 
شود؛ زیرا طبق این سخن، علّت حلال کردن و حرام کردن صرفا  تعبّد است نه  خلائق می

ی بگویند را باطل ساخته است. حقّا   چیز دیگر. پس خداوند حرف کسانی که چنین سخن 
تبارک اینما هر آنچه خداوند  را  ساخته است  یافتیم که در آن صلاح  وتعالی حلال  گونه 

ها به آن نیازمند هستند به نحوی که از بندگان است و بقاء بندگان به آن وابسته است و آن
ها نیازی  گونه یافتیم که بندگان به آنشوند. و اموری که حرام هستند را ایننیاز نمیآن بی

و دعوت فسادند  باعث  هستند که  اموری  و  دیدیم  ندارند  سپس  و هلاکت.  فنا  به  کننده 
وتعالی بعضی از محرّمات را در زمان نیاز حلال کرده است؛ زیرا در آن امر  خداوند تبارک

در  صلاحی وجود داشته است در وقت نیاز؛ نظیر اینکه مردار و خون و گوشت خوک را  
انسان  حفظ  باعث  و  دارد  مصلحت  وقت  آن  در  زیرا  است؛  کرده  حلال  اضطرار  زمان 

 .(592ص ،2، ج1385بابویه، )ابن 1کند شود و مرگ را دفع میمی
در  )عدالت  است  شده  اشاره  تشریعی  عدالت  از  اوّل  تفسیر  به  روایت  این  صدر 

واقعی می مفاسد  و  مصالح  تابع  را  احکام  و  دستورات  مجعول(  که  و سخن کسانی  داند 
کند. و در ذیل روایت به تفسیر  داند را به شدّت ردّ میخداوند را بر اساس صرف تعبّد می

می اشاره  جعل(  در  )عدالت  تشریعی  عدالت  از  میدوم  بیان  و  خداوند  کند  که  کند 
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کند؛ اگر در فرض اضطرار خوردن مردار یا  تکلیفی بیش از طاقت انسان از او طلب نمی
گوشت خوک یا خون حرام باشد، تکلیفی بیش از طاقت انسان بر او حمل شده است و  

 این خلاف عدالت تشریعی خداوند است. 
این روایت در کلام برخی از فقها شاهد بر تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد )عدالت  

است   گرفته  قرار  مجعول(  ص1385)منتظری،  در  معرفت،  341،  ص1377،  در    ( 171و    170،  و 
کلام برخی دیگر از فقهاء معاصر شاهدی بر قاعدۀ اضطرار قرار گرفته است؛ که مفاد آن  

باشد به این معنی که هنگام عارض  نفی هر حکمی که موجب اضطرار و مشقت شود می
. مفاد قاعدۀ اضطرار  (95ص   ،1ق، ج1425)سیفی مازندرانی،  شود  شدن اضطرار حکم مرتفع می

 همان تفسیر دوم از عدالت تشریعی )عدالت در جعل( است. 
محمد بن سنان در روایتی دیگر از حضرت امام رضا)ع( حکمت بسیاری از احکام را 
از   بسیاری  امام رضا)ع( مناط و حکمت تشریع  این روایت شریف،  نقل کرده است؛ در 

آن حکمت  روایت  این  در  که  احکامی  کردند؛  بیان  را  است، احکام  شده  تبیین  ها 
مدفوع،  عبارت و  ادرار  دفع  هنگام  غسل  وجوب  عدم  جنابت،  غسل  وجوب  از:  اند 

آن، وجوب غسل میّت و غسل   مانند  و  قربان و غسل جمعه  و  استحباب غسل عید فطر 
مسّ میّت، وجوب وضوء و وجوب هر یک از اجزاء وضوء، وجوب زکات، وجوب حج، 
وجوب طواف، وجوب روزه، حرمت کشتن نفس محترم، حرمت عقوق والدین، حرمت  

ظالمانۀ   خوردن  سرزمین  زنا، حرمت  از  از جهاد، حرمت هجرت  فرار  یتیم، حرمت  مال 
ای که نام غیر الله بر او  اسلام به سرزمین کفر )تعرّب بعد الهجرل(، حرمت گوشت ذبیحه

برده شده، حرمت گوشت پرندگان وحشی و درنده، حرمت ربا، حرمت گوشت خوک، 
بر   مهریه  وجوب  طحال،  حرمت  خون،  حرمت  مردار،  حرمت  میمون،  گوشت  حرمت 
مردان، جواز ازدواج مرد با چهار زن و حرمت ازدواج زن با بیش از یک مرد، عدم جواز  

از دو زن، طلاق سه بیش  با  و  ازدواج عبد  زنان در مورد طلاق  قبول شهادت  گانه، عدم 
سائر   اثبات  برای  مرد  شاهد  دو  کفایت  و  زنا  اثبات  برای  شاهد  لزوم چهار  رؤیت هلال، 

ر در اموال پسر بدون اجازه و عدم جواز تصرّف پسر در اموال پدر  امور، جواز تصرّف پد
عهدۀ   بر  بیّنۀ  ثبوت  اجازه،  بدون  فرزند  اموال  در  مادر  تصرّف  جواز  عدم  اجازه،  بدون 
اموال،  غصب  حرمت  سارق،  دست  بریدن  حکم  منکر،  عهدۀ  بر  قسم  ثبوت  و  مدّعی 
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قذف زدن  تازیانه  هشتاد  زانی،  زدن  شلاق  سرقت،  شارب  حرمت  و  )افترازننده(  کننده 
آن بر  حد  اجراء  بار  سه  از  بعد  زانیه  و  زانی  قتل  وجوب  علت  و  خمر،  لواط  حرمت  ها، 

سحق، حلّیّت گوشت گاو، گوسفند و شتر، کراهت گوشت الاس و استر، حرمت نگاه به  
 .(98-88ص ،2، ج1378بابویه، )ابنموی زنان، دو برابر بودن ارث مرد نسبت به زن  

از عدالت    طوراین روایت به تفسیر اول  از مصالح و مفاسد را که  کلی تبعیت احکام 
می تبیین  را  مجعول(  در  )عدالت  بود  چندین  تشریعی  حکمت  موردی  صورت  به  و  کند 

می تبیین  را  شرعی  احکام  از  طولانی  حکم  روایت  این  عبارات  برخی  در  لکن  کند. 
دارد؛ مثلا  در  دلالت نیز وجود  تشریعی )عدالت در جعل(  تفسیر دوم عدالت  برای  هایی 

بیان علّت اینکه چرا برای دفع ادرار و مدفوع، غسل واجب نشده و تنها به وجوب وضوء  
این از  اکتفاء شده است )نوعی تخفیف لحاظ شده است(  گونه فرمودند: حدث حاصل 

بیشتر و طولانی اراده حاصل  ادرار و مدفوع  از جنابت است و بدون  از حدث حاصل  تر 
کردن غسل برای حدث حاصل از ادرار و مدفوع موجب مشقّت  شود و از طرفی واجبمی

 شود. بدین جهت خداوند متعال تنها وضو را در این صورت واجب فرموده است. افراد می
احکام  از  برخی  حکمت  بیان  به  ایشان  نیز  رضا)ع(  امام  از  دیگر  روایات  برخی  در 

کند: از حضرت پرسیدم: علّت اینکه  اند؛ حسن بن نضر از امام رضا)ع( نقل میپرداخته
می گفته  تکبیر  پنج  میّت(  نماز  )در  میّت  بر  تکبیر  فرمودند:  در  حضرت  چیست؟  شود 

گانه گرفته شده. اما این ظاهر حدیث است. امّا در  اند که این از نمازهای پنجروایت کرده
این دیگری  نماز، وجه  ساخت؛  واجب  را  فریضه  پنج  بندگان  بر  خداوند  که  است  گونه 

فریضه هر  عوض  به  میّت  برای  پس  ولایت.  و  حج  روزه،  واجب  زکات،  تکبیر  یک  ای 
ولایت را قبول    گوید و کسی کهساخت؛ پس کسی که ولایت را قبول دارد پنج تکبیر می

گوئید و مخالفین شما )اهل گوید؛ به همین خاطر شما پنج تکبیر میندارد چهار تکبیر می
 .(82، ص2ج ،1378بابویه، ابن) 1گویند تسنن( چهار تکبیر می
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لبّیک  سلیمان بن جعفر می اللهم  )لبّیک  تلبیه  الرضا)ع(  ابوالحسن  از حضرت  گوید: 
بندند خداوند  گفتن حجاج( و علت آن پرسیدم. حضرت فرمودند: مردم وقتی احرام می

گوید: بندگان من و کنیزان من! شما را بر آتش  ها میکند و به آنها را ندا میعزّ و جلّ آن
می همانحرام  آنکنم  پس  بستید.  احرام  برای  شما  که  میگونه  اللهم  ها  لبّیک  گویند: 

 .(83، ص2، ج1378بابویه، ابن) 1گفتن به خداوند عزوجل بر این ندا لبّیک؛ برای پاسخ

مصالح و مفاسد واقعی است و تفسیر اول  گونه روایات هم دال بر تبعیت احکام از  این
 کند. از عدالت تشریعی )عدالت در مجعول( را تأیید می

ارتباط بحث تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد واقعی موجود در مجعول با عدالت از  
ای است که حکمی خاصّ را  این جهت است که وقتی عملی دارای مصلحت یا مفسده

کند، اگر شارع حکمی مطابق با اقتضاء آن مصلحت و مفسده جعل نمود حقّ  اقتضاء می
از  لذا  است؛  داده  قرار  آن  شایستۀ  موضع  در  را  شرعی  حکم  و  است  کرده  عطاء  را  آن 
جهتی به صاحب حق، حق او را عطاء کرده و از طرفی حکم را در جایگاه مناسب جعل  
کرده است و این مطلب همان »عدالت« است. هرچند ممکن است مصلحت خاصّی که  

 در مجعول قرار دارد هم از جهتی مصلحت عدالت باشد. 
ارتباط بحث تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد واقعی موجود در جعل حکم با عدالت  
در   آن  جعل  باشد،  مفسده  یا  مصلحت  دارای  حکم  جعل  وقتی  که  است  جهت  این  از 
صورت اوّل و عدم جعل آن در صورت دوم اعطاء حق به صاحب حق و قرار دادن شیء 

 در جایگاه شایستۀ آن است. 
ارتباط خصوص بحث عدالت اجتماعی با تبعیّت احکام از مصالح و مفاسد واقعی از  
این جهت است که مصلحت موجود در بسیاری از احکام که در روایات حضرت رضا)ع( 
به آن اشاره شده است، نوعی بس  عدالت اجتماعی است؛ مثلا  در روایت محمد بن سنان  

حکمت از  جهت  یکی  توانمند  و  سالم  افراد  اجتماعی  مسئولیت  زکات،  وجوب  های 
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، 2، ج1378بابویه،  ابن)  1گیر بیان شده استمواسات در قبال فقرا و افراد از کار افتاده و زمین
 .(89ص

 پیرامون مصالح و مفاسد موجود در احکام شایسته است به سه نکته توجه شود:  
. تبعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی امری است که اکثر علماء شیعه به آن قائل  1

هستند لکن برای رسیدن به ملاک حکم و تشخیص مصلحت یا مفسده موجود در متعلّق  
احکام جزئی راهی جز بیان آن توس  خود معصومین)ع( وجود نداد. این نکته مورد اتفاق  

است اخباری  و  اصولی  علماء  از  نجفی)ا  بسیاری  تونی،    ؛149و    148ص  2ج ،  1429،  صفهانی 
ص173  و  174 ص 314  و  315  ؛1415ق،  ج3،  ج4  ص112  ؛خمینی ،  1423،  ؛ 113و    خمینی ،  1392، 

ج2،   خویی،  1422ق، 
ص360(.

 
حکمت  2 بیانگر  معمولا   است  شده  ذکر  احکام  علل  صورت  به  روایات  در  آنچه   .

کند و حکم  حکم هستند نه علّت آن و لذا به تمام مصلحت یا مفسده موجود اشاره نمی
علت حکم، همان علت مجعول است که هر جا باشد مجعول هم  ها نیست.  دائر مدار آن

اما حکمت حکم، علت جعل حکم است    شود؛یهست و هرجا نباشد مجعول محقق نم
 . ممکن است حکمت حکم باشد اما مجعول نباشد  لی دل ن ی نه علت مجعول و به هم

 فرماید:  محقق نائینی در تفاوت علّت حکم و حکمت می
»هر آنچه ممکن نیست که عنوان فعل مکلّف قرار گیرد و به او القاء شود )زیرا  
مکلّف توان تشخیص بین مورد حصول آن و عدم حصول آن ندارد( مثل اختلاط  

این آب پس  فحشاء،  از  نهی  و  نمیها  موارد  )علّت  گونه  حکم  موضوع  توانند 
مجعول( قرار بگیرند بلکه واجب است که علّت و ملاک جعل محسوب شوند؛  

 گونه موارد نه مانع اغیار و نه جامع افراد هستند. پس این
مست  مثل  القا شود  مکلّف  به  است  ممکن  آنچه  )زیرا مکلّف و  کنندگی خمر 

دلیل   لسان  در  اگر  پس  دارد(  را  آن  عدم حصول  و  حصول  بین  تشخیص  توان 
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علّت برای جعل و تشریع قرار گرفته باشد، مانع اغیار و جامع افراد نیست؛ مثل  
علیهم  معصومین  میقول  آیا  شده  السلام:  تشریع  یا  جعل  امر  فلان  چرا  دانی 

و  است،  قذارت  از  بیشتر  آب  زیرا  ندارد؟  مشکلی  استنجاء  آب  چرا  و  است؟ 
ها کتابی مجزّی تدوین  امثال این قضایایی که شیخ صدوق قدس سره در مورد آن

کرده است و نام آن را »علل الشرائع« گذاشته است. و اگر در لسان دلیل علّت  
مست  زیرا  است؛  حرام  خمر  امام)ع(:  قول  مثل  گیرد  قرار  مجعول  کننده برای 

تواند سرایت کند به هر آنچه  است، پس این همان علّتی است که از معلولش می
 (.497و  496ص  2، ج1376)نائینی،  1.«با معلول در علّت آن شریک است 

توان  آری اگر در روایت تصریح به علّت حکمی که جعل شده است، شده باشد، می
مواردی که آن علّت در آن  به مصلحت یا مفسدۀ اصلی آن را دریافت و حتّی حکم را به  

العلّه از علم اصول این بحث به صورت   وجود دارد تسرّی داد. در بحث قیاس منصوص 
 مبسوط مطرح شده است. 

تفاوت علت  اند: »برخی از نویسندگان معاصر در تفاوت حکمت و علت حکم نوشته
رو وجود و  است که حکمت تجسم برخی از اجزای علت است. ازاین  نیو حکمت در ا
دا ن   رمداریعدم حکم  شا  ستی آن  ن   ستگییو  را  بودن  شرعی  از حکم  کاشف    ز ی علامت 

ا موارد  از  و  د   نیندارد  موارد  به  هم  گریحکمت  دارای  تعدی    نی که  هستند  حکمت 
ز نمی حکم  رایشود؛  ذکر  از  غرض  دل  تمعمولا   وبرطرف    ل،ی در  مکلف  ساختن  قانع 

حکمت و   انی توان مقانون و ملاکی نمی  چی ه  با  .ساختن شگفتی او از حکم شرعی است
دل لسان  از  را  آن  بلکه  شناخت؛  باز  را  با  لی علت  آن  در  موجود  قرائن  آورد    دبهیو  دست 

)ساعدی،   «علت آن[.   ا یدانست که مطلب حکمت حکم است    دیبا  لی از لسان دل   عنیی]
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ه
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 . (110و  109، ص1381
.گاهی مصلحتی که در حکم وجود دارد، در متعلّق جعل قرار ندارد )مجعول( بلکه  3

سنخ   از  آن  امثال  و  تسهیل  مصلحت  مثل  مصلحتی  است.  مصلحت  دارای  جعل  خود 
مصالح موجود در جعل حکم هستند. بحث عدالت تشریعی در جعل حکم نیز مربوط به  

 این حوزه از بحث است. 
در شرع مقدس برخی احکام وجود دارد که وجه جعل آن، مصلحتی بوده است که  
در خود جعل وجود داشته است؛ مثلا  خداوند فلسفۀ قبله قرار گرفتن بیت المقدس پیش  

های دیگر را داند و حکمتاز کعبه را امتحان مسلمانان در تبعیّت از رسول خدا)ص( می
 .(143بقره/ )کند نفی می

ها و مانع شدن  در آیۀ دیگر دلیل حرام شدن برخی از اطعمه طیّب بر یهود را ظلم آن
ای که در خود آن اطعمه وجود  کند نه مفسدهها از هدایت افراد به راه خدا معرّفی میآن

 . (160 )نساء/داشته است  
خداترسی   در  بندگان  امتحان  را  احرام  حال  در  صید  شدن  حرام  علّت  دیگر  آیۀ  در 

 . (94 )مائده/ای که در خود آن حیوان صیدشده وجود دارد  داند نه مفسدهمی
 محور دوم: رعایت عدالت در وصیت اهل کتاب در کلام امام رضا)ع( .  2-2

والی   به  هاشم  بن  »خلیل  است:  شده  روایت  صلت  بن  عبدالله  از  شیعه  اربعۀ  کتب  در 
نیشابور )ذی الرئاستین( نامه نوشت که مردی از مجوس مرده و مقداری از مالش را برای 
فقرا وصیت کرده است. قاضی نیشابور این مال را گرفته و در میان فقراء مسلمین تقسیم  
نیشابور   والی  داد.  گزارش  نیشابور  والی  به  هاشم  بن  خلیل  را  مطلب  این  است.  کرده 
پیرامون این مسئله از مأمون نظرخواهی کرد. مأمون در جواب گفت: نسبت به این مسئله،  

)نمی ندارم  کردند.  مطلبی  سؤال  مسئله  این  پیرامون  رضا)ع(  حضرت  از  سپس  دانم(. 
و  است،  نکرده  فقراء مسلمان وصیّت  برای  مجوسی  فرمود:  است که  حضرت  سزاوار  لی 

بیت )یا  زکات  از  مال  این  شود«مقدار  برگردانده  فقراء مجوس  به  و  شود  گرفته   1. المال( 
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ج1413بابویه،  )ابن ص4،  ج1407  طوسی،  ؛201،  ص9،  ص129  ؛202،  کلینی،    ؛طوسی،  1390،  ج4، 
ج13،   1429ق، 

 ص352(.
وصیّت نظر  و  نیّت  به  رضا)ع(  امام  شریف  روایت  این  میدر  توجّه  و  کننده  فرمایند 

سازند. امام رضا)ع( اجازه  کننده برطرف میاجمال وصیّت را با در نظر گرفتن نیّت وصیّت
کننده مصرف شود و رعایت حقّ و نیّت  دهد که مفاد وصیّت بر خلاف نظر وصیّتنمی

 شمارد. کننده را واجب میوصیّت
روشن است که چنین حکمی از جانب حضرت رضا)ع( بر اساس عدالت در مجعول  

 بیان شده است و برای جلوگیری از تضییع حقوق مستحقّین واقعی بوده است. 
که   نصاری  از  زنی  )نام  »مارده  است:  شده  نقل  شبیب  بن  ریّان  از  دیگر  روایتی  در 
ما   اصحاب  کرد.  وصیّت  مسیحیان  از  قومی  برای  را  فرش  دو  است(  بوده  ریّان  خواهر 
)شیعیان( به من گفتند: این مال را در میان فقراء مؤمنین از هم مذهبان خودت تقسیم کن.  
از حضرت امام رضا)ع( در مورد این مسئله سؤال کردم و گفتم: خواهرم وصیّتی را نسبت  
از   گروهی  برای  را  مال  آن  که  دارم  قصد  من  ولی  است  داشته  مسیحیان  از  گروهی  به 

گونه  اصحاب خودمان که مسلمان هستند مصرف کنم. حضرت فرمودند: وصیّت را همان
تع و  تبارک  بیانداز؛ خداوند  جریان  به  است،  داده  انجام  است:  که خواهرت  فرموده  الی 

می تغییر  را  آن  که  است  بر کسانی  آن  ج1429)کلینی،    1دهند.« گناه  طوسی،  353ص  ،13،   ،
 .(129ص ،4، ج 1390طوسی،  ؛202ص ،9، ج1407

جلوگیری   کتاب  اهل  وصیّت  تغییر  از  رضا)ع(  حضرت  نیز  شریف  روایت  این  در 
دانند. این حکم نیز بر پایه عدالت و برای جلوگیری کنند و آن را حرام و دارای اثم میمی

 های مذهبی است.  از تضییع حقوق اهل کتاب و اقلیّت
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 محور سوم: لزوم وجود عدالت در حاکم در بیانات امام رضا)ع( .  2-3
نیز هست،  های عدالت که پیشیکی از ساحت زمینۀ اجرای عدالت اجتماعی در جامعه 

عدالت حاکم است. مسألۀ عدالت حاکم در کلام حضرت رضا)ع( به قدری اهمیّت دارد  
 کند.  که با آن حکومت غاصب عصر خود را نقد و بررسی می

آن   از  قسمتی  در  داشتند،  الجالوت  رأس  با  که  طولانی  مناظرۀ  در  رضا)ع(  حضرت 
ویژگی از  بیان میبرخی  را »عدالت«  اسلامی  و حاکم جامعۀ  امام  برای  کنند؛  های لازم 

های ذکر شده، امام باید با تقوا و  گونه است: »علاوه بر ویژگیترجمۀ عبارت حضرت این
و   رحیم  و  مهربان  باشد.  و حکیم  انصاف  با  و  عادل  باشد.  و عیب  آلودگی  هر  از  طاهر 

پوش و دارای عطوفت و دلسوز و نیکوکار و امین باشد. دیگران از دست او در امان  عیب
 .(80ص  ،49، ج1403)مجلسی،  1باشند و توان رتق و فتق امور را داشته باشد.« 

در مورد   بههرچند عدالتی که  فردی است؛ حاکم مطرح است  از سنخ عدالت  نوعی 
چراکه او باید دارای ملکۀ عدالت باشد که این ملکه او را از انجام گناهان بازدارد و او را  
وادار به انجام واجبات کند، لکن بدیهی است که وجود این صفات در حاکم موضوعیّت  

به و  است  جامعه  افراد  میان  در  اجتماعی  عدالت  گسترش  برای  راهی  بلکه  نوعی  نداشته 
غایت و هدف از اشتراط ملکۀ عدالت در حاکم بس  عدالت اجتماعی است. اینکه امام  

می بیان  جامعه  امامت  منصب  تصدّی  برای  شرط  را  صفات  این  داشتن  کنند،  رضا)ع( 
گری حکومت توس  افرادی است که چنین اوصافی را  دهندۀ نامشروع بودن تصدینشان

می بیان  روایت  این  در  حضرت  که  حکمی  از  غرض  بنابراین  گسترش ندارند.  فرمایند، 
 عدالت اجتماعی در میان مردم است.

در روایت عبدالعزیز بن مسلم از امام رضا)ع( که امام در شهر مرو بیان فرمودند، آمده  
است: »امامت جایگاه رفیعی است که خداوند عزّ و جلّ ابراهیم خلیل)ع( را به آن درجه  
رساند پس از آنکه او را به مقام نبوّت و خلّت )دوستی( برگزیده بود. مقام امامت جایگاه  
سوم و فضیلتی بود که خداوند ابراهیم)ع( را به آن مشرّف گردانید و با آن فضیلت، نام او 
دادم.«  قرار  مردم  برای  امام  را  تو  من  »حقّا   فرمود:  جلّ  و  عزّ  خداوند  پس  برد؛  بالا  را 
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حضرت خلیل)ع( به خاطر شادی و سروری که از این جایگاه پیدا کرده بود، گفت: »از 
تبارک خداوند  بود.«  خواهد  امامی  هم  من  به  ذریّۀ  من  »عهد  فرمود:  پاسخ  در  وتعالی 

نمی ساخت«   . رسد«ظالمین  باطل  قیامت  روز  تا  را  ظالمین  همۀ  امامت  آیۀ  این    1پس 
 . (490ص ،1، ج1429)کلینی، 

ای ندارند. گرچه این  داند که ظالمین از آن بهرهاین روایت، امامت را منصبی الهی می
بیان بلکه  نیست  حاکم  جایگاه  بیان  درصدد  )ولایت    گرروایت  امامت  معنوی  منصب 

کند، ولی آنچه از روایات معصومین)ع(  را نفی میآن  تکوینی( است و رسیدن ظالمین به  
می دست  است؛  به  حکومت  استحقاق  امامت،  جایگاه  لوازم  از  یکی  که  است  این  آید 

امام رضا)ع( در ادامۀ روایت عبدالعزیز بن مسلم که بخشی از آن در بالا ذکر شد،   کهچنان
دهندۀ مسلمانان و باعث صلاح  داری و سرپرستی دین است، و نظامفرمود: »امامت زمام

ه و شاخۀ بلند آن است. به واسطۀ  دنیا و عزّت مؤمنان است. امامت ریشه و پایۀ اسلام بالند
می کامل  و جهاد  روزه، حج  نماز، زکات،  است که  )آن  امام  فیء  امام  واسطۀ  به  گردد. 

شود و حدود و  افتد( و صدقات تقسیم میغنیمتی که بدون جن  به دست مسلمین می
شود.  شود و مرزها و گوشه و کنار حکومت از ورود اجنبی محافظت میاحکام اجراء می 

می را حلال  میامام حلال خدا  حرام  را  حرام خدا  و  اجرا کند  را  الهی  و حدود  گرداند 
 .(492ص، 1، ج1429کلینی، ) 2کندکند و از دین خدا دفاع میمی

کند،  از فضل بن شاذان نقل می  )ع( یوناجخبیراجلرضیدر روایتی که شیخ صدوق در  
های مطلوب  امام رضا)ع( در ضمن بیان ضرورت وجود حاکم و رئیس در جامعه به ویژگی

 فرمایند:  کنند و میو لازم برای حاکم اشاره می
ها  »اگر کسی بگوید: پس چرا خداوند افرادی را صاحب امر قرار داد و به اطاعت آن

شود: این امر به خاطر ادلّۀ متعدّدی بوده است: یکی از ادلّه  دستور داد، در پاسخ گفته می
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ها از آنجا که مطلع شدند بر حدود و احکامی که دارند و مأمور شدند  این است که: انسان
شود، این امر  ها میکه از آن حدود تجاوز نکنند؛ زیرا تجاوز از آن حدود باعث فساد آن

ها در مورد این حدود امینی را قرار شد مگر به اینکه خداوند برای انسانمحقّق و برپا نمی
آن اگر  دهد که  زیرا  بازدارد؛  شدند،  نهی  آن  از  آنچه  در  داخل شدن  و  از سرکشی  را  ها 

گونه نبود هیچ شخصی لذّت و منفعت خود را به خاطر جلوگیری از فساد دیگران ترک این
ها را از فساد بازدارد و در میان  ها سرپرستی را قرار داد تا آنکرد. پس خداوند بر آننمی

 ها حدود و احکام الهی را اجرا کند. آن
یابیم  ها را نمی ها و هیچ ملّتی از ملّتای از فرقهدلیل دیگر این است که: ما هیچ فرقه

از طرفی   با داشتن سرپرست و رئیس. و  باشند مگر  باشند و زندگی کرده  باقی مانده  که 
ای از داشتن سرپرست و رئیس ندارند و لذا جائز  مردم در امر دین و دنیایشان هیچ چاره

ای را که مردم نسبت به آن  نیست و با حکمت خداوند حکیم ناسازگار است اینکه مسئله
آن زندگی  آن  بدون  و  هستند  نمیناچار  قوام  آنها  و  کند  رها  را  مسألۀ  یابد  این  در  را  ها 

با دشمنشأن جن  می رئیسشان  به واسطۀ سرپرست و  کنند و  خطیر واگذارد. پس مردم 
کند و  ها را برپا میکنند، و آن رئیس است که جمع و جماعت آنغنائم خود را تقسیم می

 کند. از تعدّی ظالم به مظلوم جلوگیری می
محافظ    امین   سرپرست   امام   مردم  برای  خداوند  اگر  که:  است  این  دیگر  دلیل 

میامانت آئین کهنه  ندهد  قرار  مینگهدار  بین  از  دین  و  و سنّتگشت  احکام  رفت  و  ها 
می بدعتتغییر  و  میکردند  اضافه  را  مطالبی  دین  در  دین  گذاران  از  ملحدین  و  کردند 

دیده  ساختند؛ زیرا ما مردم را زیانکردند این امور را بر مسلمانان مشتبه میاموری را کم می
ها  های آنو نیازمند و غیرکامل یافتیم، علاوه بر اینکه گوناگون و مختلف هستند و خواسته

برای آنگوناگون است و حالات آن اگر خداوند  ها سرپرستی که  ها متشتّت است. پس 
شدند طبق توضیحی که بیان شد، و  ا فاسد میهقرار ندهد آن  )ص(های پیامبرنگهبان آورده

سنّتشریعت و  پیمآنها  و  احکام  و  میها  تغییر  تمام ها  تباهی  موجب  مسئله  این  و  یافت 
 . (101-100ص ،2، ج1378بابویه، )ابن 1شد.« خلق می
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 145   ......................................   ی جمال نبو   / ی رضو   یات روا   ی مورد   ۀ مطالع   یع؛ در تشر   ی عدالت اجتماع   یگاه جا 

را   اجتماعی(  عدالت  )ازجمله  اجتماعی  ضروری  امور  رضا)ع(  امام  روایت،  این  در 
دانند. و شرایطی را برای قیّم و  منوط به وجود حاکم )البته منصوب از جانب خداوند( می

فرمایند. ازجمله یکی از شئون سرپرست و رئیس جامعه را بس   سرپرست اجتماع ذکر می
 دانند )یمنع ظالمهم من مظلومهم(. عدالت اجتماعی دفاع از مظلوم در برابر ظالم می

از آنجا که عدالت را به معنای )اعطاء کلّ ذی حقّ حقّه: دادن حق هر صاحب حق( 
می بنابراین  بهدانستیم،  که  اموری  دیگر  این  توان  در  امام  وجود  اجتماعی  ضرورت  عنوان 

روایت شریف ذکر شده است را نیز دخیل در تحقّق عدالت اجتماعی دانست؛ مثلا  حقّ  
این است که حدود و احکام الهی در آن اجرا شود، بنابراین از شئون حاکم است  جامعه  

که حقّ را اداء کند و در این عرصه نیز عدالت اجتماعی را گسترش دهد. و از طرفی حقّ  
جامعه این است که با شریعت اصیل و بدون تحریف و تغییر مواجه شود و از آن بهره ببرد،  

 و وظیفۀ حاکم این است که جلو تغییر و تحریف شریعت و سنت را بگیرد. 
ارتباط این روایت با نقش عدالت در جعل شریعت از این جهت است که در شریعت  
و   باشد  از طرف خداوند  جامعه منصوب  است که حاکم  قرائت شیعی( شرط  )به  اسلام 

های ذکر شده در حاکم باعث  دارای شرای  مذکور در این روایت باشد؛ زیرا بودن ویژگی
 کند. گسترش عدالت شده و از گسترش ظلم در اجتماع جلوگیری می

فرمایند:  در روایتی دیگر که یاسر خادم از امام رضا)ع( نقل کرده است، حضرت می
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می حکومت  از  ملّت  رویگردانی  باعث  امر  این  و  نموده  برعکس  را  امر  و  خداوند  شود 
های قدرت )حمایت مردم( از دست حکومت  ترین پایهشود که یکی از اساسیباعث می

امر   همین  به  باشد.  نداشته  مقابله  توان  و  گردد  ضعیف  خارجی  دشمنان  برابر  در  و  برود 
لكایبقَامعااالماُ»نیز آن را استناد دادند:    اشاره دارد جملۀ معروفی که برخی به پیامبر)ص(

الظلما معا یبقَا لا وا میالکفرا باقی  کفر  با  »حکومت  ترجمه:  باقی .«؛  ظلم  با  ولی  ماند 
 .(262ص ،5تا، ج)حقّی برسوی، بی  ماند.«نمی

ترین شرای  بقاء حکومت عدالت حاکم است.  بنابراین روایت شریف، یکی از اساسی
اعتماد   و  شده  او  حکومت  اساس  تقویت  باعث  حاکم  توس   اجتماعی  عدالت  ایجاد 

 عمومی و حمایت مردم را در پی دارد. 
رسد این روایت نیز در مقام بیان یک امر وجدانی و سیرۀ عقلایی است که  به نظر می

نظر می به  مقبول  تمام مردم؛ چه کافران و چه مؤمنان  بودن  در میان  رسد و آن هم شرط 
)امام   معصوم  جانب  از  عقلایی  سیرۀ  این  تأیید  است.  حکومت  تصدّی  برای  عدالت 
باعث   خود  حکومت(  تصدی  برای  عدالت  )اشتراط  حکم  این  شرعی  جعل  و  رضا)ع(( 

 شود.  گسترش عدالت اجتماعی در سایۀ عدالت حاکم جامعه می

 گیری نتیجه 
شود. عدالت تشریعی در دو  از نقش عدالت در جعل شرائع به »عدالت تشریعی« تعبیر می
 حوزۀ عدالت در مجعول و عدالت در جعل قابل ترسیم است. 

در روایات حضرت رضا)ع( بحث نقش عدالت اجتماعی در جعل شرائع الهی را در  
از سه محور می احکام  تبعیت  بر  احادیثی است که دلالت  اول  توان جستجو کرد؛ محور 

کند. برخی از این روایات به وجود مصالح و مفاسد در متعلّق  مصالح و مفاسد واقعی می
تبیین می را  در مجعول  دارد و عدالت  اشاره  بر  احکام  به جعل حکم  برخی دیگر  کند و 

 کند. اساس عدالت )مثل عدم تکلیف بیش از توان مکلّف( و عدالت در جعل اشاره می
اهل کتاب وارد شده است. احکامی   احادیثی است که در مورد وصایای  محور دوم 

بیان می این روایات حضرت رضا)ع(  کننده در اجراء فرمایند )رعایت نیت وصیتکه در 
وصیّت(، احکامی است که در آن کاملا  عدالت رعایت شده است و عدالتی که در آن  
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های  وجود دارد از سنخ عدالت در مجعول است و برای جلوگیری از تضییع حقوق اقلّیّت
 مذهبی در جامعه اسلامی، ایشان این حکم را بیان فرمودند. 

کند.  محور سوم احادیثی است که دلالت بر لزوم وجود عدالت در حاکم جامعه می
سازی برای روشن است که وجود عدالت در حاکم موضوعیّت نداشته بلکه به جهت زمینه

 بس  عدالت اجتماعی است.  
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