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 راهنمای تدوین و ارسال مقالات
 ـ مقالات باید علمی ـ پژوهشی، مستند و دارای نوآوری باشند.

 کلمه بیشتر نباشد. ۹000کلمه وحداکثر  6000ـ مقالۀ ارسالی ازحداقل 

 ، و... مشخص شود.2ـ2، ۱ـ2،...، و 2ـ۱، ۱ـ۱ها با  آن و... و زیرمجموعۀ 3، 2، ۱های  ـ تیترهای اصلی با شماره
نما و فشردۀ بحث است، به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی، حـداکثر در ده سـطر  ـ چکیدۀ مقاله که آیینۀ تمام

 ضمیمه باشد و واژگان کلیدی مقاله )سه تا هفت واژه( به دنبال هر چکیده بیاید.
تز به صورت )نام خانوادگی، سال انتشار: شمارۀ صفحه یا شـمارۀ جلد/صـفحه( ـ ارجاعات در متن مقاله بین پران

 نوشته شود.
ـ اگر ارجاع بعدی بلافاصله به همان مأخذ باشد از )همان یا همان: شمارۀ جلد/صفحه( و اگر به مأخـذ دیگـری 

 از همان نویسنده باشد )همو، سال انتشار: صفحه( استفاده شود.
ت لاتین و از سمت چپ در بین پرانتز )صـفحه/جلد: سـال انتشـار، نـام خـانوادگی( و در ـ منابع لاتین، به صور 

 .( نوشته شود.Ibidارجاع بعدی اگر بلافاصله باشد )
  ـ ترتیب منابع: 

کتاب: نام خانوادگی، نام )نویسنده/ نویسندگان(، نام کتاب، نام مترجم، محقـق یـا مصـحن، نوبـت چـا  )در 
  د نیاز نیست(، محل نشر، نام ناشر، تاریخ انتشار.صورتی که چا  نخست باش

، نـام نشـریه، دوره/ سـال، شـمارۀ «عنوان مقاله داخل گیومه»مقاله: نام خانوادگی، نام )نویسنده/ نویسندگان(، 
 جلد، تاریخ انتشار.

انگلیسـی قیـد ـ نام کامل نویسنده، رتبۀ دانشگاهی یا عنوان علمی و نام مؤسسۀ متبوع وی بـه دو زبـان فارسـی و 
 شود و همراه با نشانی پستی، شمارۀ تلفن و نشانی الکترونیکی ارسال گردد.

 ـ مجله در ویرایش مقالات آزاد است.
 گیرد. انجام می« www.razavi.ac.ir»ـ ارسال و دریافت مقالات صرفاً از طریق سامانۀ مدیریت نشریات به نشانی 

 پذیر است. امکان« razaviunis@gmail.com»ۀ ـ ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانام
 اصول اخلاقی مجله

ها در تدوین مقاله اسـت و لـذا تعیـین نـام مسـقول مقالـه و نیـز  دهندۀ همکاری آن ـ فهرست نام نویسندگان نشان
 رعایت عدم وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است.

ه، سهم عمده را بر عهده دارد و نیز مسقولیت هـر سازی و... مقال ـ نویسندۀ مسقول فردی است که در تهیه، آماده
 باشد. گونه ایراد قانونی و رعایت ضوابط بر عهدۀ وی می

 حقوق نویسندگان و داوران
 شود. ـ اطلاعات شخصی نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریریۀ مجله محرمانه بوده و از آن محافظت می

 گردد. لاع از نام نویسندگان انجام میـ داوری مقالات توسط داوران، بدون اط
 شود. ـ نام داوران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمی

 رایت قانون کپی
شده یا ترجمۀ آثار باشد و قبلًا در نشـریۀ دیگـری چـا  شـده یـا  برداری از آثار چا  ـ مقالات ارسالی نباید کپی

 طور همزمان ارسال شده باشد.برای نشریۀ دیگر به 
از فصل دوم قانون حمایت از حقوق پدیدآورنده )تأییدشـده در  3ـ در صورت تخلف نویسندگان، مطابق با مادۀ 

 وزارت علوم، تحقیقات و فناوری( رفتار خواهد شد.
شـامل قـانون درصد قابـل قبـول اسـت و بیشـتر از آن  ۱0شدۀ نویسنده یا نویسندگان تا  ـ همپوشانی مقالات چا 

 گردد. رایت می کپی
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 1400بهار و تابستان (، 123)پیاپی  اول، شمارۀ هفتمهای اجتماعی اسلامی، سال بیست و پژوهش

  اصول جامع مدنی اسلامی از نگاه قرآن
  1غلامرضا ابراهیمی مقدم 

 چکیده
باه ویا  غان ور جا عن  اه ، از شا  ماو، به عنوان کانوون اویشهاه اما   ، قرآن
توحیایی اا اماند جعاور اوییانی امعا    ر ا   ۀاویشها، از موی جشگارو اخته پرج
ا ن آشان قارآن بارای  ،اصول بنینجشن عن  ه ام    بنشی برخنمته از قرآن بنشی. کنی   

بن برام   وضوعنر امنما  کاه  چناچوب  هخص  جااج؟  ،عن  ه  طلوبتحقق 
 طلاوب ن  اه اما    اصاول کلا  ع، هان جااجقرآن جابناه زوایی  عع ا  اونانن

اکان ویشات تیاوشن   ،مه اکان  امنما  جااج، عن  ه  طلوب قرآن. آشیجمت    به
اکن ویشت و هایاشت تهارش   کاه از  ،امع  که بر مرامر عنمم وعوج ینترجه امت

خطوط کلا  مالی  و اشبانب  حرکات اعتعانع   ارج   ،غرشق هیاشت اویین و اوصین
بر مرووشات خاوج و بیانن اشنیاه اااجه  ارج  جا اکن ویشت  رج   و یرججترمیم   

اصاول ، قرآن برای هر ش  از اشن ااکنن. وقش امنم  جااج، تغییر  ننمینر اعتعنع 
، ام    ننن بن تعن  به شرش تؤاااجه  ، بر امند ت نمیم قرآن. خیشه ونپذشر جااج

    اصاول عن  اه اما. وعنشیعن  ه  یو  ام    اا تحت ویشت امع   حقق   
ععانن شاعول و  یتنا  بار  طارر و  ماذا حینشت از تطنبق شارش ت و غیی ات جااج

جا اشان . وعنشنوایوینز نیی جائع  بهر به اشن اصول اا بنز    و حقوق اومیه بهر امت
تان  خنغاخ خاوج شیه تحلیل  به تییین اشن اصول پرجاخته  -بن اوش توصیی  پژوهه 

 .  عن  ه ام    آشنن وعنشیهنی امنم  اشبنب  و ملی  اا بن شنخص

                                                  

  :۱0/08/۱400پذیرش: تاریخ  - 05/05/۱400تاریخ دریافت  . 
 (. ebrahimir138@gmail.comاستادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان ). 1
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، تعاین اما   ، ویشات امعا ، عن  اه اما   ، عن  ه قرآو  واژگان کلیدی:
 ، ویشت  رج  بر موووشت خوج.حیو ت ام   

  مقدمه
، نگـریهای کلی و بنیادی است که بیـانگر جهـانشاخصه، منظور نگانده از اصول

لحـاظ ههویـت یـک جامعـه بـ ،در واقع. باشدنظم اجتماعی و جهت حرکت جامعه می
 . گرددوسیله آنها تعیین میرفتار و گفتار و اندیشه به

ای است که تدبیر امور جامعه و مناسبات میان افـراد بـر اسـاس جامعه، جامعه مدنی
مــدون و روشــن صــورت ، اصــول و مبــانی مشــخص، ضــوابط و مقــررات تعیــین شــده

  جامعـه» رکـن» .کننـدارکت مـیمردم در تعیین سرنوشت اجتماعی خود مشـ. گیرد می
  .(69: 1377،ابراهیم زاده آملی)« ری و انضباط مدنی استیاطاعت پذ«  مدنی

ای است که جهان نگری مردمان آن در بـاب انسـان و  جامعه، جامعه مدنی اسلامی
بر پایه تعالیم قرآن و حاکمیـت ، نیز مبنای نظام حقوقی و مناسبات اجتماعی آنو  جهان

جمعی به راهکارهـای دینـی بـاور  یا طور فردی ای  به مردم در چنین جامعه .اسلام باشد
نـوعی ، در واقـع. پذیرنـدشـان مـیدارند و داوری دین را در مورد رفتـار و اعمـال دینـی

شان را بـا یها شهیوسته رفتار و کردار و گفتار و اندینی در مردم وجود دارد که پیدغدغه د 
  .(70: 1377، واعظی) سازند یموزون و هماهنگ م، دهین سنجید 

، کندآرمان شهری را ترسیم می، هر مکتب فکری که برای سامان دهی حیات انسان
توانـد نگری زمـانی مـیاین جهان. نگری و چارچوب نظری مشخص استدارای جهان

 و ابعاد وجودی انسان و جامعه پرداخته باشد ۀآرمان شهر خود را به وجود آورد که به هم
تفکـر . هـای خـود قـرار دهـداساسی اعم از ثابت و متغیر بشر را در رأس برنامه نیازهای

اسلام  برای آرمـان شـهر خـود اصـول جهـان . مستثنی نیست ،اسلامی هم از این قاعده
 ۀدر همـ، بـه بیـان دیگـر. شمولی دارد که فراتر از حصار مکان و محدودیت زمان است

 . ستگوی نیازهای انسان ااعصار و امصار پاسخ
وجه تمایز جامعه اسلامی از  غیر اسلامی در این اسـت کـه اسـلام سـعادت هـر دو 

هـای محـور همـه فعالیـتو  دهـدسرای دنیا و آخرت را هدف آرمان شهر خود قرار می
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 صـرفاً ، امـا در جامعـه غیـر اسـلامی دانـدمـیرضایت الهـی  را انسان و قوانین موضوعه
ها رفاه و خوشی انسان در همین دنیا مام برنامهو محور ت گرددسعادت دنیوی تعقیب می

  .(41 و 23-27: 1382، طباطبایی) است
بـرای فهـم اصـول و مبـانی آرمـان شـهر  .کانون اندیشه اسلامی قـرآن کـریم اسـت

کنـد کـه همـه اعمـال قرآن تصرین می. اسلامی باید به این کتاب آسمانی مراجعه نمود
مـؤمنین را از ، از یـک سـو .(8 و 7زلزله/ ) شـدانسان بدون کم و کاست محاسبه خواهد 

و  4مائههه ) 1کنـدپذیرش حکومت طاغوتی و کفار و احکام غیر الهی به شدت نهی مـی
آنـان را ، از سوی دیگـر (36نحه ؛ 57 و 40یوسف ؛ 57انعام ؛ 1ممتحن/ ؛ 41عنکبوت ؛ 1ابراهیم )

؛ 92مائههه ؛ 59نسها/ ؛ 132 و 33عمهران آل) کنـدبه اطاعت از انبیـا و ائمـه هـدا دعـوت مـی
دهـد کـه آنـان را حاکمـان و و به مستضعفین وعده مـی (33محمه ؛ 54نور ؛ 46 و 20انفال 

  2.وارثان زمین قرار خواهد داد
 آیا قرآن برای زنـدگی اجتمـاعی و سـاختاست که  مطرح ال ؤ ساین ، بر این اساس

رسـی آیـات متعـدد بـا بر  ؟های مشخصی داردیک جامعه مدنی اسلامی اصول و ارزش
رکـن اول . است شده ارکان نظام اجتماعی اسلام  تحت سه رکن کلی یافته، قرآن کریم

ولایت الله و در طول آن ولایـت انبیـا و ، دهدکه رأس هرم جامعه اسلامی را تشکیل می
به تعبیر دیگـر تعیـین مبـدأ و پایـان  ،راه و نقشه راه است ،رکن دوم. ائمه هدی قرار دارد

چگونگی طی نمودن این مسافت است کـه در قالـب تعـالیم اسـلام از طـرف  حرکت و
نقش آفرینی اراده مردم در تحقق آرمان شـهر  ،رکن سوم. بیان شده است متعال خدای 

هـا رقـم خدای متعـال حیـات طیبـه را از مجـرای اختیـار و آزادی انسـان. اسلامی است
و رسولان الهی ایمـان نیاورنـد  متعال  خداونداگر مردم با اختیار خود به رهبری . زند می

 . گرددآرمان شهر اسلامی محقق نمی؛ و از آنها تبعیت نکنند

                                                  

ا﴿. 1 یهُّ
َ
ذِینَ  یَأ خِذُوا   لَا  ءَامَنُوا   الَّ ذِینَ  تَتَّ ذُوا   الَّ نَ  لَعِبًا وَ  هُزُوًا   دِینَكمُ  اتخَّ ذِینَ  مِّ وتُوا   الَّ

ُ
كِتَـاَ   أ لِكمُ  مِـن ال   وَ    قَـب 

ارَ ال   لِیَاءَ  كُفَّ و 
َ
قُوا   وَ   أ هَ  اتَّ مِنِی کُنتُم إِن اللَّ ؤ   انـد، گرفتـه مسـخره بـه را شما دین که را آنان! ایمان اهل ای ﴾نمُّ

 پـروا خـدا از هسـتید مـؤمن اگـر و مگیریـد خود دوستان و سرپرستان کافران، از چه و کتاب اهل از چه
 .57. مائده/کنید

یدُ  وَ ﴿. 2 ن نُرِ
َ
ذِینَ  عَلیَ  نَّمُنَّ  أ عِفُوا   الَّ تُض  ضِ  فیِ  اس  ر 

َ ةً  نجَعَلَهُم   وَ  الْ  ئمَّ
َ
وَارِثِینَ  نجَعَلَهُمُ  وَ  أ  .5قصص/ ﴾ال 
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هم ایمان دینی کـه در فکـر و زنـدگی مـردم نقـش ، برای ایجاد آرمان شهر اسلامی 
گـاه مـردم مـؤمن در عرصـه اجتمـاع و ، آفرین باشد لازم است و هم حضور با اراده و آ

اسـلامی و ایمـانی  ۀطور که صبغ همان، به بیان دیگر. اجتماعیهای مهم تصمیم گیری
هـای همـین طـور حضـور مـردم در همـه صـحنه، باید سراسر زنـدگی مـردم را بپوشـاند

در چنـین تعـاملی اسـت کـه ، اجتماعی هم باید حقیقی و در عین حال مسـقولانه باشـد
ی یـا حـاکم حکومـت اسـلام. کنـدولایت و اسلامیت با جمهوریت تعارض پیـدا نمـی

اسلامی رسالتی جز این ندارد که تمـام ابعـاد حیـات اجتمـاعی شـهروندان را در جهـت 
 . به کار گیرد مردم و خدای متعال تحکیم ارتباط 

چنان در هم تنیده هسـتند کـه هـر یـک بـدون ، سه رکن بنیادین آرمان شهر اسلامی
انجـام در جامعـه  آغـاز و .تواند جامعـه آرمـانی اسـلامی را تحقـق ببخشـددیگری نمی

ائمه ، و راهنمایی انبیا ترسیم کرده که دین  یخداست و مردم با نقشه راه ،آرمانی اسلام
گاه به زمان و اهل تقوا و عدالت هسـتند ایـن مسـیر را ، و نائبان عام آنان که مجتهدین آ

جامعـه مطلـوب اسـلامی ، تنها در صورت همراهی این سـه رکـن ، بنابراینکنندطی می
 . گرددیمحقق م

در آن اسـت کـه در قـرن حاضـر بـیش از هـر زمـان  ه ضرورت و اهمیت ایـن پژوهـ
، هـای غـرببرخی استراتژیست. دیگری بر مسلمانان لازم است که تعالیم قرآن را بدانند

ل تمدنی آینـده را جنـگ فکـری و فرهنگـی ترین چالش جهانی و مهمبزرگ ترین گُس 
اگـر  .(65-45: 1386، نگتونیههانت. ک. ر) دانندغرب میویژه تمدن اسلام و ها بهبین تمدن

لازم اسـت اصـول و چـارچوب ( رسد درسـت اسـتنظر میبه) این اندیشه درست باشد
نظری جامعه اسلامی بر اساس آیات قرآن برای نسـل جـوان تبیـین گـردد تـا در جنـگ 

پایـه گـذار  تـرینمهـم ،دیـن زیـرا خود را باز شناسدهویت متمایز ، هافکری میان تمدن
 . جامعه مدنی است

جامعــه » دربــارۀ مقــالات مختلفــی در مطبوعــات کشــور ش،  ۱370ل ســال یــاز اوا
در طول دهه هفتاد درک مشترکی از مفهوم جامعه مـدنی  ، البتهمنتشر شده است« مدنی

دانسـت تحـت  ب مـیآنچه را که مطلو ، وجود نداشت و هر کس به فراخور تصور خود
آثـار مختلفـی کـه در زمینـه جامعـه  .(285: 1386، جهوان آراسهت/) کرداین عنوان مطرح می
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. توان بر دو دسته کلی غرب گرایانه و اسلام گرایانه تقسیم کـردمیرا مدنی نوشته شده 
دانند کـه تمـام ای را مدنی می جامعه، که به حکومت دینی اعتقاد ندارند اغلب افرادی 

امـا در . باشـد ی ز عـرف و قـراداد شـهروندمناسبات و ضوابط و مقررات آن برخاسـته ا
را در قالـب « جامعـه مـدنی» که به حکومت دینـی معتقدنـد مفهـوم افرادی   مقابل آن

حکومـت » فصـلنامه. ماننـد. نماینـدمقولات و اصول تعالیم اسـلام تبیـین مـی، مفاهیم
امعه ج، جامعه مدنی» هایی مانندوابسته به مجلس خبرگان رهبری و نیز کتاب« اسلامی

نوشـته « بررسی تطبیقـی جامعـه اسـلامی و جامعـه مـدنی»؛ نوشته احمد واعظی« دینی
وجـه تمـایز . نوشته جوان آراسته، «یحکومت اسلام یمبان»؛ محمد خطیبی کوشکک

با سایر آثار پژوهشـی در مـدل تحلیلـی و ارائـه چـارچوب منسـجم از اصـول  پژوهه این 
 . نی استجامعه مدنی اسلامی بر پایه مستندات قرآ

ای و مدل توصیفی تحلیلی اصول و مبـانی جامعـه کتابخانه، روش پژوهش این مقاله
 . اسلامی مستند به آیات قرآن است

 رکن ولایت و حاکمیت الهی  -1
 اصل خداباوری و توحید  -1-1

نگری کلان و موضع خاص درباره انسان و جهان وجـود هیچ تمدنی بدون جهان
هـای حقـوقی و ین مـردم در سـبک زنـدگی و اسـتقرار نظـامهایی که بتفاوت. ندارد

. گیـرد نشـأت می، از اختلاف نگرش آنها درباره هستی و انسان، سیاسی وجود دارد
 و جهـان دربـاره مکتـب كیـ که تفکری طرز و برداشت نوع» به تعبیر استاد مطهری

« رود مـی شـمار بـه مکتـب آن فکـری گـاه هیـتک و رسـازیز ، دارد مـی عرضـه هستی
آن بـه  دیبه جهان از منظر اصل توح یچارچوب نگرش اسلام .(77 2 :1385، یمطههر )
 :  شرح است نیا

هُ  ذَالِكُمُ ﴿ است زیخالق همه چ خدا كُم   اللَّ بُّ بُدُوه ء    شیَ    کُل   خَلِقُ   هُوَ  إِلاَّ  إِلَهَ  لَا   رَ  ﴾فَاع 
الات و مبرا از همه نـواقص جامع همه کم (62غافر ؛ 62زمر ؛ 2فرقان ؛ 16رعه و، ؛ 102انعام )

، سراسـر هسـتی .(16غافر ) حکومت مطلق بر جهان فقط از آنِ اوست (180اعراف ) است
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عین وابستگی و نیاز بـه خـدا هسـتند و او مطلقـا از ، در وجود و کمالات وجودی خود
ـهُ ﴿. همه موجودات بی نیـاز اسـت ـمَ  اللَّ در  .(38محمهه ؛ 15فهاطر ) (.2)اخهلا/  ﴾دالصَّ

؛ 96نحه  ؛ 88قصه/ ؛ 26رحمه/ ) فقـط وجـود خـدا جاودانـه اسـت، عالم هسـتی سراسر
نه از کسی زاده شده و به وجود آمده و نـه کسـی از او زاده شـده  .(27رحمه/ ؛ 58فرقان 
نه در خلقت و مالکیـت و تـدبیر جهـان شـریک  .(3اخلا/ ؛ 101انعام ؛ 111اسرا/ ) است

 و 1اخهلا/ ؛ 11شهوری ؛ 111اسهرا/ ؛ 27اثی/ ج) دارد و نه ذات او شبیه و همتای کسی است
در هر جایی و به هـر ، گیردنه مکان و جهت خاص دارد و نه در قالب زمان قرار می .(4

از رگ گردن بـه انسـان  .(115بقره ) توان با او ارتباط برقرار کردجهتی و در هر زمانی می
 تـرینآنچـه در درونـیبلکه بین انسـان و قلـبش قـرار دارد و نسـبت بـه ، تر استنزدیک

گاه، گذردهای وجودی انسان می لایه لَمُـوا  ﴿ تر اسـتآ نَّ  وَاع 
َ
ـهَ  أ ءِ    بَـین   یحَـولُ  اللَّ مَـر   ال 

بِ  ؛ 3سهب/ ؛ 105توبه/ ؛ 61یهون/ ؛ 97مائههه ؛ 29بقره ) عالِم به همه چیز (16ق  ؛24)انفال ﴾هوَقَل 
 قادر مطلق است، (10ممتحنه/ ؛ 8 اتحجر ؛ 128انعام ) حکیم (6مجادل/ ؛ 9بروج ؛ 7ط/ ؛ 3حهیه

شـنونده و ، (6 و 18انعهام ؛ 6حشر ؛ 54فصلت ؛ 47انفال ؛ 17مائهه ؛ 120 و 29عمران آل؛ 20بقره )
هـای دهد طبق سـنتهر آنچه در جهان رخ می (1مجادل/ ؛ 28لقمان ؛ 61حج ) بیننده است

م  (85غهافر ؛ 43 فهاطر؛ 137عمران آل؛ 26نسا/ ) قطعی و تغییر ناپذیر الهی است سراسـر عـال 
 گوی خالق خویش هستندهستی تسلیم خداست و با گردش منظم خود هر لحظه تسبین

؛ 1تغههاب/ ؛ 1جمعهه/ ؛ 15رعههه ؛ 1صههف ؛ 1 هحهیهه؛ 24 و 1 حشههر؛ 41نههور ؛ 44 اسههرا/؛ 83 عمههرانآل)
جهان از خدا نشـأت گرفتـه و سـرانجام در سـیر تکـاملی خـود بسـوی او بـاز  . (3 /یجاث

  .(3هود ؛ 53شوری ؛ 156بقره ). رددگ می
 (21ملک ؛ 3فاطر ؛ 24سب/ ؛ 64نم  ؛ 31یون/ ؛ 79شعرا/ )است  خدا رازق حقیقی جهانیان
شـفا دهنـده بیمـاران و  (40نمه  ؛ 98کههف ؛ 78-84شهعرا/ ) و سرچشمه همه خیرات است

 ؛60غهافر ؛ 80شهعرا/ ) اجابت کننده دعا و پاسـخ دهنـده بـه درخواسـت مضـطرین اسـت
 و 26 و 2ههود ) عبودیت مختص خدا است و کسی جز او شایسته پرستش نیست (62نمه  

و شـرک  (26حهج ؛ 13لقمهان ؛ 36نسا/ ؛ 55نور ) نباید کسی را شریک خداوند قرار داد (84
  .(13لقمان ؛ 72مائهه ؛ 116 و 48نسا/ ) تر استبه خدا از هر گناهی بزرگ
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 اصل نبوت  -1-2
گاه کردن آنان نسبت به سـعادت و شـقاوت یت انسانبرای هدا، خدای متعال ها و آ

راه و  (33توبه/ ؛ 2جمعه/ ؛ 36نحه  ؛ 164عمهران آل) پیامبرانی را مبعوث کرده است، حقیقی
و آنان را به عنوان الگو  (43زخرف ؛ 52 شوری؛ 73منون ؤم) پیام انبیا را صراط مستقیم نامیده

ها ایمـان بـه بر همه انسان (21 احزاب؛ 6 و 4حن/ ممت) ها معرفی کرده استبرای همه انسان
 و 59نسا/ ؛ 132 و 32عمران آل) مکتب فکری پیامبران و اطاعت از آنان را لازم نموده است

انبیا نیز برای دعوت مردم به توحیـد تـا  (12تغاب/ ؛ 33محمه ؛ 54نور ؛ 20انفال ؛ 92مائهه ؛ 80
  .(181 و 12 عمرانآل؛ 61بقره ) پای جان مایه گذاشتند

؛ 51عمههران آل) دعــوت مــردم بــه توحیــد اســت، تــرین رســالت انبیــای الهــیاساســی
؛ 45احههزاب ؛ 14زخههرف ؛ 45نمهه  ؛ 32 و 23مؤمنههون ؛ 84 و 61 و 50هههود ؛ 85 و 73 و 65، 59اعههراف 

اند تا مدار معرفت و منظومه زندگی انبیا آمده. (36نحه  ؛ 3نوح ؛ 36 و 16عنکبوت ؛ 31مریم 
در عـالم تشـریع و قـانون گـذاری و اطاعـت از . ها را در کانون توحید قرار دهنـدانسان

 و 47 و 45 و 44مائهه ) فقط امر و نهی الهی را حاکم نمایند، قانون نیز همچون عالم تکوین
 بـا دیبا بشر یو اجتماعی برا یحقوق میتنظ و بیترت هرگونه، نابراین ب» .(79عمهران آل؛ 50

  .(163: 1375، یآملیجواد) «باشد داشته کامل یزگارسا یو ییخداجو  روح
، اعـم از عقائـد، همـه معـارف اسـلامی، توحیدی اسـتناب ج  معارف مروّ  ،اسلام

ای که اگر توحید احکام اخلاقی و تکالیف شرعی بر اصل توحید بنا شده است به گونه
م فرعـی آن را  رسیم و اگر احکـااسلام را تحلیل نماییم به یک یک احکام فرعی آن می

 رسیم به توحید می، کنیم و اخلاق و اعمال اسلامی از درجه نازل خود بالا روند بیترک
  .(42: 1382، ؛ و، 210 2: 1371، ییطباطبا)

حاکمـان : اما بزرگترین مانع تحقق اهداف انبیا در طـول تـاریخ چهـار گـروه بودنـد
 متــرفین و ثروتمنــدان (؛75یههون/ ؛ 76نسهها/ ؛ 141 و 104اعههراف ) طــاغوتی و ائمــه کفــر

دانشـمندان دنیـا  (35کههف ؛ 76قصه/ ؛ 34سهب/ ؛ 88ون/ یه؛ 23زخرف ؛ 24غافر ؛ 39عنکبوت )
یعنی کسانی که برای منافع زودگـذر دنیـوی  ،و همج الرعاع (96 و 85ط/ ؛ 31توب/ ) طلب

اینهـا اجـرا ، گفتنـدو آنچه را کـه آنـان مـی. کننداز اصحاب قدرت و ثروت پیروی می
  .(67احزاب ؛ 34سب/ ؛ 97هود ؛ 4قص/ ؛ 21ابراهیم ) کردند یم
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کشد که ای را به تصویر میتقابل دوگانه، رهبران جامعه ص قرآن کریم بر پایه خصائ
در یک سو جامعه طاغوتی به رهبری ائمـه کفـر و در سـوی دیگـر جامعـه توحیـدی بـه 

؛ 46زخهرف ؛ 97 و 96ههود ؛ 41قصه/  ؛33مؤمنهون ؛ 73 ا/یهانب؛ 12توبه/ ) رهبری انبیا قـرار دارد
  .(17زمر ؛ 36نح  ؛ 10مائهه ؛ 76 و 51نسا/ ؛ 257بقره ؛ 24سجهه 

های تفکر طاغوتی را هم برای ما شاخص، قرآن علاوه بر ذکر برخی رهبران طاغوتی
سـوی خـود هخدا ستیزی و خود را به جای خدا قراردادن و مـردم را بـ، بیان کرده است

 دور کردن مردم از بندگی خدا و احکام و دستورات الهی (24نازعات ؛ 38قص/ ) خواندن
ــر  (37غههافر ؛ 102کهههف ؛ 17نازعههات ؛ 88 و 32یههون/ ؛ 79طهه/ ؛ 50مائهههه ؛ 54انفههال ) خــود را ب

تـرویج مـادی گرایـی و  (26غهافر ؛ 63طه/ ) خیرخـواه مـردم معرفـی کـردن، خلاف واقع
بـه بنـدگی و  (51-52زخهرف ؛ 38صه/ ق؛ 36-37غهافر ) موجود را با محسوس یکی دانستن

 (29غهافر ؛ 71طه/ ؛ 47مؤمنهون ؛ 22شهعرا/ ) بـر مـردم نمـودن بردگی کشیدن و ظلم و ستم 
تفاخر بـه  (113اعراف ) ارتباط خود را با شهروندان بر اساس داد و ستد مادی تنظیم کردن

؛ 76 و 75یهون/ ) اسـتکبار در برابـر حـق (79قصه/ ؛ 51-53زخهرف ) مال و ثروت و قدرت
ــی (31دخههان ؛ 39قصهه/ ؛ 46مؤمنههون ؛ 39عنکبههوت ؛ 46مؤمنههون  ــلطه طلب ؛ 124اعههراف ) س

استضـعاف بـه ایجـاد فقـر و  (4قص/ ) ایجاد تفرقه بین مردم (83یون/ ؛ 64ط/ ؛ 29شعرا/ 
؛ 127اعهراف ) پیروی از خدایان موهـوم و خـود سـاخته (4قص/ ) در جامعهکشیدن افراد 

انحصار  (46مؤمنون ؛ 76/ ؛ 12اعراف ) اساس معادلات مادی خود برتر بینی بر (40یوسف 
های مدنی از شـهروندان خواهی از لحاظ اندیشه و عقیده و سلب آزادیطلبی و تمامیت

؛ 29غهافر ؛ 24نازعهات ؛ 71طه/ ؛ 38قصه/ ؛ 83یون/ ؛ 124 و 123اعراف ) و اهل گفتگو نبودن
؛ 34نمه  ؛ 17نازعهات ؛ 43 و 24ط/ ) افاضل افساد در جامعه و تقدیم اراذل بر (49 و 29شعرا/ 

 . های آنها است تنها بخشی از ویژگی (10روم 
و  (47مؤمنهون ) های طاغوتی رعیت و مردم عباد السلطان هسـتنددر منطق حکومت 

از هـر ابـزاری بـرای فریـب مـردم اسـتفاده ، به جای اینکه حقیقت را بـه مـردم بگوینـد
 آورند آنان را به اطاعت خود در می، و با تحقیر و تخفیف (63 و 60ط/ ؛ 26غافر ) کنند می

حتـی جـان و  (79کههف ) نماینـداموال رعیت را ظالمانه تصاحب مـی (27هود ؛ 54زخرف )
  .(6ابراهیم ؛ 141اعراف ) ناموس مردم هم از دست آنها در امان نیست
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انبیا . تهای الهی و رهبران توحیدی را هم بیان کرده اس های حکومتقرآن شاخص
. کنـیم های مدریتی آنـان را ذکـر مـیبارزترین رهبران الهی هستند که برخی از شاخصه

؛ 56 و 55مائههه ؛ 257 و 107بقره ؛ 79عمران آل) کردندانبیا مردم را به ولایت الهی دعوت می
از پذیرش ولایت شـیطان  .(9شوری ؛ 31فصلت ؛ 4سجهه ؛ 44کهف ؛ 16رعه 3اعراف ؛ 14انعام 
، 57، 51مائههه ؛ 23توب/ ؛ 144، 139، 119، 115، 89نسا/ ؛ 28عمران آل) نمودندار نهی میو کف

 (1ممتحنه/ ؛ 41عنکبوت ؛ 102 و 50کهف ؛ 100نح  ؛ 63رعه ؛ 113هود ؛ 30 و 27اعراف ؛ 81، 80
گاهانـه دعـوت مـی، بصـیرت، بـه گفتگـوی علمـی را مردم  کردنـدتعقـل و انتخـاب آ

بین مـردم  (67انبیا ؛ 51هود ؛ 32انعام ؛ 22انفال ؛ 125نح  ؛ 242 و 171بقره ؛ 109 و 108یوسف )
مـردم را بـه رهـایی از زیـر  (103 و 64عمهران آل) نمودندبر محور توحید وحدت ایجاد می

؛ 47طه/ ؛ 17شهعرا/ ؛ 64عمهران آل؛ 105اعهراف ) کردنـدهـا دعـوت مـییوغ بنـدگی قـدرت
 کردنـدمـی یدر همـه شـؤون جامعـه اجرایـاحکـام و دسـتورات خداونـد را ، (18دخان 

وضـع قـوانین را صـرفا در چـارچوب دسـتورات الهـی مجـاز  (26/ ؛ 41حج ؛ 105نسا/ )
مردم را به رهایی از اسارت هوای نفـس و اصـلاح خـود و جامعـه  (57انعهام ) دانستند می

  .(23جاثی/ ؛ 50قص/ ؛ 43فرقان ؛ 28کهف ؛ 88هود ) نمودنددعوت می
همـان طـور کـه آزادی اندیشـه  ، 1مـردم عباداللـه هسـتند، ی اسـلامیدر جامعه مدن

رابطـه حـاکم بـا  (15شهوری ) از آزادی عقیده و حقوق شهروندی نیز برخوردارند، دارند
حـاکم الهـی در  (70احهزاب ؛ 44ط/ ؛ 9نسا/ ) محبت و احترام است، مردم بر اساس رأفت

م بـه شـهروندان بـا مـردم مشـورت تدبیر امور جامعه از باب تکریم خرد جمعی و احتـرا
شـان ی مردم در هر سطحی که باشند جان و مال و آبرو (38شوری ؛ 159عمران آل) کند می

  .(29-30هود ؛ 82 و 79کهف ) محترم است
  .(59نسا/ ) به دلیل چنین تمایزی است که اطاعت از انبیا و ائمه هدی لازم است

 اصل امامت و رهبری امت  -1-3
 هدایت و رهبری در جامعه توحیـدی اسـت، کانون ولایت و حکومتخدای متعال 

دار هدایت جامعـه در مسـیر اراده انسکّ ، و انبیا به عنوان خلیفه خدا (67یوسف ؛ 57انعام )
                                                  

ن  ﴿ .1
َ
وا   أ دُّ

َ
هِ  عِبَادَ     إِلیَ  أ مِی رَسُول     لَكمُ    إِنی    اللَّ

َ
 .۱8دخان/ ﴾نأ
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؛ 20انفههال ؛ 54نههور ؛ 90طهه/ ؛ 92مائهههه ؛ 89انعههام ؛ 64نسهها/ ؛ 132 و 32عمههران آل) الهــی هســتند
منصـوب از طـرف خداونـد هـدایت جامعـه را بـر  جانشینان صالن، پس از انبیا (26/ 

  .(59نسا/ ؛ 55مائهه ؛ 124بقره ؛ 29ط/ ؛ 142اعراف ) عهده دارند
و ائمه ایمـان  (41قصه/ ؛ 12توب/ ) قرآن کریم رهبران جامعه را به ائمه کفر و ضلالت

ائمـه کفـر . کنـدتقسـیم مـی (74فرقهان ؛ 73انبیا ؛ 5قص/ ؛ 24سجهه ؛ 124بقره ) و هدایت
انـد کـه هـادی کسانی، اما ائمه هدایت، کنندها را از توحید دور میاند که انسانسانیک

 . مردم به توحید هستند
چـون . عالمان دین و فقها متـولی امـور مسـلمانان هسـتند بعد از ائمه معصومین 

و خـدای متعـال عالمـان  (28فهاطر ) عالمان ربانی در برابر دستورات الهی خاشع هسـتند
خداونـد از : فرمایدمی حضرت امیر (11مجادل/ ) ا بر دیگران برتری داده استربانی ر 

پرخـوری سـتمگران و گرسـنگی سـتمدیدگان  عالمان تعهد گرفتـه اسـت کـه در برابـر 
باید مردم بـه  بر اساس این سخنِ حضرت امیر .(3 خ :1378انصهاریان، ) ساکت ننشینند

بتوانند جلوی ظلم پرخوران را بگیرنـد و حکومت اسلامی تشکیل دهند تا ، رهبری علما
در زمـان غیبـت حضـرت ولـی ، براساس روایات متعدد. داد گرسنگان مظلوم را بستانند

گاه( عج) عصر هسـتند و  عادل و با تقوا نائبان عـام امـام معصـوم، فقها و مجتهدان آ
؛ 140 27: 1409، یحرعهامل. ک. ر) وظیفه رهبری و تدبیر جامعه اسلامی را بـر عهـده دارنـد

 امیرالمــؤمنین .(238: 1404، یحرانهه شههعب/ابهه/؛ 452: 1411، یطوسهه؛ 458 2 : 1403، یطبرسهه
گاه»: فرمایدمی  «تـرین آنهـا بـرای حکومـت اسـتترین مردم به احکام الهی شایسـتهآ

  .(172 خ :1378انصاریان، )
 یهـاولایت جامعه در عصر غیبـت بـر عهـده فق، امامیه یبر اساس نظرمشهور  فقها

 یعنـی امـام معصـوم، در صورت نبـود سـلطان عـادل»از نظر شیخ مفید . عادل است
صاحب نظر و خردمند ولایت آنچه را که بر عهـده سـلطان عـادل ، فاضل، فقهای عادل

 ،هیهمف) «بر عهده فقها اسـت، بر عهده دارند و اجرای حدود الهی در زمان غیبت، است
 و امـام معصـوم بـر آنچـه پیـامبر»: فرمایدملا احمد نراقی می. (810و  675 :1410

، ینراقه) «شـده اسـت مگر مـوارد خاصـی کـه اسـتثنا، فقیه نیز ولایت دارد، ولایت دارند
فقیـه را  ، حدود و اختیـارات ولـیصاحب جواهر در حوزه مسائل اجتماعی .(187: 1408
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کید مـی. داندمی همان حدود و اختیارات امام معصوم  گـر فقهـاکننـد کـه اایشان تأ
یعه تعطیـل نداشـته باشـند تمـام امـور مربـوط بـه شـرا  نیابت عامه از ائمه معصومین

طعم فقه را نچشیده و معنای سخنان ائمه را ، گردد و هر کس منکر ولایت فقیه است می
ه یـت فقیـولا »: فرمایدمی امام خمینی .(379 21 و178 16: 1365، ینجف) نفهمیده است

  اجیـاحت  برهـان  بـه  چنـدانو  شـود ق مییصور آنها موجب تصداز موضوعاتی است که ت
، افتـه باشـدید و احکام اسـلام را حتـی اجمـالًا در ین معنی که هر کس عقایبه ا. ندارد

ق خواهـد کـرد و آن را یدرنگ تصد بی، ه برسد و آن را به تصور آوردیت فقیچون به ولا 
  .(9: 1388، ینیخم) «هی خواهد شناختیضروری و بد

از دیدگاه فلاسفه اسلامی نیـز علـم و فضـائل اخلاقـی دو ویژگـی لازم بـرای حـاکم  
زمانی که یکی از پیشوایان حقیقـی نباشـد و کسـی هـم » :گوید فارابی می. اسلامی است

علـم » در این هنگام نیاز بـه؛ جانشین نگردد، که در همه احوال مماثل و همانند آنان باشد
های رئیس اول و رئیس مماثل را به مـدد  شین او گردد و سنتشود تا فقیه جان پیدا می« فقه

ملاصـدرا در عصـر انقطـاع  .(50: 1986، یفاراب) «بیان نماید، اصول کلی که او وضع نموده
مجتهدین را رهبر دینی و سیاسی بـرای هـدایت امـت ، وحی و پایان عصر حضور ائمه

مکلـف ، که به احکام الهی علم ندارندآنهایی را ، سوره نحل 43داند و با استناد به آیه  می
 .(377: 1360، ملاصههرا) داند که از مجتهدین بپرسند و آنان را به رهبـری جامعـه بپذیرنـد می

 .  باید صاحب فضائل اخلاقی و علمی باشد، رهبر جامعه مدنی اسلامی، بنابراین

 داری خلقتاصل آخرات گرایی یا هدف -1-4
در . عقیـده بـه عـالم آخـرت اسـت، هر اسـلامییکی از باورهای بنیـادی آرمـان شـ

اعتقاد به عالم آخرت به عنوان یکـی از ارکـان دعـوت انبیـا ذکـر ، بسیاری از آیات قرآن
 . شده است

کنـد کـه آنهـا را بـه خیـری دعـوت مـی، قرآن با علم به سرشت منفعت طلبی انسان
چ سـبب اساسـی یهـ، اگر اعتقاد به معاد در بین مـردم نباشـد ،(60قص/ ) جاودانه است

نکه از لذائـذ و یوادار سازد به او  روی هوای نفس باز داردیست که بشر را از پیگری نید 
  .(175 4: 1374، طباطبایی) عی نفس صرف نظر کندیهای طب بهره
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رفـاه و همـه ، حکومـت، دانـش، هنـر، معمـاری، صنعت ،در جهان نگری اسلامی
ارزش آنها در گـرو ایـن اسـت کـه بـه  یعنی، مظاهر قدرت و ثروت ارزش ابزاری دارند

از دیدگاه اسـلام بـین حیـات دنیـوی و . کمک نماید« حیات ابدی» سعادت انسان در
. حیات اخروی ارتباطی از نـوع رابطـه علّـت بـا معلـول و سـبب بـا مسـبب وجـود دارد

سعادت و شقاوت در زندگی اخروی نتیجه عینی اعمال نیک و بد خود انسان در حیات 
  .(8 و 7زلزال ؛ 124-126ط/ ؛ 72اسرا/ ؛ 30عمران آل؛ 110بقره ) دنیا است

قرآن ارتباط بین دنیا و آخرت را به چهار گونه بیان کرده است در گونـه اول افـرادی 
؛ 201بقهره ) شـان جمـع شـده اسـتهستند که سعادت اخـروی آنهـا بـا سـعادت دنیـوی

کند که در هر دو فرادی را ذکر میدر گونه دوم ا ؛(27عنکبوت ؛ 122نح  ؛ 156 و 32اعراف 
گونـه سـوم کسـانی هسـتند کـه در دنیـا از  ؛(11حهج ؛ 217بقهره )اندسرا به شقاوت رسیده

؛ 36 و 35کهههف ) نعمــات دنیــوی برخوردارنــد امــا در عــالم آخــرت تهــی دســت هســتند
و گروه چهـارم افـرادی هسـتند کـه مـال خـود را در راه خـدا از  (17تا11مهثر ؛ 20احقاف 
 اند و در دنیا تمکن مالی ندارند اما در عالم آخـرت جـزر رسـتگاران هسـتندداده دست

  .(9 و 8حشر )
از واژه ، در چهره اول. دنیا در تعابیر آیات قرآن دو مصداق یا دو چهره متفاوت دارد

کـوه و ، آب و خـاک، خورشید و مـاه، دنیا نشقه طبیعت و به تعبیر دیگر زمین و آسمان
ستارگان و همه آنچه در عالم فیزیک و ماده ، حیوانات و گیاهان، نگلصحرا و ج، دریا

این چهره از دنیا چهره مرآتی و غیـر مسـتقل اسـت . اراده شده است، نمود طبیعی دارد
؛ 101یوسهف ) گـرددانسان را به خدا رهنمون مـی، که در مسیر سعادت حقیقی و اخروی

هـای الهـی کـه به عنوان آیات و نشانه بلکه مظاهر آن، و نه تنها مذموم نیست (77قص/ 
 معرفـی گردیـده اسـت، نمایـدها را به سوی خـدا و سـعادت حقیقـی دعـوت مـیانسان

  .(101 وسفی؛ 36 و 19 و 15نم  ؛ 79 ا/یانب؛ 32اعراف ؛ 5ملک ؛ 12فصلت )
؛ 22روم ؛ 59فرقههان ؛ 101یوسههف ؛ 117بقههره ) مخلــوق خــدا اســت، دنیــا در ایــن چهــره

؛ 44عنکبهوت ؛ 85حجهر ؛ 3نحه  ؛ 19ابهراهیم ) و عـدل آفریـده شـده اسـت به حق (4سجهه 
؛ 191عمهران آل) همه چیز در ایـن دنیـا معنـادار و  حکیمانـه اسـت (3احقاف ؛ 5زمر ؛ 8روم 
همـه  (191 و 190عمهران  آل؛ 164بقهره ) کتابِ خداشناسی است (38دخهان ؛ 16انبیا/؛ 27/ 
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؛ 18حهج ؛ 49نحه  ؛ 44اسهرا/ ) پردازنـدیـه خـدا مـیموجودات در این دنیا به تسـبین و تنز 
؛  75انعام ) چهره ظاهری و ملکوتی دنیا در این نگاه از یکدیگر متمایزند (15رعه ؛ 41نور 

  .(32اعراف ) شده است ادی یبه بزرگاز این دنیا در قرآن و  (123هود ؛ 77نح  ؛ 185اعراف 
ای  بلکه آن چهـره، ن و آسمان نیستنشقه طبیعت و زمی، مقصود از دنیا، در چهره دوم

مستقل و بدون ارتباط با خـدا و پیونـد آن بـا عـالم ، از عالم طبیعت است که در نظر انسان
تفاخر و ، دنیا با این نگاه منشأ و مصداق هواهای نفسانی. گیردمورد توجه قرار می، آخرت

مشـغولی انسـان غفلت و دوری از خدا و هر آن چیزی است کـه موجـب دل ، تکاثر اموال
دنیـایی کـه در بسـیاری از آیـات قـرآن کـریم . نمایـدگردد و او را از یاد خدا غافل میمی

؛ 15ههود ؛ 38توبه/ ؛ 14عمهران  آل؛ 212بقهره ) نکوهش گردیده همین چهره استقلالی آن است
 و 24 جاثیه/؛ 131طه/ ؛ 104 و 46 و 28کههف ؛ 107نحه  ؛ 3ابهراهیم ؛ 7یون/ ؛ 26رعه ؛ 70 و 32انعام 

 .(64عنکبهوت ؛ 79قصه/ ؛ 33مومنون ؛ 74نسا/ ؛ 20حهیه ؛ 29نجم ؛ 20احقاف ؛ 36 و 12محمه ؛ 35
دهـد و از انسان را فریب می (71مؤمنون ) جز فساد و ویرانی ثمری ندارد، دنیا در این چهره
؛ 5طر فها؛ 33لقمهان ؛ 61قص/ ؛ 130 و 70انعام ؛ 51اعراف ؛ 185عمران آل) کندیاد خدا غافل می

مظـاهر  (104کههف ؛ 101ههود ؛ 86بقهره ) بیننـددوستان و سوداگران آن خسران مـی (20حهیه 
؛ 55توبه/ ) نقمـت اسـت، ولـی از منظـر توحیـدی ،نعمـت ،چنین دنیایی در نظر طالبـان آن

؛ 39غهافر ؛ 38توبه/ ) چنین دنیـایی در برابـر آخـرت نـاچیز اسـت (16اسرا/ ؛ 44انعام ؛ 131ط/ 
انسان را به افسـاد و طغیـان و معصـیت  (17اعلی ؛ 64عنکبوت ؛ 60قص/ ؛ 36شوری ؛ 46کهف 

بـین آخـرت و چنـین دنیـایی  (7 و 6عله/ ؛ 83قصه/ ؛ 3ابراهیم ؛ 45ط/ ؛ 88یون/ ) کشاندمی
شـان متـاع چنـین زنـدگی کسانی که هدف نهـایی (200بقره ) رابطه استکمالی وجود ندارد

دنیـا بـا چهـره اول ، در آرمان شهر اسـلامی .(12حمه م) ترند است از حیوانات پاییندنیایی 
 .  مطلوب و با چهره دوم مطرود است

 رکن اسلامیت و هدایت تشریعی -2
  گراییاصل معرفت -2-1

های مورد نیاز بشـر وجـود تحقیق و ابتکار در زمینه، توجه به دانش، هادر همه تمدن
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ر اساس علم نبوده و مستلزم تبعیت از گونه گفتار و رفتاری که ب قرآن کریم نیز هر. دارد
 داردبـر حـذر مـی، هوی و هوس نفسانی و پیروی عواطف و امیـال باشـد، حدس، ظن

فلســفه آفــرینش را  .(12حجههرات ؛ 66 و 36 ون/یهه؛ 148 و 116انعههام ؛ 26/ ؛ 28 و 23نجههم )
از  و یکـی (56ذاریهات ؛ 12طهلاق ) نمایـدشناخت خداوند و عبودیت در برابر آن بیان مـی

؛ 151بقهره ) کندرا تعلیم و تربیت مردم ذکر می محورهای اساسی دعوت پیامبر اکرم
  .(2جمع/ ؛ 164عمران آل

گاهی و بصیرت ایمان بیاورنـدکه کند از مردم دعوت می قـرآن از  .(108یوسهف ) با آ
کنـد کـه بـه وی حواس پنجگانه و دل به عنوان ابزارهای معرفـت انسـان یـاد مـی، عقل
هـا از انسـان .(46حهج ؛ 191عمهران آل؛ 78نحه  ) دهنـدمـی را ی و تمایز حـق از باطـلدانای

نقاط زمین سیر نمایند و به مطالعه موجودات بپردازند تا با چشم  کند در اقصادعوت می
؛ 46حهج ؛ 20عنکبهوت ؛ 40روم ) شان حقانیت معارف الهی را دریابندو گوش و عقل و دل

، نی را که از حواس و عقل خود بـرای شـناخت حـق و باطـلکسا، رواز این .(53فصلت 
کند و نتیجه عدم بهرمندی از گنگ و مرده معرفی می، کور، کر، پلید؛ گیرندبهره نمی

دانـد و اهت مـیسـفجمود فکری و ، جهل، ابزارهای ادراکی را گرفتار شدن در غفلت
تـر از آنـان معرفـی نجایگاه وجودی چنین افرادی را هم سطن با حیوانـات و بلکـه پـایی

  .(73 و 44فرقان ؛ 80نم  ؛ 179اعراف ؛ 39 انعام؛ 171 و 130 و 18بقره ؛ 100یون/ ) نماید می
درجـات عالمـان  ،در اندیشه اسلامی به همان میزان که درجات جاهلان پایین است

در رفعت جایگاه علم در اسلام همـین بـس کـه نخسـتین آیـات  (11مجادل/ ) رفیع است
نویسد سوگند یاد و به قلم و آنچه می (5تا1عل/ ) باره خواندن و تعلیم و قلم استقرآن در

از درگـاه خـدا ، که خود سرچشمه حکمت اسـت و پیامبر اکرم (1قلهم ) کرده است
از قرآن اری یات بسیآدر » (114 طه/) طور مستمر بر دانش وی بیفزایدهب، کندمسقلت می

خمود و جمود را مـذمّت و علـم و فهـم را مـدح  خورد که جهل و نادانی و به چشم می
د و انسان را به تعقّل و تفکّر و تدبّر و اعتبار و بحث و کنجکاوی در هر گوشه و ینما می

انـات اهـل یکند در سـنّت نبـوی و ب امر می، نش و معرفت آفاق و انفسیکنار جهان آفر 
، ییطباطبها) افـتیان تـو  می، ن معنا که ذکر شدیت در همیصدها روانیز  اوت کرام یب

1387 :52-51).  
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قرآن کریم برای روشن  (9زمهر ) برابر نیستندهرگز اهل علم با جاهلان  در منطق قرآن 
در بیان . های مختلف بیان کرده استمقصود خود را با مثال، کردن تفاوت علم و جهل

برابـر آدم  علم را امتیاز انسان بر ملائکه و لزوم سـجده فرشـتگان در، قصه خلقت انسان
 هـای بینـا و جـاهلان را بـه نابینایـانگـاه عالمـان را بـه انسـان (30-32بقهره ) کندبیان می

هـای زنـده و جـاهلان را بـه و گـاه دانشـمندان را بـه انسـان (58غهافر ؛ 19فاطر ؛ 16رعه )
معرفی  در برابر پروردگار تیخشعلم را مایه روشنایی و  .(22فاطر ) کندمردگان تشبیه می

در یـک سـو  .(16رعه ؛ 28فاطر ؛ 10 یاعل) و جهل را مایه ظلمت و شرک به خداکند می
و در سـوی دیگـر بـه همـراه خـدا و فرشـتگان  (9زمر ؛ 269بقره ) عالمان را صاحبان خرد

  .(18عمران آل) آوردشهادت دهنده بر توحید می
حد و مرزی هیچ ، اسلام چنان ارزشی برای علم قائل است که برای فراگیری دانش

 :1372، عاملی.ک.ر). داندتحصیل علم را از هر منبعی و از هر کسی مجاز می، شناسدنمی
صدر  مسلمانان روحیه در شگرفی تأثیر کرد اسلام به علم و اندیشه چنانروی» (99-119

 «تبدیل کرد دانش و علم به مراکز را اسلامی جوامع مدتی اندک در که اسلام گذاشت
  .(173 :1379، یجعفر )

 اصل خردگرایی -2-2
ق و یاتی کـه مـردم را تشـو یـم پـر اسـت از آیقرآن کـر » است تعمق و تفکر دین اسلام

و برای قوه عاقلـه انسـان  (201 4: 1374، طباطبایی)« کند ب به تفکر و تعقل و تذکر مییترغ
چنان که اگر در بحبوحـه جنـگ یـک نفـر از ، قائل استرا قدرت تشخیص حق و باطل 

دهـد تـا به او فرصـت مـی، مهلت تحقیق و تفکر خواست تا راه حق را بشناسد، کفرجبهه 
هسـتی و  تفکـر دربـارۀ بـه راها  انسـان .(6توب/ ) شاید هدایت پیدا کند، کلام الهی را بشنود

و  تأمـل با تا خواهد می هاانسان از و خواند کشف حقایق خلقت و فهم معارف الهی فرا می
؛ 24 ون/یه؛ 50 انعهام؛ 191 عمهرانآل) بگشـایند خـود روی بـه را معرفـت نگری درهای ژرف

قـرآن کسـانی را کـه اهـل  (21 حشهر؛ 13 /یهجاث؛ 42 زمر؛ 24 و 21 روم؛ 69 و 44 و 11نح  ؛ 3رعه 
معـارف ، قـرآنادی از یـات ز یـآ . همچنین(100یون/ ) داندسزاوار پلیدی می، تفکر نیستند

ك از یـچ یهـ. ندینما ان مییب، لال و احتجاج عقلیاعتقادی و عملی اسلام را با سبك استد 
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آزادانه به عقل »: دیگو  بلکه می، دیر یچون و چرا بپذ د که مقصد مرا بییگو  ات نمیین آیا
، میکن ل و شواهدی که ذکر مییاگر چنانچه سخن مرا به همراه دلا ، دیمراجعه کن تانمیسل

   .(51-52: 1387، ییطباطبا) «دیر یبپذ( و قطعاً هم خواهد کرد) ق نمودیتصد
بسـتر ، خدای متعال در آیات متعددی با برجسته کردن جنبـه تعقـل و اختیـار انسـان

؛ 107 انعهام؛ 256بقهره ) کنـدرویش فضیلت و تحقق حیات طیبه را برای انسان فـراهم مـی
اسـلام دیـن  .(97نح  ؛ 45ق ؛ 22 /یغاش؛ 51 و 50 اتیذار ؛ 26ملک ؛ 2نوح ؛ 9احقاف ؛ 23فاطر 

سخن خود را نه با تیغ شمشیر بلکه با سلاح اندیشه بیان . مناظره و گفتگو است، باحثهم
موعظـه ، تعـالیم اسـلام را بـا روش برهـانی، کنـدقرآن به مسلمانان توصیه مـی، نمایدمی

کسـانی ، رواز این (46عنکبوت ؛ 125نح  ) حسنه و جدال احسن برای دیگران بیان نمایند
بـه عنـوان خردمنـد ؛ گزیننـدشنوند و سـخن بهتـر را برمـیرا میرا که سخنان گوناگون 

پسـندی دریـغ نیـز بـرای بیـان حـق از هـیچ راه خرد خود  .(18 و 17زمهر ) نمایدمعرفی می
  .(58روم ؛ 27زمر ؛ 54کهف ؛ 89سرا/ ا) نکرده است

 اصل عدالت  -2-3
ردم بـه و مبـارزه بـا حاکمـان طـاغوتی بعـد از دعـوت مـ ت اجتماعیلاعد یبر قرار

در  .(15 یشهور ؛ 29اعهراف ؛ 25 هیهحه) اسـت ایاهداف رسالت انب تریناز مهم یکی، توحید
کید شده است که خدا ؛ 40نسها/ ) کندای به کسی ظلم نمیذره وندقرآن به طور مکرر تأ

 آفرینش سراسر جهان به حق و عدل صورت گرفته است .(8 و 7زلزل/ ؛ 49کهف ؛ 44یون/ 
 .(3احقهاف ؛ 22 /یهجاث؛ 5زمهر ؛ 8روم ؛ 44عنکبهوت ؛ 85حجهر ؛ 3نح  ؛ 19 میهابرا؛ 18عمران آل)

مفهوم عدالت در آفرینش جهان این است که خدا به هـر موجـودی بـه انـدازه ظرفیـت 
در  .(302 4: 1374، مکهارم. ک. ر ؛نیهز  و 3ههود ) نعمت داده است، وجودی و شایستگی آن

شـریعت متناسـب بـا اسـتعداد و توانـایی هـر  عالم تشریع نیز امر و نهـی الهـی و قـوانین
بـا توجـه بـه توانـایی و تـلاش  .(7طهلاق ؛ 62مؤمنهون ؛ 286بقهره ) انـدشخص وضـع شـده

نامه عملش بررسی و دربـاره او حسابرسـی ، اختیاری هر انسان برای انجام تکالیف دینی
 .(78غههافر ؛ 28/ ؛ 75 و 69زمهر ؛ 47 ا/یهانب؛ 54 و 47 ون/یهه؛ 40نسها/ ) گــرددو قضـاوت مـی

پاداش یا کیفـر اعمـال انسـانِ مطیـع یـا متمـرد نیـز بـر اسـاس ، سرانجام در مرحله نهایی



 

رآن
اه ق

 نگ
ی از

لام
 اس

دنی
ه م

امع
ل ج

صو
ا

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

هـر کـس بـه هـر میزانـی کـه توانـایی داشـته و . عدالت در تکوین و تشریع خواهد بـود
پـاداش ، تکلیف او هر چه بوده و بـر حسـب اختیـارش بـه تکـالیف خـود عمـل کـرده

؛ 21 و 16طهور ؛ 54 /یه؛ 14احقهاف ؛ 28فصهلت ؛ 27 ون/یه؛ 82 توب/) شودگیرد یا کیفر می می
  .(7-8زلزل/ 

در دو سطن فردی و اجتماعی بنیـان بسـیاری از ، در احکام فقهی نیز صفت عدالت
شاهد و امام جمعـه ، فقیه، قاضی، شرط عدالت در حاکم. گیرداحکام اسلامی قرار می

 . ک. ر) در بُعـد اجتمـاعی اسـت هم در بُعـد فـردی و هـم، نشانه اهمیت آن ،و جماعت
اسـلام  عتِ یو احکام شـر  یاخلاق لیاز فضا یاریعمل به بس جهینت (304 3 :1385، خمینهی

عدالت شرط ایمان هر مـؤمن ، از این رو. در وجود انسان است« ملکه عدالت» شیدایپ
  .(8مائهه ) است

، ی اسـلامرکن اساسـی رهبـری نظـام اجتمـاع، مبتنی بر عدالت در تکوین و تشریع
حاکم اسلامی هم باید خودش عادل باشد و هم به حق و عدل  (124بقهره ) عدالت است

بهترین مایه چشم روشـنی حـاکم اسـلامی گسـترش  (26/ ) امور جامعه را سامان دهد
یان، ) عدالت است   .(53 نام/:1378انصار

ی از کـم و نهـ (83 بقهره) و گفتـار حسـنه (29اعهراف ؛ 58نسها/ ) اطلاق امر به عـدالت
هر کس با هر دین و » بر لزوم رعایت عدالت و حقوق انسانی (85ههود ؛ 85اعراف ) کاری

همـه شـؤون زنـدگی » همچنین جامعیت و فراگیری آنهـا. دلالت دارد« مذهب و آیینی
 .(151-153: 1375، آملییجواد. ک. ر) گیردرا در بر می« فرد مسلمان و غیر مسلمان

آن ای است که هر مسـلمانی بایـد روابط اجتماعی فریضه عدالت ورزی در، بنابراین
رعایـت  ل کتـاب و حتـی ملحـدین و کفـارمیان برادران دینی خود و در ارتباط با اهـ را

دهد نسبت به هیچ احدی در هیچ زمان و مکـانی اسلام به پیروان خود اجازه نمی. کند
 را دوسـت دارد طـور مطلـق قاسـطینهو بـ ظلمـی روا دارنـد، تـرین سـطنحتی در کـم

 و 79عمهران آل) بیـزار اسـت نیظـالمبه همان میزان نیـز از  (8ممتحن/ ؛ 9حجرات ؛ 42مائهه )
  .(40شوری ؛ 140

کید دارد که نه دوسـتی و روابـط خویشـاوندی را مایـه افـراط  قرآن به پیروان خود تأ
همـه  بلکه عدالت را بدور از حب و بغض نسبت بـه، سازند و نه دشمنی را سبب تفریط
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حتی اگر موجـب ، اجرای عدالت .(152انعهام ؛ 8 و 2مائهه ؛ 135نسا/ ) ها اجرا نمایندانسان
مین مصـالن عـام اجتمـاعی لازم برای تأ، ضرر و زیان به خود شخص یا اطرافیانش باشد

  .(135نسا/ ) است
معرفـی هـا  امت رانگریعامل مخرب و و  کیعنوان ه برا  ظلم، قرآن اتیآاز  یاریبس

مـردم  یظلـم و سـتم بـر زنـدگ و گردد مالیها پا حقوق انسان یا گر در جامعها. کندمی
 یسـنت الهـ، نباشد زانیقابل مردم و حکومت بر اساس عدل و متافکند و روابط م هیسا

  .(116-117 و 100-102هود ) بودخواهد جامعه آن  یحکم بر زوال و نابود
لت اجتمـاعی اسـت و هدف اصلی تشـکیل حکومـت نبـوی و علـوی اجـرای عـدا

ن یری از ظلـم از بزرگتـر یتشکیل حکومت برای اقامه عدل و یاری مستضـعفان و جلـوگ
تــرین  مهم، فــارابی نیــز .(406 21  :1388، ینهیخم) ن عبــادات اســتیواجبــات و از والاتــر 

زیرا رسیدن به سـعادت و ، داندوظیفه حاکم و حکومت را اجرای عدالت در جامعه می
 .(22: 1995، یفهاراب) گـرددخلاق حسنه فقط در سایه عدالت میسـر مـیفضائل انسانی و ا

  .(113هود ) پرهیز نمایند، باید مسلمانان از هر گونه اتکا و اعتماد به ظالمان، بنابراین
ها در برابر قانون و شریعت الهی با هم برابرنـد و همه انسان، در نظام اجتماعی اسلام

زن و مـرد هـیچ تفـاوت و ، حاکم و رعیت، اه و سفیدسی، زشت و زیبا، بین فقیر و غنی
در  (8 و 7زلزله/ ؛ 47انبیها ؛ 13حجهرات ؛ 97نحه  ؛ 40غهافر ؛ 124نسها/ ) تبعیضی وجـود نـدارد
تبعـیض در اجـرای قـوانین » اسـرائیلیکی از علل انقراض بنی روایتی از پیامبر اکرم

می باید در مقام قضـاوت قاضی محکمه اسلا (7 18 :1408؛ نهوری) بیان شده است« الهی
هر نوع ترجین یکی  .(58نسا/ ) اصل بی طرفی و تساوی بین طرفین دعوا را رعایت نماید

هر چند یکی از طرفین دعوا مسلمان و طرف دیگر غیر مسلمان یا یکـی ) از طرفین دعوا
نسبت به طـرف دیگـر موجـب خدشـه در عـدالت قاضـی ( با تقوا و دیگری فاسق باشد

  .(72 3: 1410، یملعا) خواهد شد

 اصل دعوت به نیکی و مبارزه با فساد  -2-4
بـه تعبیـر . هـای متعـالی انسـانی اسـتای در گرو زنده بودن ارزشحیات هر جامعه

 سـازمان نکـهیا از ندارنـد ای چـاره جهـان های مسـلك نیتـر یماد حتی» مطهری شهید
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، مطههری)« بسـازند یاخلاقـ های شـرافت و معنوی اصول سلسله كی بر را خود اجتماعی
کیـد دارد .(69 22 : 1386  دین اسلام نیز به رعایت اصول اخلاقی در روابط اجتمـاعی تأ

هــای قـرآن کــریم رعایـت ادب و احتـرام و اصــول انسـانی و ارزش .(8 و 5نسها/؛ 83بقهره )
داند و پیروان خود را به رعایت آنها دعوت متعالی را نشانه رشد یافتگی و جوانمردی می

اسـلام صـفات پسـندیده را از صـفات » فرمایـدعلامه طباطبـایی مـی .(78هود ) کندمی
جامعــه بشــری را بــه صــفات پســندیده فرمــان و از صــفات ، نکوهیــده مشــخص کــرده

کـه و نظامات اجتمـاعی خـود را  یشالوده مسائل حقوقنکوهیده بیم داده است آن گاه 
 وفاضله اخلاق  هیاست بر پا یواقع یکننده خوشبخت نیمأو ت یکننده برنامه زندگ میتنظ

  .(191 1: 1387، ییطباطبا)« استوار ساخته است یصفات برجسته انسان
قرآن کریم یکی از محورهای اصلی دعوت انبیا را اصـلاح زنـدگی مـردم از مفاسـد 

. کنــداخلاقــی و دعــوت آنــان بــه مکــارم اخــلاق و صــفات متعــالی انســانی بیــان مــی
پیروان انبیـا نیـز  (2جمع/ ؛ 35اعراف ؛ 39مائهه ؛ 88 و 85هود ؛ 164ران عمآل؛ 157 و 142راف اع)

؛ 157اعهراف ) بـه اصـلاح جامعـه خـود بپردازنـد، باید با الگو گیـری از راه و روش آنـان
معرفـی  دو شاخصه مهم قرآن کریم جامعه اسلامی را با .(6 و 4ممتحن/ ؛ 7حشر ؛ 21احزاب 

 ا و نهـی از منکـراتهدوم دعوت یکدیگر به معروف، اول میانه روی و اعتدال کند:می
قرآن منشأ فسـاد مـردم را جهـل و فقـدان عالمـان ربـانی تبیـین  .(110عمران آل؛ 143بقره )

دهـد بر این اساس قرآن به مسلمانان دسـتور مـی .(116ههود ) داندمی معارف الهی ۀکنند
هی و سپس دعوت مردم به ای بطور خاص به شناخت احکام الکه باید از میان آنها عده

  .(104عمران آل) معارف اسلام بپردازند
مَلُ عَلییَ قُل  کُلٌّ ﴿ بر اساس یک قاعده کلی در آیه گفتـار و  (84اسرا/ )  1﴾شاکِلَتِهِ   ع 

وقتی کافران و منافقـان بـه ، از این رو. ها معلول خلقیات و اندیشه آنان استرفتار انسان
. کشانندشوند و هم جامعه را به فساد میرتکب فساد میهم خودشان م، رسندقدرت می

؛ 67توبه/ ؛ 205بقهره ) نماینـدها دعوت مـیها و ترک خوبیچون همدیگر را به انجام بدی
هـم خودشـان عمـل ، رسندو هر گاه مؤمنان و خدا باوران به قدرت می (34نم  ؛ 6انعام 

                                                  

 «.کند بگو: هر کس طبق روش )و خلق و خوی( خود عمل می. »1
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 .(41حهج ) نمایندنهی از منکر میدهند و هم دیگران را امر به معروف و صالن انجام می
اسلام بـرای پـالایش جامعـه از ؛ با توجه به رابطه متقابل اخلاق و اندیشه با رفتار و عمل

اصل دعوت همگانی به نیکی و نهـی از منکـرات را بـر همـه مـؤمنین ، فساد و انحراف
شـه بـر روی اخـلاق و عمـل اثـر یهمان طور کـه فکـر و اند» چون. واجب کرده است

: 1385، یمطههر ) گذارد شه اثر مییز روی فکر و اعتقاد و اندیاخلاق و عمل ن، گذارد می
 1 570-567).  

از خیرخـواهی و محبـت مـؤمنین بـه ، امر به معروف و نهی از منکر در منطق قـرآن 
وجـود « اصـلاح مـداوم» ای کـه در آنجامعـه، زیـرا .(71توب/ ) گیردیکدیگر نشأت می

 گیــردســاد و ظلــم اجتمــاعی و در نتیجــه نــابودی قــرار نمــیدر معــرض ف، داشــته باشــد
ای که بزرگان و صاحب منصـبان آن بـه فسـق و فجـور بپردازنـد و اما جامعه .(117ههود )

رعیت هم تابع آنان باشند و هیچ کس مردم را از منکرات دور نکند در معـرض نـابودی 
  .(16اسرا/ ) گیردقرار می

 اصل عمل به تعهد  -2-5
، یاست که هـر فـرد یانسان یها ن ارزشیتر  از عام یکی، مان و عمل به آنیعهد و پ

 ییاگر افراد با هم قول و قرارها. به آن ملتزم باشد یستیبا، باشدنداشته  ینیچ د یهرچند ه
افراد نخواهند و  دلش خواست انجام دهد یهر کس آزاد باشد هر کار، بگذارند اما بعد

کنـد و  یدا نمیـمعنـا پ یاجتمـاع یاصـلا زنـدگ، باشـند داریخود پا یها مانیبه عهد و پ
 بـر هـم خواهـد خـورد یاجتمـاع یسنگ بند نخواهد شـد و اسـاس زنـدگ یسنگ رو

در جامعه اسلامی هم یکی از اصولی که التزام به آن بر همگـان  .(9: 1391، مصباح یهزدی)
یت دارد که لزوم عمل به تعهدات چنان اهم (1مائههه ) عمل به تعهدات است، لازم است

کتب آسمانی و لـزوم اقامـه نمـاز و ، انبیا، ملائکه، عالم آخرت، در ردیف ایمان به خدا
قـین را هـای متّ قـرآن کـریم یکـی از ویژگـی (177بقره ) پرداخت زکات قرار گرفته است
در روز قیامـت نیـز . (32معهارج ؛ 8مؤمنهون ؛ 177بقهره ) کندعمل به تعهدات خود ذکر می

در این  (34اسرا/ ) عمل به تعهدات است، گیردکه مورد مؤاخذه قرار می یکی از مسائلی
بین عهد با خدا و عهد بـا بنـدگان وی و نیـز در متعلـق عهـد فرقـی ، اخذهمحاسبه و مؤ 
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هر کس باشد و موضوع عهد اگر در چارچوب شریعت ، یعنی طرف مقابل عهد. نیست
لازم ، بنـدد ان با کسی عهدی میه آنگاه که انسبلک، مهم نیست، هر چیزی باشد، است

تا زمـانی کـه بـه ، حتی اگر طرف مقابل مسلمان هم نباشد. است به عهد خود وفا نماید
  .(7 و 4توب/ ) عمل به تعهد لازم است، عهد خود پای بند است

 اصل امانت داری  -2-6
ك ضد ارزش یانت در امانت یخو  ارزش کیامانت  یادا، ان همه ملل و اقوامیدر م

چ یرود و هـ یها به شمار م ات در حوزه ارزشیهیاز بد یکین مسأله یا. شود یحسوب مم
ده ینکوه یانت در امانت امریها قبول دارند که خ همه انسان. د نداردیدر آن ترد  یانسان

 :1391، یزدیهمصهباح ) ده اسـتیکو و پسندین یامر یدار و امانت یکار درستو  و زشت
امری ، نیز رعایت امانت و برگرداندن آن به صاحب خود در جامعه مدنی اسلامی .(106

خداونــد متعــال در قــرآن بــه  .(283بقههره ؛ 8مؤمنههون ؛ 32معههارج ؛ 161عمههران آل) لازم اســت
  .(58نسها/ ) کند کـه هـر گونـه امـانتی را بایـد بـه صـاحب آن برگرداننـدمؤمنین امر می

مسائل قضایی رعایت عـدالت طور که در همان: نویسدجوادی آملی در همین رابطه می
معنای رعایت عدالت . باشد اجرایی نیز مراعات عدالت واجب میدر مسائل ، لازم است

در امانت همانا رعایت همه شقون  مسقولیت اداری است و همانطور که رعایـت نکـردن 
خیانت به خداوند سبحان است و احتـرام نگذاشـتن بـه رهبـری رسـول ، وظایف عبادی

انجام ندادن وظـایف اجتمـاعی و محتـرم نشـمردن ، ه حضرت اوستخیانت ب اکرم
حقوق دیگران و کارایی کافی نداشتن در پست و مقام و خـدمت نکـردن بـه مقتضـای 

آیـد و تضـییع حقـوق همه به عنوان خیانت در امانت به حسـاب مـی، مسقولیت و سمت
ق مسـلمانان اثر سور خیانت در اموال و اعراض و حقـو . شودامت اسلامی محسوب می

 آنچنان زیاد است که در کنار خیانت به خداوند سـبحان و خیانـت بـه رسـول خـدا
  .(162-136: 1372، جوادی آملی) واقع شده است

، شـوندهای اجتماعی در جامعـه مـدنی اسـلامی مـیدار مسقولیتکسانی که عهده 
طـور کـه همـان .دار آن مسقولیت باشندباید هم تخصص آن را داشته باشند و هم امانت

و پذیرش مسـقولیت خزانـه داری کـل  با حضرت شعیب در قصه حضرت موسی
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و نیز اعلام آمادگی عفریت برای آوردن تخت ملکه سبا  مصر توسط حضرت یوسف
فقـدان هـر  .(55 یوسهف ؛ 39نمه  ؛ 26قص/ ) به تخصص و تعهد هر دو اشاره شده است

 . اسلامی است خیانت در امانت جامعه، یک از این دو ویژگی

 اصل تحصیل مال حلال -2-7
بایـد از مجـاری قـانونی و بـه شـیوه ، امرار معـاش و تحصـیل مـال، در جامعه اسلامی

اما معاملـه  (275بقره ) معامله است، بارزترین شیوه تبادل مال میان افراد جامعه. مشروع باشد
را بـدون رضـایت اگر کسـی مـال دیگـری ، نیز باید بر اساس قصد و رضایت طرفین باشد

تحصـیل  (161 و 29نسها/ ؛ 188بقهره ) نـا مشـروع اسـت، صاحب مال تملک یا استفاده نماید
 حـرام اسـت، گـرددکـه موجـب گـردش پـول و تولیـد در جامعـه نمـی ثروت از مسـیری

بـر  (188بقهره ) دادن رشوه یا گرفتن آن حرام اسـت، همچنین (39روم ؛ 278 و 276 و 275بقره )
، انجـام آن مسـقولیتی بـر عهـده گرفـت کـه در ازایکسی کـار معـین یـا اگر ، این اساس

چنانچه تعمدا به وظیفه خـود عمـل نکنـد یـا بـرای تضـییع حـق ، کندحقوقی دریافت می
و  مرتکـب حـرام شـده اسـت، مالی را دریافـت کنـد، دیگران یا احقاق باطل و ابطال حق

   .(12: 1372، ادی آملیجو ) آورد نامشروع استدست میهمالی که از این طریق ب

 رکن جمهوریت و اعمال اراده مردم -3

 اصل کرامت انسان  -3-1
معیار و مبنایی بـرای وضـع قـوانین مـدنی و ، نوع نگرش هر مکتبی به کرامت انسان

انسان چنان جایگـاه رفیعـی دارد کـه ، در بینش قرآن. باشدحقوق بشر در آن مکتب می
سـیر تکـاملی خلقـت بشـر از  (26/ ؛ 30بقهره ) رددگـخلیفه خدا در زمین مـیتواند می

 حیــوانی تــا مرحلــه نفــس ناطقــه انســانی چنــان جــامع و کامــل اســت، نبــاتی، جمــادی
کــه خداونــد بــرای آفــرینش چنــین موجــودی خــود را بــه  (4تههی/ ؛ 9سههجهه ؛ 14مؤمنهون )

  .(125صافات ؛ 14مؤمنون ) کندتوصیف می« احسن الخالقین» کبریائی و
ساحتی بودنِ وجود انسان و شرافت ساحت روحـی آن کـه از سـنخ روح  قرآن از دو

بر اسـاس دو  (9سجهه ؛ 72/ ؛ 29حجر ) گویدبر ساحت مادی آن سخن می، الهی است
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کرامـت وی نیـز دو گونـه ، ساحتی بودن وجود انسان و برتری یکی از آنهـا بـر دیگـری
. هـا بـا هـم برابرنـدانسـان همـه، در این نوع کرامـت (70اسرا/ ) اول کرامت ذاتی. است

تواند چنین کرامتی را از کسی سلب کند مگر اینکه خود شخص با ارتکـاب کسی نمی
 ذاتی را خداوند به انسـان دادهکرامت . جنایت و خیانت آن را از خود سلب کرده باشد

. و نشان دهنده آن است که بشر از لحاظ وجودی نسبت به سایر موجودات شرافت دارد
از  ت به اعتبار عنایتی است که خداوند در آفـرینش انسـان لحـاظ کـرده اسـتاین شراف

 (72/ ؛ 29حجر ) یک سو روحی را که در کالبد انسان دمیده از سنخ روح خود آفریده
ترکیـب  (75/ ) از سوی دیگر خلقت انسان را مسـتقیم بـه خـودش نسـبت داده اسـت

و بر خلقت چنین موجودی بـه  (4/ تهی) جسم و روح انسان را در کمال اعتدال قرار داده
آسمان و زمین را مسخر او ساخته و آنچه در زمـین  (14مؤمنون ) خود تبریک گفته است
 و او را در زمین خلیفه خـود قـرار داده اسـت (29بقره ؛ 13جاثی/ ) است را برای او آفریده

ه خود گیـرد های مختلف را بها و آیینهمین انسان قبل از اینکه رنگ فرهنگ (30بقره )
 از چنان رفعتی برخوردار بوده اسـت کـه همـه فرشـتگان در برابـر او بـه سـجده افتادنـد

کرامت ذاتی انسان برای قرآن چنان مهم است که کشتن یک  (30حجر ؛ 73/ ؛ 34بقره )
برابر با زنـده کـردن ، ها و زنده کردن یک انسانبرابر با کشتن همه انسان، گناهانسانِ بی

هـا در میـان چنین نگـاه رفیـع و فراگیـری در مـورد انسـان (32مائهه ) ا استههمه انسان
 . مکاتب فکری بشر وجود ندارد

هـایی مقصود از چنـین کرامتـی دسـتیابی بـه کمـال، دوم کرامت اکتسابی یا ارزشی
ایـن  .(13حجهرات ) آورداست که انسان در پرتو ایمان و عمـل صـالن خـود بدسـت مـی

ختن استعدادها و نیروهای مثبت در وجود آدمی و تکاپو در مسـیر کرامت از به کار اندا
اکتسـابی و اختیـاری اسـت و ارزش نهـایی و  کـه شودرشد و کمال و خیرات ناشی می

کیـد بـر  .(279: 1380، جعفری. ک. ر)« غایی انسان به همین کرامت است اسـلام ضـمن تأ
عمـل صـالن را برجسـته  عزت و کرامت در پرتـو ایمـان بـه خـدا و، کرامت ذاتی انسان

در پرتـو ایمـان و  (8منهافقون ؛ 10فاطر ؛ 151انعام ؛ 104مائهه ؛ 61نسا/ ؛ 64عمران آل) کند می
  .(97نح  ) گیردحیات طیبه جامعه مدنی اسلامی شکل می، عمل صالن
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 اصل اختیار و آزادی  -3-2
ها و کارهای متعددی مختار و آزاد بودن انسان به این معنا است که بتواند از میان راه

 یکی را برگزیند و تصمیم بر انجام آن بگیـرد، با بررسی و سنجش، که پیش روی اوست
راه حق ، ها با اختیار و انتخاب خوداراده الهی بر این است که انسان .(170: 1385، رجبی)

در قرآن کریم از امتحـان و آزمـایش انسـان سـخن رفتـه  .(29کهف ؛ 3انسان ) را برگزینند
 گیـرد کـهانسان وقتی مورد آزمون الهی قرار می (7هود ؛ 35انبیا ؛ 31محمه ؛ 7کهف ) است

. انتخـاب نمایـد، های مختلف آنچه را دوسـت داردباشد و بتواند از بین گزینه« مختار»
نکـوهش و ؛ (5فهاطر ؛ 33لقمهان ) انذار در مـورد فریـب نخـوردن از دنیـا، علاوه بر اینکه

مـدح و وعـده پـاداش بـه ، و تبشـیر (68توبه/ ) ه منـافقین و کفـاروعده عذاب جاودانه ب
همـه دلالـت بـر مختـار بـودن انسـان از  (29فهت/ ؛ 72توبه/؛ 9مائهه ؛ 122 و 95نسا/ ) مؤمنین

اگر اراده الهی بر این بود که مردم به اجبار ایمـان بیاورنـد و از حـق . دیدگاه اسلام دارد
؛ 118هود ؛ 48مائهه ؛ 107 و 35انعام ) آوردندایمان میهمه ابنای بشر به خدا ، اطاعت نمایند

 . ها نبوددر این صورت نیاز به امتحان انسان (93نح  ؛ 8 یشور 
کیـد دارد امـا بـا اندیشـه تفـویض افعـال  ؛قرآن کریم گرچه بر مختار بودن انسـان تأ

؛ 100 و 61یههون/ ؛ 64مائهههه ) بــه خــود وی نیــز صــریحا مخــالف اســت، اختیــاری انســان
اراده و قـدرت مطلـق خـدا و نیـز ، علم، از مجموع آیات قرآن درباره خالقیت (29کویر ت

بـه ایـن نتیجـه ، ثـواب و عقـاب و مسـقولیت انسـان در مـورد اعمـال خـود، ارسال رسل
افعـال اختیـاری ، بنـابراین. رسیم که فاعلیت خداوند در طول فاعلیـت انسـان اسـت می

 هم مخلوق خدا و هم مخلوق انسان اسـت، سانانسان حقیقتا هم فعل خدا و هم فعل ان
  .(106-124: 1372، مصباح یزدی)

 اصل استبداد ستیزی -3-3
در بُعد اجتمـاعی مسـتلزم نفـی اسـتبداد ؛ کید قرآن بر آزادی اندیشه و عمل انسانتأ 
بـه فرزنـد خـود  اینکه حضرت امیـر. چون استبداد ضد تفکر و انتخاب است. است

 ای باشـدهـیچ بنـده انسـان، بنـدۀانسـان را آزاد آفریـده و نبایـد کند که خدا توصیه می
یان، ) ، اسـیر یـک قـدرتی باشـد، برای این است کـه تـا وقتـی انسـان (31 نام/:1378انصار



 

رآن
اه ق

 نگ
ی از

لام
 اس

دنی
ه م

امع
ل ج

صو
ا

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

پنـدارد کـه همـان چیـزی را حـق مـی، ذهـن اسـتبداد زده. توانـد درسـت بیندیشـد نمی
 در موسـی حضـرت، ن دلیـلبه همـی (29غافر ) دهدنمایش می، استبدادگر به عنوان حق

 خوانـدفـرا مـی د و رهـایی از عبودیـت غیـر خـدایـتوح را بـه مـردم، شیخـو  امیـق آغاز
چ یهـ (26زخهرف ؛ 17زمهر ؛ 36نحه  ) بر اساس اصل عدم اطاعت از غیـر خـدا .(18دخهان )

 .(64 عمهرانآل) م در برابر خود مجبـور کنـدیگر را به تسلیهای د انسان، انسانی حق ندارد
چ فردی حق ندارد انسانی و یآموزد که ه اصل آزادی بشر را به ما می، اعتقادی ن اصلیا
  .(387-388  5 : 1385، ینیخم) ا جامعه و ملتی را از آزادی محروم کندی

. عقیـده و بیـان قائـل نیسـت، حاکم مستبد برای شهروندان خود حق آزادی اندیشه
نَـا﴿ ر پایهزند بتفکرش این است که هر کسی دست به هر کاری می

َ
كُـم أ بُّ لـ رَ ع 

َ
 ﴾یالْ

آنچه را کـه او بـرای ، باید از او اجازه بگیرد« من پروردگار برتر شما هستم!» (24نازعات )
  .(49شعرا/ ؛ 71ط/ ؛ 123اعراف  ؛ 29غافر ) مردم نیز باید گردن نهند، پسنددمردم می

حلیلـی آنـان را گیرد و دسـتگاه ادراکـی و تقوه تشخیص افراد را هدف می، استبداد
نماید معیارهای حق و باطل را دگرگون می، وقتی تفکر را از مردم گرفت، کندمختل می
؛ 71ط/ ؛ 123اعراف ؛ 29غافر ) بردمی های خود را به نام خیر و صلاح مردم پیشو خواسته

  .(49شعرا 
نتیجـه ایـن  .(54زخهرف ) مختل کردن تعقل افراد همان تخفیف و تحقیر مـردم اسـت

چـون وقتـی  (59ههود ؛ 54زخهرف ) اطاعـت مطلـق از حـاکم مسـتبد اسـت، تحقیر شدگی
مـردم دسـت بـه هـر کـار غیـر اخلاقـی ، های تشخیص حق و باطل از بین بـرودملاک

  .(10 روم؛ 54زخرف ) خواهند زد
کـار ی و هم نظـارت بیرونـی را بـههم کنترل درون، اسلام برای جلوگیری از استبداد

؛ 26/ ) بـرای رهبـری جامعـه شـرایط خاصـی مقـرر نمـوده، سـو از یک. گرفته است
محبت و لطافت اخلاقی قـرار داده ، و رابطه رهبر الهی با مردم را بر پایه رأفت (124 بقهره

نظــارت همگــانی شــهروندان بــر ، از ســوی دیگــر (63انفههال ؛ 159عمههران آل) اســت
؛ 104عمهران آل) منکـر گیری و اعمال حاکمان از طریق امر به معـروف و نهـی از تصمیم
را  (38شوری ؛ 159عمران آل) و نیز مشارکت مردم در تعیین سرنوشت اجتماعی (157اعراف 

 . ضامن سلامت اجتماعی رفتار صاحبان قدرت قرار داده است



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

 اصل شوری و مشارکت مردم در سرنوشت اجتماعی خود  -3-4
در چارچوب ، از یک سو های اجتماعی بایدهمه فعالیت، در جامعه آرمانی اسلامی

احکام و دستورات الهی باشد و بـر مـردم لازم اسـت از تبعیـت هواهـای نفسـانی پرهیـز 
، و هــیچ کــس (26/ ؛ 50تهها44مائهههه ؛ 37رعههه ؛ 105نسهها/ ؛ 79عمههران آل؛ 145بقههره ) نماینــد

در مواردی که نصی وجود ، از سوی دیگر (36احزاب ) تواند حکم الهی را تغییر دهد نمی
 .(38شههوری ؛ 159عمهران آل) منین مشــورت گــرددبایــد بــرای تـدبیر جامعــه بــا مـؤ، دنـدار 

منوط به این است که بـا احکـام ، های اجتماعیمشارکت مردم در صحنه تصمیم گیری
محتـوای . هـای مـردم اسـتقوانین اسلام مرز خواسته .(36احزاب ) الهی مخالفت نگردد

تـوان هـر آنچـه را کـه مـردم ردد و نمـیگـخواست عمومی با قوانین اسلام محدود مـی
، در صورت مخالفت صرین بـا قـوانین اسـلام، هر چند اکثریت آنان باشند، خواهند می

  .(243 2: 1385، همو؛ 330 24: 1386، یطهر م) پذیرفت
؛ 3نسهان ا)  سـاخته  حـاکم  شیخـو   یاجتمـاع  را بـر سرنوشـت  انسان وندخداگر چه 

، نـدارد حـقامـا انسـان ، اسـت حکومـت داده لیجـازه تشـکو به او ا (11رعه ؛ 53انفال 
ــدگ ــر مــدار شــر  یزن ــگر  عتیخــود را ب ــد یزی  و دوری از دســتورات الهــی تنظــیم کن

  .(44-50مائهه ؛ 28کهف ؛ 36احزاب )
اگـر غیـر از خـدای و  طور که تدبیر سراسر عالم تکـوین بـه اراده الهـی اسـتهمان

 گـرددوجـب فسـاد و نـابودی عـالم مـیم، خدایان دیگـری وجـود داشـته باشـد، متعال
همچنین در عالم تشریع هـم  بایـد تمـام قـوانین بـه اراده ؛ (91مؤمنهون ؛ 22انبیا ؛ 42اسرا/ )

و اگر  (67 و 40یوسهف ؛ 26/ ، 41حج ؛ 57انعام ؛ 105نسا/ ؛ 50تا44مائهه ) الهی منتهی گردد
ظام آفرینش جهـان بـه ن، معیارهای دیگری غیر از دستورات الهی منشأ وضع قانون باشد

؛ 116انعههام ) چــون اکثریــت مــردم تــابع گمــان هســتند .(71مؤمنههون ) هــم خواهــد خــورد
و در جـایی کـه  (26/ ؛ 49مائههه ) دهنـدو هوای نفس را بر حق تـرجین مـی (36 ون/یه

  .(32یون/ ) جز باطل چیزی نیست، حکم خدا نباشد
 خداونـد در همـه ابعـادبـر اسـاس اصـل وابسـتگی انسـان بـه وجـود ، ه بر ایـنعلاو 

هیچ  (30روم ) و نیز تناسبِ قوانین اسلام با ساختمان آفرینش انسان (88مؤمنون ؛ 15فاطر )
، بنـابراین. تواند پاسخ گوی نیازهای حقیقی انسان باشدنمی، قانونی غیر از قوانین اسلام
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ا بـا بلکه انطباق آنه، رأی اکثریت نیست، ملاک مشروعیت قوانین در حکومت اسلامی
  .(78: 1386، ییطباطبا) حق و احکام شریعت اسلام است

علامـه طباطبـایی . از دیدگاه فلاسفه اسلامی نیز اراده الهی بر اراده مردم مقـدم اسـت
خواهد در همـه حـال از او می، اسلام بر اساس اصل واقع بینی که انسان دارد»: فرمایدمی

در اعمـال خـود . مـان دیگـری نکنـدرا محکـوم هـیچ خواسـته و آر، حق. پیرو حق باشد
در جامعـه نیـز بایـد . هر چند بر خـلاف میـل او باشـد، مصالن واقعی را ملاک قرار دهد
اگـر چـه مخـالف ؛ حسب واقع بـه صـلاح جامعـه اسـتقوانین و مقرراتی اجرا شود که به

ــا اتفــاق مــردم باشــد فــارابی مشــروعیت  .(90-91 1: 1388، ییطباطبهها) خواســت اکثریــت ی
ت را به حضور حجت الهی در رأس آن و انطباق قوانین موضوعه بـا اراده تشـریعی حکوم

 ســینا نیــاز ابن نظــر از .(125: 1995، همههو؛ 192: 1371، وهمه؛ 50: 1986، یفههاراب) دانــدالهــی مــی
 ابعـاد در اجتماعی روابط تنظیم، رو این از؛ است ضروری، شریعت قانونِ  به انسانی جامعه

 شایسـته اجـرای شـریعت نیـز بـدون کـارگزار. اسـت دیـن عهـده بـر بشر حیات گوناگونِ 
اختلافـات بـین مـردم کـم ، و اگر حاکم منصوب از طـرف خـدا باشـد نیست پذیر امکان

روح ، از نظـر ملاصـدرا همـان گونـه کـه نبـوت .(454-451 3: 1375، سهیناابه/) خواهد شد
جسد بدون روح  سیاست بدون دیانت مثل. شریعت نیز روح سیاست است ،شریعت است

خواه عقل در تشخیص حسن و قبن و کشـف بایـد و نبایـد کـاملا موفـق باشـد یـا . است
سیاست همچون عبـد و شـریعت هماننـد . غایت سیاست اطاعت از شریعت است. نباشد

م، اگر سیاست در خدمت شریعت باشد. مولاست تـابع بـاطن و محسـوس در ، ظـاهر عـال 
  .(364-366: 1360، لاصهرام) کل خواهد رفت ظل معقول خواهد بود و جزر به سوی

 وحدت امت اسلام و حسن معاشرت -3-5
وحـدت اجتمـاعی ، هـای اساسـی یکـی از مؤلفـه، جامعه مدنی اسـلامی در تشکیل

اتحـاد و همبسـتگی در ، هـر چقـدر انسـجام. اسـت« امت واحده» مسلمانان و تشکیل
های  یکی از سنت. دار خواهد شداز استحکام و قوت بیشتری برخور ، جامعه بیشتر باشد

موجـب ، الهی این است که اگـر اختلافـی در میـان مـردم یـک جامعـه بـه وجـود آمـد
  .(46انفال ) گرددشکست آنان در برابر دشمن می
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 بلای آسـمانی اسـت، اختلاف و جنگ داخلی در یک جامعه، از منظر قرآن کریم
اتحـاد و انسـجام اجتمـاعی نعمـت  ،در مقابل محبـت و الفـت .(65انعام ؛ 103عمران آل)

  .(103عمران آل) دهدالهی است که پویایی و نشاط را به جامعه هدیه می
هـا را بـه صـلن و اسـت و همـه انسـان یصلن و دوست یمنادو « دارالسلام» اسلام 
مسلمانان بر محور ولایت الهـی  قرآن کریم بر وحدت (25 ون/ی) کندمیدعوت  یدوست

کید داردد مشترک اسو عقای  دیـن .(52مؤمنهون ؛ 78حهج ؛ 92انبیها/ ؛ 103عمران آل) لامی تأ
اهـل ، رواز ایـن (125نحه  ) دانایی و بصـیرت اسـت، برهان، مباحثه، گفتگو اسلام دین

و کسانی  (64عمران آل) نمایددعوت می، کتاب را هم به محور مشترک بین آنها و اسلام
  .(159انعام ) کندبه شدت نکوهش می ،کنندرا که بین مردم اختلاف ایجاد می

به بیان . است« فرهنگ اسلامی»، «امت اسلامی» مرز، در بینش مکتبی دین اسلام
گـاه در حصـار آن وابسته به قلمرو خاص جغرافیایی نیست و هـیچ« امت» تحقق، دیگر

م مفهـوم، گرددمحصور نمی ـوِّ « امـت» بلکه اشتراک افراد در عقاید و باورهای دینی مُق 
اعضـای ، قرآن کریم مسلمانان را در شعاع باور دینی مشترک .(52 مؤمنون؛ 92 ایانب) است

کند تـا مؤمنان را برادران یکدیگر معرفی می (195عمران آل؛ 25نسا/ )  یک خانواده دانسته
و هـر نـوع  (10 حجهرات) من دیگر را رنج و شادی خود بدانـدهر مؤمنی رنج و شادی مؤ

وطن و غیـره را نامشـروع اعـلام ، نژاد، قدرت، ثروت، دی نظیر جنسیتامتیاز غیر اعتقا
  .(97نح  ؛ 60مریم ؛ 82ط/ ؛ 67قص/ ؛ 40غافر ) کندمی

لفـت و وحـدت در میـان آحـاد یکی از اصول روابط اجتماعی اسلام کـه موجـب اُ 
منطق قـرآن . حسن معاشرت است، گرددمی، هاجامعه اسلامی و در ارتباط با سایر ملت

. باب روابط حسنه اجتماعی مبتنی بر تقسیم جامعه به دارالاسـلام و دارالکفـر اسـت در
. شـوندبر دو گـروه تقسـیم مـی« دارالکفر» کسانی که خارج از دین اسلام هستند یعنی

کسانی کـه بـا مسـلمانان در حـال جنـگ نیسـتند و ، یعنیاست « دنهدارالهُ » گروه اول
بر قراری روابط حسنه و رفتار عادلانه بـا . جود داردامکان زندگی مسالمت آمیز با آنها و 

روابـط حسـنه بـا آنهـا نبایـد از اعتـدال خـارج و ، در عـین حـال. این گروه خوب است
کسـانی ، یعنـیاسـت « دارالحـرب» گروه دوم (8ممتحن/ ) موجب ایجاد وابستگی گردد
ا ایـن دسـته از باشـند بـ ین و اضرار به مال و جان آنـان مـیکه در صدد ایذار دینی مسلم
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کفار نه تنها محبت کردن جایز نیست بلکه مسلمانان باید انزجـار و دشـمنی خـود را بـا 
بـه ایـن فرمـان الهـی  هم این است که اگر برخی از مسـلماناننکته م. آنها آشکار نمایند

در ایـن صـورت از ، توجه نکنند و نسبت به این گروه از کفار گرایش قلبـی پیـدا کننـد
  .(9ممتحن/ ؛ 57تا51مائهه ) حساب خواهند آمد گروه آنان به

بــا مــردم را یکــی از  خُلــق نیکــو و حســن معاشــرت پیــامبر اکــرم، قــرآن کــریم
 گردیـدکند کـه باعـث جـذب مـردم بـه اسـلام های الهی به آن حضرت ذکر می نعمت

 کنـداسلام عدالت ورزی و حسن معاشرت با هـر کسـی را تحسـین مـی (159عمران  آل)
نماید که قطع نظر از و پیروان خود را ملزم می (42مائهه ؛ 13-9حجرات ؛ 8ممتحن/ ؛ 83بقره )

؛ 83بقهره ؛ 23اسهرا/ ؛ 24حج ) مستدل و مستند بیان کنند، سخنشان را مؤدبانه، هر مخاطبی
  .(70احزاب ؛ 9نسا/ ؛ 22نم  

 اصل استقلال  -3-6
و تصـمیم گیـری در  ه تصـمیم سـازیاستقلال جامعه اسلامی به این معنـا اسـت کـ

های بیگانه یا عوامل یند مدیریت جامعه بر پایه مصالن و منافع مسلمین باشد و قدرتفرآ
ــافع جامعــه اســلامی ــه من ــافع خــود و علی دســتگاه ، نفــوذی آنهــا نتواننــد در جهــت من

 . گیری را در موضع انفعال قرار دهندسازی و تصمیم تصمیم
 (141نسها/ ) آیه نفی سـبیل اسـت، سایر جوامعاصل حاکم بر رابطه جامعه اسلامی با 

نفی سبیل اطلاق دارد یعنی نبایـد هـیچ قـدرت خـارجی در هـیچ بُعـدی بـر سرنوشـت 
استقلال ، طور که جامعه زوایای گوناگون داردهمان، بنابراین. مسلمانان تسلط پیدا کند

؛ 48مائههه ) گـیجامعه اسلامی باید در بُعـد فرهن. گرددآن هم ابعاد مختلفی را شامل می
مسـتقل از  (60انفهال ) و نظامی (35نور ؛ 59نسا/ ) سیاسی؛ (144بقره ) اقتصادی؛ (106انعام 

محدودیت قائل نیست اما وابسـتگی ، اسلام برای کسب علم از دیگران. باشد بیگانگان
  .(122توب/ ) تابدعلمی را هم بر نمی

می را بـه گیـاهی تشـبیه خودکفـایی و اسـتقلال جامعـه اسـلا، قرآن کـریم اسـتواری
 کند که رشد کرده و روی پای خـود ایسـتاده و موجـب شـگفتی کفـار شـده اسـت می

، استقلال جامعه اسلامی چنان مهم است که حتی اگر مستلزم تغییر قبله باشـد (29فهت/ )
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  .(150بقره ) کندقبله مسلمانان از بیت المقدس به مسجد الحرام تغییر می

ها و به ظرفیتباشد تا ملتی خود را باور نداشته  و ری استاستقلال محصول خودباو 
تواند در تـاریخ و عرصـه نمی، های خود در عرصه اجتماعی ایمان نداشته باشدو توانایی

را به عنوان میراث معنوی هویت سـاز « ایمان به خدا» قرآن. بین الملل نقش آفرین باشد
، گر مسلمانان بر این هویت تکیـه کننـدا، کندو متمایز کننده جامعه اسلامی معرفی می

 139آل عمران ) سستی و حقارت نخواهند کرد، های دیگر احساس ضعفدر برابر قدرت
  .(35محمه ؛ 2جمع/ ؛ 164 و

 گیری  نتیجه
ار آشـک، وجـوه تمـایز آن بـا جوامـع دیگـر، با تبیین اصـول بنیـادین جامعـه اسـلامی

تـرین بنیـادی. تعلقات قومی و طبقاتی هستند، مکان، این اصول فراتر از زمان. گردد می
طورکه عالم تکـوین همان، اصل جامعه اسلامی ولایت تکوینی و تشریعی خداوند است

. عالم تشریع و تقنین هـم بایـد بـر مـدار ولایـت الهـی باشـد، بر مدار ولایت الهی است
ولایت الهی و ها را در مسیر الهی مبعوث شدند تا زندگی فردی و اجتماعی انسان انبیای

 . هدایت نمایند، رسیدن به سعادت حقیقی
بـالاترین فضـیلت فـردی و اجتمـاعی در ، بر اساس رکن ولایت و هـدایت تشـریعی

رب و رضوان خداوند است کـه تحصـیل دانـش و خـردورزی دو بـال قُ ، جامعه اسلامی
چـون همـه مسـائل در هـر . چتر امنیـت اجتمـاعی اسـت، عدالت. رسیدن به آن هستند

. همانطور که اساس خلقت بـر مـدار عـدالت اسـت. طحی باید بر معیار عدالت باشدس
مبارزه نماینـد و زمینـه تحقـق فضـایل را فـراهم ، همه شهروندان مکلف هستند با مفاسد

اصـل امـرار . کنـدمـراودات اجتمـاعی را مسـتحکم مـی، ضرورت عمل به تعهد. کنند
سـالم اجتمـاعی اسـت و در نهایـت  سدی در برابر شکل گیری روابط نـا، معاش حلال

مناصـب مـدیریتی را بـه عنـوان امانـت ، اصل امانت داری ضمن ایجاد اعتماد اجتماعی
 . سپاردمی، الهی به اهلش یعنی شایستگان

رکن سوم جامعه اسلامی بیانگر نوع نگرش اسلام نسبت به جایگاه انسان در خلقت 
در جامعه اسلامی انسان از یک . و نقش مردم مؤمن در تعیین سرنوشت اجتماعی است
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تواند بـا اعمـال اراده مناسـبات سلسله حقوق انسانی برخورداراست در عین حال که می
خاستگاه حقوق و مسـقولیت انسـان . هایی هم داردمسقولیت، اجتماعی خود را رقم بزند

ر ه، هایی دارداینکه انسان دارای چه حقوقی است و چه مسقولیت. هر دو خداوند است
لـزوم ، آزادی اندیشـه، کرامت ذاتی انسـان. گردددو بر اساس امر و نهی الهی تعیین می

حفظ وحدت و انسـجام ، ضرورت حفظ استقلال جامعه، نفی استبداد، مشورت با مردم
های اهتمام اسلام بـه حضـور مـردم و نقـش آفرینـی آنهـا در صـحنه اجتماعی شاخص

 . اجتماع است

  نامه کتاب
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 1400(، بهار و تابستان 123اپی های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیپژوهش

  بررسی تطبیقی دیدگاه امام سجاد
 ...گرایی و اریک فروم نسبت به کمال

  1ابوالقاسم یعقوبی  
  2اکبر عروتی موفق  
  3زهره یارمحمدی 

 چکیده
ری ونیت ع قه وا ، هنی اخیر جا اجبینر پژوهه  اوان جا نو  و  هنواهجا منل

ای جا ما  ت وقش برعنتهکه امی وظر   شوج و به    به کعنل یراش   هنهیه
یراشا  و هیف اشن پژوهش برام  تطییقا  کعانل. اوان  رج و عن  ه جاشته بنشی

پاژوهش . و ااش   رو  امات هنی اوننن کن ل از جشیینه ا ن  مبنج  وشژی 
 هن از اوش تحلیل  حتاواحنضر بن اوشیرجی کیی  اوبن  شیه و برای تحلیل جاجه

یراشا  بار اماند صاحییه اب انج کعانلکه وهنن جاج هن برام وتنشج . امتینجه شی
 نونای اشعانن باه )  ی ا تنایب  ، ( نونی جومت  پرواجینا)  ی عنغی مبنجشه شن ل ب  

                                                  

 ۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - ۱۱/۱۱/۱3۹۹افت: تاریخ دری  . 
 استاد گروه روانشناسی، دانشکده علوم اقتصادی و اجتماعی، دانشگاه بوعلی سینا، همدان. .1

yaghobi41@yahoo.com    

 .رانیا همدان، نایس یبوعل دانشگاه ،یانسان علوم دانشکده ،یاسلام معارف ارگروهیدانش. 2
a_orvati@yahoo.com 

 همـدان، نا،یس یبوعل دانشگاه ،یاجتماع وعلوم اقتصاد دانشکده ،،یتیترب یروانشناس یدکترا یدانشجو . 3
 .رانیا

zohre.yarmohammadi@gmail.com 
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 ای ا تانا ب   و(  نونی اشعنن باه   انج)  ی   نویب  ، (  نج و کنخ اضنشت پرواجینا
امات و ( جان باوجناا و قایا   یری نونی ظلام ماتی ی  و شا) اعتعنع  و شخص 

شن ل اونانن  ،جا وهله جو شن ل خیا  حوای و  ،یراش  جا وهله اول یننی کعنل
یراشا  از جشایینه ااشا   ارو  بار جا حنم  کاه  ینانی کعانل. بنشی  حوای   

توان بینن کرج که بر امند صاحییه  کیی جااج و بننبراشن   أ اوننن ت  حواشت خوج
یراش  بن  یننی خیا  حوای و اوننن  حوای بارای اب نج کعنلت نجل بین  ،مبنجشه

 . اوننن کن ل بوجن ضروار جااج
 .کعنل یراش ، ااش   رو ، ا ن  مبنج واژگان کلیدی:

 مقدمه
له چیستی کمال و چرایی گرایش انسان به کمال و کامل بودن از مسائل بسـیار أمس  

انی در طول تاریخ بـرای پاسـخ فراو  هایتلاش. باشدمهم و اساسی در زندگی انسان می
فلسـفه اخـلاق و ، فلسـفه. صـورت پذیرفتـه اسـت« کمال انسان در چیست؟» الؤ به س

ال طراحـی ؤ منظـور پاسـخ بـه ایـن سـحاوی مکاتب و تفکراتی است کـه بـه روانشناسی
هایی گرایی دیدگاهاز منظر کمال 3و اپیکور 2افلاطون، 1ای مانند ارسطوفلاسفه. اند شده

گرایی را در فلسـفه عملـی و نظـری یعنـی سینا کمالابن .(8 :1388، بشهیری) اندائه دادهار 
گرایــی عرفــا نیــز بــه مقولــه کمــال .(17: 1404، ابهه/ سههینا) اخــلاق خلاصــه کــرده اســت

و  (الانسهان الکامه  فهی معرفه/ الاواخهر والاوائه ) در این میان از عبدالکریم جبلـی. اند پرداخته
  .(1390، محمهی و سالاری فر) توان نام برد می (الانسان الکام ) عزیزالدین نسفی

گرایـی و شـناخت انسـان را مـورد مفهوم کمال، روانشناسی نیز به عنوان یک علم نو
نگـاه گـذرا بـه دیـدگاه روانشناسـان نشـان  .(7-6: 1399، شهولت/) بررسی قرار داده است

بینانـه نیسـت و از نگـاه او خـوش نسبت به انسان، فروید4دیدگاه روانکاوی، دهد که می
که بـر مطالعـه عینـی و کنتـرل  5رفتارگرایان. رسدگاه به آرامش و کمال نمیانسان هیچ

                                                  
1.Aristotle 

2.Plato 

3. Epicure 

4. Psychoanalysis 

5. Behavioralism 
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کید می در نتیجـه ، وجود انسان را ساخته و پرداخته محـیط دانسـته، کردندشده رفتار تأ
دیـدگاه ایـن دو . معتقدند که انسان به تنهایی شانسی برای بهبود و اصـلاح خـود نـدارد

هـای مثبـت و دیدنـد تـا افـزایش ویژگـیکمال انسانی را متأثر از کاهش مشـکلات مـی
منجر به پیدایش یک جنـبش متضـاد بـه ، تصویر ناقص ارائه شده این دو دیدگاه. خوب

  .(216: 1393، ساپینگتون) نام روانشناسی نیروی سوم یا روانشناسان کمال شد
بـرای ، یابی به  سطن پیشرفته کمالرای دستپیروان این جنبش معتقدند که تلاش ب

. باشـدهای ذاتی آدمی لازم مـییا از قوه به فعل رساندن تمامی استعداد، تحقق بخشیدن
بـرای اینکـه ، یـا نبـود رفتـار روان پریشـانه، رهایی از بیماری عـاطفی، بدین صورت که

ولـین گـام لازم تنهـا ا ،نبود بیماری عاطفی. کافی نیست، شخصیتی را سالم فرض کنیم
 راهی دراز در پیش خواهد داشت، آدمی پس از این گامو  در جهت رشد و کمال است

  .(9-8: 1399، شولت/)
، 4آبراهام مـازلو، 3اریک فروم، 2کارل راجرز، 1گوردون آلپورت، روانشناسانی مانند
هـایی درمـورد شخصـیت مـدل 7و فریتس پرلـز 6ویکتور فرانکل، 5کارل گوستاو یونگ

از جملـه نظریـه پـردازان کمـال ، هر چند همه این نظریه پـردازان. اندم عرضه نمودهسال
فـرای بهنجـاری ، دهنداما کمالی که همه آنها برای شخصیت آدمی پیشنهاد می، نیستند

  .(12-11: همان) سازگار و همنوا است، است و بنابر این با کمال انسانی
ی خـوب و ارزشـمندی در مـورد هـاهـای حـدیثی بحـثدر قرآن کریم و مجموعـه

جادیه البلاغه و صحیفه سـدر نهج. گرابی انسان مطرح شده استچیستی کمال و کمال
هـای ظـر آمـوزهاز ن .مباحث فـوق صـورت پذیرفتـه اسـت دربارۀنیز مباحث گرانقدری 

همـه درجسـتجوی ، های بینشـی و گرایشـیها و اختلافرغم تفاوتها بهاسلامی انسان
ای ها و علوم به گونهایدئولوژی، به همین جهت تمامی مکاتب؛ هستند کمال و سعادت

                                                  
1. Gordon Allport 

2. Carl Rogers 

3. Erich Fromm 

4. Abraham Maslow 

5. Carl Jung 

6. Viktor Frankl 

7. Friedrich Perls 
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هـا و مدعی تـأمین خوشـبختی و تعـالی پیـروان از طریـق عمـل کـردن بـه دسـتورالعمل
هـای بحث درباره انسان کامل بـدون تعریـف ویژگـی مسلماً . های خود هستندراهنمایی

های حقیقی برای آن تعریف ویژگی هر چند ارائه. باشدگرا امکان پذیر نمیانسان کمال
توانــد تــوان صـفاتی را بــرای آن برشــمرد کـه آن نیــز نمــیامکـان پــذیر نیســت ولـی مــی

بـدین سـبب ضـرورت و اهمیـت . گرا را نشان دهـدهای کامل یک انسان کمال ویژگی
ای کـه در پایـان نکتـه. شـودگرایی همواره احساس مـیبررسی و مطالعه در مورد کمال

طلبی گرایی در این مقاله کمالاز کمالزم است بیان گردد این است که منظور مقدمه لا 
های فطری و ذاتی در هر انسانی است و سعادت خواهی انسان به عنوان یکی از گرایش

تواند به مقام انسـان کامـل هایی میچرا که انسان با کسب یک سلسله اوصاف و ویژگی
 . نائل گردد

 مفهوم شناسی -1
کامـل ، مشتق شده است و در لغت به معنای تمام شدن« ل م ک» از« مالک» واژۀ

 تـوان گفـت کـهاز اینـرو مـی .(955 :1360، عمیهه) شدن و اتمام آراستگی صـفات اسـت
، مصهباح یهزدی) شـودصفتی وجودی است که یک موجود بـه آن متّصـف مـی، «کمال»

مـثلًا . ند کمـال یافـتگویمی، و زمانی که شیئ در جهت عمودی بالا رود (277 :1384
. گویند عقل فلان کس کامل شد یعنی عقلش یک درجـه بـالاتر آمـده اسـتوقتی می

  .(10 :1385، مطهری)
کمال هر موجـود بـه : توان در تعریف جامعی بیان داشت کهمی، امّا از حیث اصطلاح

ست و ودیعه گذاشته ای است که دستگاه آفرینش در آن بهفعلیّت رسیدن استعدادهای خاص
انحرافی از خط سیری که نظام آفرینش برای آنها  هیچ نوع، هادر حرکت به سوی آن فعلیّت

کمـال بـا  ۀواژ ( همان) صورت نداده و هیچ مانعی در راه شتاب آنها رخ ندهد، ترسیم کرده
رود و کمال طلبی و سعادت خواهی در انسـان بـه عنـوان به کار می (سعادت)کلماتی نظیر 

  .(222 :1393، رجبی) های  فطری و ذاتی در هر انسانی استیکی از گرایش
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 پیشینه موضوع تحقیق -2
هـا و مقـالات بـه نگـارش درآمـده گرایی و انسان کامل  کتـابکمال، کمال ۀر دربا

هـای اخیـر نشـان داد کـه در ابعـاد شـناختی و های انجـام شـده در سـالپژوهش. است
 : باشده و نتایج به شرح زیر میهایی صورت گرفتگرایی تلاشرفتاری کمال

 عد شناختیب   -2-1
بررسی تطبیقی وجوه هستی شناختی و معرفت شـناختی انسـان کامـل در آرای ابـن 

تـرین وجـه مهم، های آشکارعربی و ملاصدرا این نتیجه حاصل شد که در عین شباهت
ن او و اختلاف آن دو در نگرش کاربردی ملاصدرا به انسـان کامـل و اخلاقـی نمایانـد

 باشـدمی، دانددر مقام و ساحتی تجریدی می نگرش ابن عربی که انسان کامل را صرفاً 
پژوهشی تحت عنوان انسان کامـل از منظـر ابـن عربـی و  .(1394، بلخاری قهی و شاهرودی)

صـورت کامـل ، صورت پذیرفت و در آخر انسان کامل را از نظر عرفا( ره) امام خمینی
چنین با در هم .(3 :1392، کیاشمشکی و ملهک اف) و صفات او دانستندخدا و آینه تام اسمار 

هـای بـارز انسـان کامـل مسـأله علـم اسـت در نظر گرفتن این مهم که یکی از مشخصه
انـد و پژوهشی به بررسی ماهیت علم انسـان کامـل از منظـر سـید حیـدر آملـی پرداختـه

، سـریان، نستند که جامعیـتماهیت علم انسان کامل از نظر ایشان را در سنخ کشف دا
، پهوراکبر، صهلواتی، خهادمی) مـوهبتی و اصـالی از مختصـات آن اسـت، لـدنی، یقین حقانی

 ةانسان کامل را به عنوان حقیق، در بررسی انسان کامل از منظر امام خمینی .(237 :1393
المواد و جامع جمیع معرفی کرد که صـفات  ةها و مادالحقایق و روح الارواح و صورت

و در آخر بررسی  (117: 1384، محمهیان) جمال و جلال را در خود به صورت مخفی دارد
البلاغه و آثار عزیز الـدین نسـفی نشـان تطبیقی سیمای انسان کامل در خطبه متقین نهج

داد که در خطبه متقین و آثار نسفی به بهترین نحـو سـیمای انسـان کامـل ترسـیم شـده 
  .(19 :1394، تجلی  و هوشیار) است

 عد رفتاریب   -2-2
ای سیمای انسان کامل از دو دیدگاه قـرآن و عرفـان بررسـی شـد و نتـایج در مطالعه 
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باشـد و آن قـدرت تصـرف نشان داد که انسان کامل از منظر ایـن دو دیـدگاه یکـی مـی
چنـین پژوهشـی بـه بررسـی هـم .(29 :1390، مهرادی و عنافجه/) انسان کامل بر جهان است

دیدگاه شهید مطهری و علامه طباطبائی پرداخت و نشـان داد کـه انسـان  انسان کامل از
خدمت به خلق و آزادی است که همه در او بـه ، عبادت: هایی مانندکامل دارای ارزش

  .(31 :1396، اکبری مطل/ و فنودی) صورت هماهنگ رشد کرده و به حد اعلا رسیده است
گاهی همه جانبه مسائل بنیـادی را در های ارزشمند که با نچنین یکی از مجموعههم

رغم  مفاهیم و مضامین بسیار علی. قالب دعا و نیایش ارائه نموده صحیفه سجادیه است
موضـوعات  دربارۀای های گستردهپژوهش، پر محتوا و غنی موجود در صحیفه سجادیه

ی پژوهش حاضر در همین راستا برای دسـتیابی بـه مـدلی بـرا. آن صورت نپذیرفته است
های امام سجاد در صحیفه سجادیه و دیدگاه اریک فـروم به مقایسه دیدگاه، انسان کامل

 . گرایی پرداخته استدر مورد کمال

 روش تحقیق -3
. ها پرداخـتاین پژوهش برمبنای رویکرد کیفی با روش تحلیل محتوا به تحلیل داده

نمونـه گیـری . بـود ها شامل صحیفه سجادیه و روش نمونه گیری از نـوع هدفمنـدداده
، برای مثـال) بر اساس هدفی، های کیفی مانند تحلیل محتوای متونهدفمند در پژوهش

ها را که بـا هـدف مـورد نظـر ارتبـاط ای از متون و کتابکه داریم گزیده( گراییکمال
هـای مـورد ها و مـلاکگیری هدفمند بر مبنای معیارزیرا نمونه، کنیمدارند انتخاب می

ـــه ســـپژوهنظـــر  ـــژوهش شـــکل مـــیؤ شـــگر در راســـتای پاســـخگویی ب ـــردال پ  گی
(Onwuegbzie,2007: P 316-286). امکـان ، گـراجـا کـه در تعیـین انسـان کمـالاز آن

در این پژوهش به سقوالات ، اختلاف نظر وجود دارد بنابر این، شناخت و نوع نگاه به او
 . زیر پاسخ داده شد

 نسبت به کمال گرایی و انسان کامل چیست؟ دیدگاه امام سجاد در صحیفه سجادیه .۱
 دیدگاه اریک فروم نسبت به کمال گرایی و انسان کامل چیست؟ .2
هـای انسـان کامـل و کمـال های  این دو دیدگاه نسبت به ویژگیها و تفاوتشباهت .3

 گرایی در چیست؟
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روم سقوالات فوق با روش استقرائی و با مراجعه به صحیفه سـجادیه و آثـار اریـک فـ
 . مورد بررسی قرار گرفت

 ها یافته -4
یفه حدر صـ ادجل آمـده از دیـدگاه و نظـرات امـام سـهای بـه عمـپس از بررسی

تـوان بـه را می زیرگرایی در انسان مطالب اریک فروم در مورد کمال و کمال سجادیه و
 . های پژوهش حاضر بیان نمودعنوان یافته

 صحیفه سجادیه کمال طلبی و انسان کامل از نظر -4-1
طلبی به عنوان یکی از گرایشات فطری انسـان بـه اشـکال گونـاگون در فرازهـای کمال

بـرای بررسـی کمـال طلبـی از  1.مطرح شده است گوناگون صحیفه سجادیه امام سجاد
تـرین طلبیم که نه تنها حاوی زیباترین و دقیقدیدگاه امام سجاد از صحیفه سجادیه یاری می

، فلسـفی، اخلاقـی و عرفـانی، که ابعاد فراوانی را در موضوعات اعتقـادیهاست بلمناجات
ضمن بیان انواع  امام سجاد. گیرداقتصادی و روانشناختی را در برمی، اجتماعی و سیاسی

از نظـر ایشـان انسـان . اندهای انسان کامل را نیز مورد توجه قرار دادهویژگی، و اقسام کمال
ترین مرتبه از هر کمالی ملکاتا کوشد  وفایی است و همیشه میبال نوعی شکبه دن، جوکمال

گرایـی و پـرداختن بـه بحـث از کمـال. اش بیشـتر شـوددسـت آورد تـا  بهـره وجـودیرا به
ای است اما کمالات در یک تقسیم بنـدی یـا بـه ویژگیهای انسان کامل بحث بسیار پردامنه

کمـالات . عـد معنـوی و روحـی ویه بُ شود و یـا بـابعاد مادی و جسمانی انسان مربوط می
 . های اخلاقی و رفتاری اوستعد عقیده است و یا مربوط به ویژگیمعنوی نیز یا ناظر به بُ 

                                                  

مانند: کمـال ایمـان، یقـین، نیـت،  تیدر فرازهایی از کلامشان در مقام درخواست کمالا امام سجاد .1
ـهِ »الف؛ فرماید:  عمل و طاعت می قـینِ وانْت  ـل  الی  فْض  قینـی ا  ـلْ ی  ل  الایمـانِ واجْع  کْم  غْ بایِمانی ا  لِّ ... ب  لّلهُمَّ ا 

نِ  حْس  تی اِلی ا  یّاتِ  بِنِیَّ ة  )دعـایا  و  »ب؛ ( ۱: 20)دعای« النِّ تِک  فِیهِ المنَّ یْنا باسْتِکْمالِ طاع  ل  ( ج؛ 7: 43تمِمْ ع 
ارزُقنــی ــک   فــی العمــلِ  الرّغبــة   و  تــی ل  حْیِنِی»( د؛ 8: 22)دعــای« لإخِر  ــأ  ــاةً  ف  ی  ــةً  ح  ب  یِّ ظِمُ  ط  نْــت  ــا ت  « أُرِیــدُ  بِم 

 (. ۱۱7: 47)دعای
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 دسته بندی کمالات انسانی -4-1-1

جـویی انسـان ی از صحیفه سجادیه به ویژگی کمـالدر دعاهای فراوان امام سجاد
دو دسـته ، در مجمـوع، حیفه سـجادیهبا بررسی مضامین ادعیـه صـ. اشاره فرموده است

 . توان در نظر گرفتکمال را می

 کمال مادی. الف
، چه در روایات آمده مؤمن حقیقی کسی است که در کنـار امـر آخـرتبنابر آن 

ای بـرای کسـب عنوان وسیلهسازد و بهورزد و آن را رها نمیبه امر دنیا نیز اهتمام می
گونـه آمـده ایـن در روایتی از امام کـاظم .کندرضای پروردگار از آن استفاده می

ابه/ شهعب/ )« از حلال قرار دهیـد، های دلخواه ای از نعمت برای خودتان بهره»: است
طور کـه بـه فکـر آخـرت  همان»: فرمایند می امام، در واقع .(410  1 :1404، حرانهی

از راه  ؛اوّلاً  :دفرماینـایشان سپس شرایطی را ذکر می، «به فکر دنیا نیز باشید، هستید
شرط اوّل اینکه جوانمردی در آن مراعـات شـود و  :دو شرط دارد ؛ثانیاً  ،حلال باشد

ســپس . روی در همـان حـلال هـم نکنیـد شـرط دوّم اینکـه مسـرف نباشـید و زیـاده
، اگر کسی دنیا را برای آخرت یا آخرت را بـرای دنیـا از دسـت بدهـد»: فرمایند می

ــ (همههان) «مســلمان نیســت  ســتورات قــرآن کــریم در آیــاتن روش برگرفتــه از دو ای
 . است (87 مائهه) و (77 قص/)

 هـای مـادی امـام سـجادرو در برخی از دعاهای صحیفة سجادیه خواسـتهاز این
ای اسـت بـرای مقدمه امور مادی و دنیوی از نظر امام سجاد. مطرح گردیده است

سـلامت کامـل و  ،ازهایی از ادعیـهایشان در فر . برداری از منافع و برکات معنویبهره
از جمله در ضمن دعـایی . دننمای وزی دنیوی را از خداوند مسقلت میکمال رزق و ر 

ات را فرا پوش و با آن مرا پوشش ده من جامه تندرستی بر ...، بار خدایا»: فرمایدمی
نـده والا و بال، شـفابخش، مرا آن تندرستی عطا کن که بسنده ....و بدان استوارم دار

: فرمایـددر دعایی دیگر مـی 1«بهبودی پدید آورد، در تن من آن تندرستی که . است
                                                  

هُمَّ ». 1 لِّ  اللَّ ل   ص  د   یع  مَّ لْبِسْنِی مُح  آلِهِ وأ  لْنِی و  لِّ ک  وج  ت  افِی  ی ع  ـنِّ صِّ ک  وح  ت  افِی  کْرِمْنِـی ع  تِـک  وأ  افِی  تِـک   بِع  افِی  بِع 
غْنِنِی قْ  وأ  دَّ ص  تِک  وت  افِی  یَّ  بِع  ل  افِنِی ع  ع  .... و  تِک  افِی  ةً  بِع  افِی  ةً  ع  افِی  ةً  ک  افِی  ةً  ش  الِی  ة ع  امِی   (.2و۱: 23دعای )« ن 
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هـای پـاکیزه را بـرای مـا کامـل که روزی ....ما را از بارانی  سیراب ساز، بار خدایا»
بدین وسیله خیر و خوبی دنیا و آخرت را برایم کامـل »: دنفرمایچنین میهم 1«سازی
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   2.«گردان

 کمال معنوی. ب

  های انسان کامل از نظر امام سجادویژگی -4-1-2
هـای انسـان ویژگـی، گرا از نگـاه اسـلامآن حضرت با توجه به تعریف انسان کمال

 . کندکامل را در حوزه باورها و اعتقادات بدین گونه معرفی می
 خداباوری.1
ا خداونـد کـه واجـد کمال پذیری انسان از منظر تمامی ادیان الهی در ارتبـاط بـ 

به همین جهـت ایمـان بـه خـدای یگانـه و . باشدهمه کمالات است  امکان پذیر می
خداونـد کمـال . گرا  امری ضروری اسـتباور مخلصانه به توحید برای انسان کمال

بـرای نمونـه  .باشـد مقدمـه راهیـابی انسـان بـه کمـال مـی مطلق است و شـناخت او
گار است که خود را به مـا شناسـاند و از نعمـت و ستایش خاص پرورد »: فرمایند می

از درهـای نامتنـاهی علـم بـه ربـوبیتش و  ای به ما الهام کـرد بی نهایت شکرش بهره
از لطفش به مقام رفیع اخلاص در توحید و یگانگی خـود مـا و  برخی را بر ما گشود

« نیـدتردیـد در امـرش دور گردا از شائبه شرک و الحاد و شک وو  را راهنمایی کرد
   .(10: 1دعای)

 عدالت محوری .2
یکی از اصول مهم دین اسلام عدل است و بـاور بـه عـدالت الهـی و کسـب ملکـه  

در دعـای مکـارم  امـام چهـارم. های رسیدن به کمـال اسـتترین راهعدالت از مهم
های صالحان و بر شمردن مصادیق اخـلاق اجتمـاعی بـه  الاخلاق در ضمن بیان ویژگی

، آشـکار کـردن کارهـای خـوب مـردم، اصلاح بین مردم، کظم غیظ ،گسترش عدالت
رعایـت ، اخلاقی خـوش، وقـار، آرامـش، رفتـاری خوش، فروتنی، خویی نرم، پوشی عیب

                                                  

زْق» .1 باتِ الرِّ یِّ نا بِهِ ط  قْیًا... تُکمِلُ ل  لّلهُمَّ اسقِنا س    .(54: ۱۹)دعای« ا 
ه» .2 نیا و  الاخِر  یر  الدُّ کْمِلْ لی بها خ    .(2۹: 20)دعای« ا 
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امام سجاد در مواردی چند ضمن . کننداشاره می ...ادب اجتماعی و اخلاق عمومی و
کید می همـه چیـز بـه اراده کنند که دعاهای خود از عدل سخن گفته و در همه حال تأ

و  دانم که هرگز در حکم تو ستم نیستو البته من می» .الهی و برآمده از عدالت اوست
کنـد البته آن کس در کار انتقام عجله و شتاب مـی، هم در انتقامت تعجیل نخواهد بود

کنـد کـه ضـعیف و عـاجز آن کـس سـتم مـی. که بترسد قدرت انتقام از او گرفته شود
تو ای خداوندگار! تـو بسـیار و  دشمنان به حق و عدالت انتقام کشد ان وکه از بد، باشد

  .(15: 48دعای)« بسیار برتر و بالاتر از آنی
 اطاعت پذیری از امام. 3
کید آن حضرت بر مسأله امامت و اطاعت پذیری از امام  بارخـدایا! » فرماینـد:می تأ

پیـرو آنـان و  پیغمبرت قرار ده مرا از اهل توحید و ایمان به حضرتت و تصدیق به رسالت
بـه واسـطه آنهـا و بـه دستشـان امـر و  ایکه اطاعتشان را بر ما امت فرض و حتم فرموده

  .(12: 48دعای)« ای قرار ده و دعایم را اجابت فرماطاعت را جاری کرده
 معاد باوری. 4
ا گـر عقاب از دیگر خصوصیات انسان کمالثواب و حساب و ، ایمان راسخ به معاد 
هـای مختلفـی بـه آن پرداختـه باشد که امام سجاد در طول صحیفه سجادیه به شـکلمی

رنج و مشقت آن بـه و  سختی حال رحلتو  ! هنگام مرگ پروردگارا» فرمایند:می است
، افتـدس به شماره میدر آن حال که نف  و  فریاد ما برس و سفر آخرت را بر ما آسان فرما

آن بانگ رحلت با رهایی از قید تن به جهان ابدیت جـان و  آن حال را بر ما آسان گردان
تـا روز لقـای ، منزلگاه مـا قبرهاسـتو  اعمال ما قلاده گردن ماستو  ما را رهسپار کند

و در عرصه قیامت ما را به عقوبت گناهان مهلک مفتضن و رسوا » .(13: 42دعای)« حق
  .(14: 42دعای)« مگردان

 باور به وحی و نبوت. 5
حضــرت ، ویــژه پیــامبر آخــر پروردگــاربــه، اد بــه وحــی و نبــوت انبیــای الهــیاعتقــ 

در بیشتر ثناهای ، بدین منظور. باشداز خصوصیات بارز انسان کمال گرا می، محمد
پیامبری انبیا و رسالت حضرت محمـد پرداختـه شـده ، به موضوعاتی چون، آن حضرت

درود بر حاملان عـرش عظـیم ( پس از درود و ثنای رسول اکرمت) پروردگارا و» .است
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، تقـدیس و تمجیـد حضـرتت، ها هیچ گـاه از تسـبین و تنزیـه ذات پاکـتتو باد که آن
جبرئیـل امـین وحـی تـو اسـت کـه مطـاع و ( نیز درود بـر) و ...ایستندای باز نمیلحظه

های تو است که حضور حضـرتت بـا منزلـت و نـزد تـو مقـرب پیشوای فرشتگان آسمان
  .(6: 21دعای؛  1: 6دعای؛ 1: 5دعای ؛1: 4دعای ؛1 :3دعای) ...است

 اخلاقی انسان کمال گرا –های رفتاری ویژگی -4-1-3
در ایـن . گرا در بهره مندی از رفتار و فضائل اخـلاق نیـز سـرآمد اسـتانسان کمال

اخلاقی انسان کمال گرا از دیـدگاه صـحیفه سـجادیه مـورد  –های رفتاری بخش ویژگی
 . دهیمرار میبحث  و بررسی ق

 عبودیت حق تعالی. 1
توحید ناب . عبد مطلق است، که مظهر اسمای الهی استانسان کامل به جهت آن 

که منجر به  ایمان قلبی به یگانگی خداوند و پذیرش وابستگی و نیاز واقعی به پروردگار 
 . آیدهای انسان کمال گرا به حساب میو بندگی عملی اوست از ویژگی

موی پیشانی من به دسـت ، در قبضه قدرت توو  مأای خدا! من بنده تو »د:امام سجا 
حکـم و فرمـان تـو ، ای نخواهد بودست با وجود امر و فرمان نافذ تو مرا امری و ارادهو ت

مرا هیچ قدرتی کـه بـر آن و  قضا و تقدیرت در حق من عدل استو  بر من جاری است
که از حـدود قـدرتت تجـاوز ز توانایی آنهرگو  سر از حکم و سلطنت بپیچم نخواهد بود

به رضـا و  ست خود را قابل و مایل نتوانم ساختو چه میل و اراده تمن با آنو  کنم نیست
سـت نائـل و چه از خیرات و مقامات عالیه کـه نـزد تبه آنو  و خشنودی تو نخواهم رسید

  .(6: 21دعای)« نتوانم شد مگر به طاعت و بندگی تو
 کسب رضایت خدا .2
بـه خشـنودی واقعـی ، جز در لقای پروردگار و کسب رضـایت او، جونسان کمال ا 

هـر بـا مجـد و شـرافتی در مقـام و  و هر بزرگی پیش تو کوچک اسـت» یابد دست نمی
و  هر کس به غیر درگاهت وارد شود ناکام برگـردد، مجد و شرافتت حقیر و ناچیز است

کسانی که به آستان غیر تو فرود ، تکار ابدی اسهر که به غیر حضرتت روی آورد زیان
جز آن کسی که جویای فضـل ، ضایع و باطل شدند و محروم از خیر و سعادت، آمدند
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  .(13: 46دعای)« ستو و احسان ت

 دوستی با خدا. 3
}پروردگـارا!  » .گراسـتتی یکی دیگر از ابعاد انسان کمالدوستی با پروردگار هس 

هیچ ترس و غـم و انـدوهی ( در دو عالم) ه دوستان تومرا از دوستان خود قرار ده که البت
  .(582: 1387، ایالهی قمش/)« در دل ندارند

 تبری تولی و. 4
 اجتمـاعی بسـیار بـالایی برخـوردار اسـت از -تولی و تبری که از حساسیت سیاسی 

ای از بندگان توأم که خدایا! من بنده» .گرا استهای یک انسان مؤمن و کمالمشخصه
و در جهـت دوسـتی بـا  ...به من نعمـت عطـا کـردی، ز خلقت و پس از آفرینشمقبل ا

  .(67: 47دعای)« ایدوستان و دشمنی با دشمنانت هدایتم کرده

 معیت با خدا. 5
اگر کل رهروان حق تعالی که به سـوی کسـب رضـای او و خـدایی شـدن گـام بـر 

هـای انسـان آرمـانی صـههمراه بـودن یکـی دیگـر از مشخ، دارند را حزب الله بدانیم می
انـد کـه انسـان رت بیـان داشـتهآن حضـ. خواهد بود که فرجامی نیک خواهنـد داشـت

اه خود قـرار ده کـه بار الها مرا در زمره سپ» گیردگرا حتمأ در حزب خدا قرار میکمال
ب خـود مقـرر فرمـا کـه حـزب تـو همیشه پیروز و غالبند و مـرا از حـز  اً سپاه تو منحصر 

  .(82: 1387، ای الهی قمش/)« ...ه فاتحندپیوست اً منحصر 

 توجه عالمانه به دنیا و آخرت و رابطه آن دو با هم. 6
بـه چـراغ ) و روز را تقـدیر الهـی» ساختن دنیا و آخرت به شکلی سـالم و قانونمنـد 

روشن گردانید تا در طلب روزی و تحصیل معاش خلق به فضـل و کـرم ( خورشید تابان
. رت روزی از خدا بطلبنـد و در روی زمـین او سـیاحت کننـدخدا بکوشند و بدین صو 

لذات موقت دنیا را طلب کنند و به کـار ادراک لـذات آخـرت بپردازنـد کـه پروردگـار 
اصلاح حال مردم را به هر یک از این کار دنیا و آخرت بپردازند که خدا اصـلاح حـال 

و از بندگان کـار ) ته استمربوط ساخ یک از این کار دنیا و آخرت کاملاً  مردم را به هر
  .(18: 6دعای)« (دنیا و آخرت هر دو را خواسته است

 مسئولیت پذیری. 7
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کند بلکه نسبت به مردم و جامعه خـود تنها برای خود زندگی نمی، انسان کمال گرا 
در و  خـدایا درود فرسـت بـر محمـد وآل محمـد» .کنـداحساس مسقولیت و تعهد مـی
از کار شر دوری و  تمام روزهای عمر برای کار خیر کردنهمین روز و همین شب و در 

 های شرعپیروی سنتو  هایتبه شکر و سپاسگزاری از نعمتو  ما را موفق بدار، جستن
به کار امر به معروف و نهـی از منکـر و تـرویج و  دوری و احتراز از بدعت توفیق بدهو 

به نصرت دین و  توفیق فرما، های آنلغزشو  های باطلمحو بدعتو  وحفظ آئین اسلام
بـه معاونـت و کمـک بـه و  بـه ارشـاد و راهنمـائی گمراهـانو  حق و تعظیم و اکرام آن

  .(18: 20دعای)« یاری مظلومان توفیقی عطا فرماو  ناتوانان

 رعایت حق و دفاع از آن. 8
 .گرا در صحیفه سـجادیه اسـتویژگی دیگر انسان کمال، رعایت حق و دفاع از آن 

 مند سازلق اقتصاد و میانه روی بهرهمرا به خُ و  گارا! درود فرست بر محمد وآل اوپرورد »
از اهل صواب و صلاح و از راهنمایان طریق رشد و هدایت و از بندگان شایسـته خـود و 

« در فراخ راه سلامت بدارو  فوز و سعادت نصیبم فرما، در روز قیامت و معادو  قرار ده
  .(435 2 :1414، عاملی)

گاهی. 9  خود آ
گاهی و توجه به این نکته که آدمی موجودی برتر و عالم مـی باشـد بـه دلیـل خود آ

خوانـد و بـه داری از کرامت و عزت خویش فرا میاو را به محافظت و نگاه، حب ذات
پـس »، داردامام سجاد با زبان نیایش بیان مـی. داردهای متعالی رهسپار میسمت ارزش

بنـدگانت دور ( زیـان) ود فرست و مرا به قدرت و توانـایی خـود ازبر محمد و آل او  در 
  .(138: 1376، شیروانی)« ساز و به بخشش خود از دیگران بی نیاز ساز

 پرهیز از ظلم و انظلام. 10
پـذیرد وآن حضـرت مینستیزی  را نه از خود و نه به خود گرا ظلمهای  کمالانسان

ه مجال ستم به دیگـران را بدسـت آورد و نـه خـود خواست که نبه کرار از پروردگار می
از تـو و  خداونـدا! درود فرسـت بـر محمـد و آل او»، مورد جـور و سـتم دیگـران باشـد

در صورتی که تـو قـادری ، لق ظلم و ستم نرسدکنم که به من هرگز از خ  درخواست می
  .(14: 20دعای)« به راه گمراهی نروم اً ابدو  که مرا از ظلم نگهداری
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 شكرگزاری و قدرشناسی. 11
های انسان کمال گرا اسـت کـه درصـحیفه شکرگزاری و قدرشناسی یکی از ویژگی

کـه خـواهم از ایـنپروردگارا ! مـن بـه درگـاه تـو عـذر مـی»، سجادیه مطرح شده است
  .(42: 38دعای)« من شکر او را انجام نداده باشمو  معروفی از کسی به من رسیده باشد

 نیتواضع و فروت. 12
دوری ، گـرا از منظـر امـام سـجاد در صـحیفه سـجادیهشاخص مهم دیگر انسان کمال

هـای امام سجاد این خصیصه را به نمونـه، جستن از کبر و فروتنی در برابر بندگان خداست
و ای خدا! مرا موفق بدار که درباره عمـوم آن همسـایگان و » .مختلف تفسیر نموده است

هـا از فـرط ها با من بدی کردنـد مـن از آناگر آنو  ار کنمدوستان به نکوئی و احسان رفت
پروردگـارا! درود » .(3: 26دعهای)« نرم و لیّن با آنها باشمو  عفاف و تقوی چشم پوشی کنم

بـه ، کنـیبه هر درجه که مرا نزد خلق رفعت و بلنـدی عطـا مـیو  فرست بر محمد وآل او
به هر عزت که در ظاهر بـه مـن عطـا  و ذلیل گردان همان درجه مرا در نظر خودم پست و

   .(4: 20دعای)« همان قدر ذلت و حقارت به باطن ذاتم کرامت فرما، فرمودی

بعد اعتقـادی اسـت و هـم شـامل بعـد گرایی هم شامل کمال از نظر امام سجاد 
عقیده و باور رشد نماید و هم در ، انسان کامل هم باید در ساحت نظر. رفتار و اخلاقی

 .یای اخلاقی و عمل و رفتاروادی  سجا

 کمال طلبی و انسان کامل از دیدگاه فروم -4-2
ترین تفاوت میـان او مهم. تنها هستند ها مخلوقاتی یکتا وانسان، از نگاه اریک فروم
گاهی از خود و منطق و تخیل نهفته مـی، تر راآدمی و حیوانات پست . دانـددر توانایی آ

ا انتخاب میان پیشرفت و کمال و یـا برگشـت بـه زنـدگی به باور فروم تمام هستی آدمی ب
و نیازهای آدمی را راه حلی برای این انتخـاب از این رو اشتیاق . گرددحیوانی معلوم می

خلاق و بـارور و ، های کمال گرا از مسیرهای زایاانسان، از دیدگاه فروم. داندبنیادین می
، شهولت/) پردازندساختن نیازهایشان میهای غیر معقول به برطرف اشخاص ناسالم از راه

مخلـوق » از نقش فعـل پـذیر 1فروم کمال طلبی را در فرا رفتن یا استعلا .(74-81: 1399
                                                  

1. Transcendence 
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گاهی نسبت به ماهیـت و تصـادفی بـودن مـرگ و تولـد. داندمی« بودن فـرا رفـتن از ، آ
از  .(83: نهما) گیردانگیزه انسان قرار می، آفریننده زندگی خویش بودنو  مخلوق بودن

ترین روش برای رسیدن به تعالی و کمال محسوب ترین و سالمرو آفرینندگی مطلوباین
 شـودباشـد کـه در نهایـت منجـر بـه تعـالی مـیشود و استعداد بالقوه اولیه انسان میمی

  .(84-83: همان)
بـارور . نـام نهـاد1انسـان بـارور، گرا راوم تصویر روشن خود از انسان کمالاریک فر 
تـوانیم رو میاز این. ها و استعدادهای بالقوه خویشکار گرفتن همه قدرتبودن یعنی به

عشــق ، تحقــق خــود، زاینـدگی و بــاروری را بــا کارآمـد بــودن و کــارکرد کامــل داشـتن
گـر و بیـان (90-89: همان) تجربه کردن مترادف فرض کنیمو  بی تعصب بودن، ورزیدن

نسـان در کمـال یـابی اسـت کـه بسـیار شـبیه انسـان حداکثر کاربرد یا تحقق اسـتعداد ا
 . باشدخواستار تحقق مزلو و شخصیت بالغ آلپورت می

عشـق : کند کـه عبارتنـد ازاریک فروم انسان بارور را با چهار مشخصه توصیف می
 . خوشبختی و وجدان اخلاقی، 3تفکر بارور، 2بارور

تواننـد افراد در حین ارتباط می. ها استلازمه عشق بارور ارتباط آزاد و برابری انسان
بـا داشـتن عشـق . فردیتشان را از دست ندهند و در عشق به دیگری جذب و گم نشوند

، با توجه به احساس وابستگی انسان. یابدخود گسترش و فرصت شکوفا شدن می، بارور
، یکی از دشوارترین دستاوردهای زنـدگی. کندچنان هویت و استقلالش را حفظ میهم
بلکه لازمه عشق تلاش ، نیست« عاشق شدن»، مقصود از عشق. است تن عشق باروریاف

احتـرام و شـناخت تشـکیل شـده ، احساس مسقولیت، عشق بارور از توجه. فراوان است
توانـد از نـوع برادرانـه یـا بلکـه مـی، عشق بارور محدود به عشق جسمانی نیسـت. است

  .(90: همان) مادرانه نیز  باشد
انگیزه متفکر بارور علاقـه شـدید بـه . عقل وعینیت است، مستلزم هوشتفکر بارور 

. گـردد گیرد و بـدان علاقـه منـد مـی می تأثیراز متعلق تفکر خویش . متعلق تفکر است

                                                  
1. productive person 

2. productive love 

3. productive reflection 
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تواند متعلق تفکر را بـه  فرد می، میان متفکر و متعلق رابطه نزدیکی است که بر مبنای آن
و تمامیـت  متوجه کـل، تفکر بارور. قرار دهدبا احترام و توجه مورد بررسی ، طور عینی

. و عناصر تجزیه شده را در نظـر بگیـرد باشد به جای اینکه اجزا پدیدار مورد مطالعه می
به اعتقاد فروم تفکر سازنده لازمه همه کشفیات عظـیم اسـت وکلیـت مسـأله بـا انگیـزه 

  .(91: انهم) شود و علاقه به ارزیابی عینی مشخص میاحترام ، توجه، متفکران
ناپذیر و پیامد زیستن موافق جهت گیـری بـارور همـراه بـا  یخوشبختی بخش جدای

بلکـه ، خوشبختی تنها یک احساس با حالت خوشایند نیسـت. های زایاست همه فعالیت
محقق شدن همه و  سلامت جسمانی، افزایش سرزندگی؛ شرط اعتلای تمام وجود است

: گویـد فـروم مـی. بـارور مردمـانی خوشـبختندهـای  انسـان. های بـالقوه آدمـی استعداد
، خوشـبختی. اسـت« زیسـتن هنـر» دلیـل موفقیـت شـخص در، احساس خوشـبختی»

  .(92-91: همان)« ترین توفیق آدمی استبزرگ
طلـب نگاه فروم در وجدان اخلاقی بیانگر این نکته است که رفتار شخصیت کمـال

سـب آنچـه بـرای کـنش کامـل و چنین انسـانی بـه تنا. هدایت گر درونی و فردی است
رفتارهایی که تأییـد درون و احسـاس ؛ کندرفتار می، شکوفایی شخصیتش مناسب است

پــس شــخص بــارور از توانــایی هــدایت و خــودتنظیمی . خوشــبختی را بــه همــراه دارد
  .(92: همان) برخوردار است

شـق ع اً آدمـی اسـت کـه عمیقـ، گـراه دیدیم نگاه فـروم بـه انسـان کمـالگونه کآن
، رسـیدن بـه هویـت پایـدار، درک هستی و خود، پروراننده تفکرات، آفریننده، ورزد می

 . از علایق مصیبت بار رها و تعیین کننده سرنوشت خود باشد، ارتباط با جهان

 بحث -5
ال اول و دوم پژوهش مبنی بر دیدگاه امام سجاد در صحیفه سجادیه و ؤ در رابطه با س

توان گفت که نتایج به دست آمـده رایی و انسان کامل میاریک فروم نسبت به کمال گ
. عاطفی و رفتاری انسـان خلاصـه نمـود، توان در سه بعد شناختیمیتوا را از تحلیل مح

در حـوزه : تـوان چنـین گفـتدر ارتباط با دیدگاه امام سـجاد در صـحیفه سـجادیه مـی
توحیـد و ، شـودیهـای شـناختی مخـتص مـینـدادانش و فر ، شناختی که کاملا به تفکر
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گاهی جای می ی عـاطفی زیـادی از انسـان هـادر صحیفه سـجادیه ویژگـی. گیردخودآ
یـا مـرتبط بـا ( دوسـتی پروردگـار) توان آن را مرتبط با خداوندگرا دیده شد که میکمال
ویژگـی . در نظـر گرفـت( تولی و تبـری، اعتقاد به وحی و نبوت الهی) های دیگرانسان

کسـب رضـایت ، ایمـان بـه معـاد) گـرا بـه سـه وجـه رفتـار معنـویرفتاری انسان کمـال
، ظلـم سـتیزی) رفتـار اجتمـاعی، (ساختن آخرت به شکلی سالم و قدرتمنـد، پروردگار

، حـزب اللـه) و رفتـار شخصـی( عدالت و رعایت حـق و دفـاع از آن، مسقولیت پذیری
در حـالی . شـد تقسیم( گزار و قدردان بودنشکر، دوری جستن از کبر و داشتن فروتنی

انسـان بـارور را معرفـی ، گـرالبندی دیدگاه خود از انسـان کمـاکه اریک فروم در جمع
حـال بـا توجـه بـه وجـوه . گرایـی اسـتگر تحقق کامل انسان در کمالبیانکند که می

، (تفکـر بـارور) تـوان ابعـاد شـناختیمـی، معرفی شده از انسان بارور توسط اریک فروم
 . را مشاهده نمود( وجدان اخلاقی) و رفتاری( شق بارورخوشبختی و ع) عاطفی

بیقـی ایـن دو دیـدگاه نسـبت بـه ال سوم پژوهش مبنـی بـر بررسـی تطؤ ا سدر رابطه ب
توان چنین بیان کرد که می گرایی و با توجه به نوشتار بالا در ارتباط با بعد شناختیکمال
پـردازش ، تعبیـر و تفسـیر، و مـرور بـازآفرینی، هـادرک پدیده، هایی مانند تفکریندابه فر 

توان گفت کـه بعـد شـناختی می گیری اشاره دارد از این روقضاوت و تصمیم، هاپدیده
گرایــی از دیــدگاه امــام ســجاد در صــحیفه ســجادیه بــا دو زیــر مؤلفــه توحیــد و کمــال

گاهی به فرد این امکان را می دهد که با توجه به قدرت و توانایی خـود بـه سـمت خودآ
و بررسی تمام امور زندگی از دریچـه بنـدگی ( گاهیآ خود) های عالی گام برداردزشار 

ن راسـتا بـیش از پـیش در مسـیر و در ایـ( توحیـد) شودمنجر به ایمان قلبی می، خداوند
براین مبنا هر چه شـناخت انسـان در مـورد خـدا و خویشـتن . گیردگرایی قرار میکمال

های مناسب رشد خواهند کرد و زمینه برای رشد رفتار ، خویش درست برنامه ریزی شود
بعد شناختی از منظر اریک فـروم بـا زیـر مؤلفـه تفکـر بـارور . شودکمال انسان مهیا می

هـا پدیـده، تفکر بارور نوعی مهارت ذهنی است که به ترکیب مفاهیم. شودمشخص می
ونـاگون را در هـم ها و موضوعات گتواند پدیدهپردازد و در صورت نیاز میها میو ایده

از نگـاه فـروم تفکـر  .(Bickards. 1990) ها را به شکلی بهینه ارائه دهـدادغام کند و آن
درک ، شود و انسانی که توانایی آفریـدنبارور از ملزومات رسیدن به کمال محسوب می
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نقطـه . آیـدهستی و رشد تفکر خود را داشته باشد بدون شک انسانی کامل به شمار می
، ک در بعد شناختی دیدگاه امـام سـجاد در  صـحیفه سـجادیه و اریـک فـرومنظر مشتر 

گاهی از خود می کید هر دو دیدگاه بر برتری انسان و توانایی آ گونـه کـه همـان. باشدتأ
العابدین در ضمن حمد وستایش خدا بر برتری بشـر بـر تمـام مخلوقـات اشـاره امام زین

ما را از صـالحان امـت و نـوع بشـر را بـا  ستایش پروردگار راست را که و»: نموده است
، چنین از نظر روانشناسـان کمـال و اریـک فـرومهم .(17: 1دعای)« اخلاق نیکو برگزید

ترین آن توان دستیابی به صفات نیک و عالی را فقط مختص انسان دانسته که فروم مهم
گاهی از خود و منطق وتخیل نهفته می  . داندرا آ

این بعد شامل وجـود ، توان گفت که طبق تعریف آردلتمی در رابطه با بعد عاطفی
هیجانات مثبت نسبت به دیگران و رفتارهای دلسوزانه و همدلانه با آنها است و نیز عـدم 
ــت ــران اس ــه دیگ ــبت ب ــی نس ــای منف ــی و رفتاره ــات منف ــاوتی و هیجان ــی تف ــود ب  وج

(Ardelt,2003: P275-324). سـجاد در صـحیفه  گرایی از دیدگاه امـامبعد عاطفی کمال
نبـوت  تبـری و اعتقـاد بـه وحـی و تولی و، های دوستی با پروردگارسجادیه با  زیر مؤلفه

طـور ید الوصفی نسـبت بـه خـدا دارد و بـهگرا دوستی زاانسان کمال. شودمشخص می
چنـین بـا درک صـحین هـم .(دوسـتی باخـدا) دانـدکلی غیـر او را لایـق دوسـتی نمـی

 کنـدکـار بـرده و مـدیریت مـیها را بـهمتناسب با موقعیت آن ،هیجانات خود و دیگران
گرایی به عنوان یک عامـل توان گفت که بعد عاطفی کمالن میبنابر ای .(تولی و تبری)

دشـمنی و ، دوسـتی، کند تا هیجانات مناسب مانند مهربـانیاحساسی به فرد کمک می
فروم با زیرمؤلفه خوشبختی و  گرایی از منظراما بعد عاطفی کمال. همدلی را نشان دهد

عشق یک حالت عاطفی شدید شـامل کشـش و جذبـه و . شودعشق بارور توصیف می
از نگاه فروم عشق بارور در نگاه نخست وابسـته بـه . توجه عمیق نسبت به دیگری است

شخص خاصی نیست بلکه نوعی منش و جهت گیری آدمی است که او را به کل دنیـا 
، بنابراین این عشـق رکـود نیسـت بلکـه حرکـت. زندپیوند میو نه فقط معشوق خاصی 

شـده و آن چیـزی خوشبختی و نشاط ، باشد و باعث شادابیرشد و نوعی همکاری می
 . نمایدگرا آن را درک و تجربه میاست که انسان کمال

طور که اشاره نمودیم بعد رفتاری ار دیـدگاه امـام سـجاد در صـحیفه سـجادیه همان
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توان  در رابطه با رفتار معنوی می. باشدمی( اجتماعی و شخصی، معنوی) شامل سه وجه
ارتباط با خـدا و رضـایت خـدا ، اطاعت از خدا، بیان کرد که رفتار معنوی به معادگرایی

شود کـه از منظر امام سجاد در صحیفه سجادیه رفتار معنوی منجر به این می. اشاره دارد
ای ارزیـابی رفتـار خـود قـرار دهـد و درسـتی و انسان پروردگـار خـویش را معیـاری بـر 

بدین ترتیب افرادی کـه رفتـار معنـوی . نادرستی امور را بر اساس رضایت او تنظیم نماید
در آنها رشد کرده اعتقاد راسخی در مورد وجود هدفی والا در زنـدگی و معنـای جهـان 

رابر امور بـی ارزش دارند و در راه رسیدن به کمال به خودسازی پرداخته و از لغزش در ب
گرایی به عنوان یک نیروی محرکه عمـل کـرده و رفتار اجتماعی کمال. کننددوری می
، شود که افراد با یکدیگر ارتباط برقرار کرده و در روابطشان بر اساس انصـافباعث می

این بعد رفتاری کمال گرایـی از نگـاه امـام سـجاد در . عدالت و خیرخواهی رفتار کنند
 شـودباشد و باعث میگرایی میستری برای رشد افراد به سمت کمالب، دیهصحیفه سجا

هـای درونـی شـده خـویش رهای اجتمـاعی و هـم بـا آرمـانکه افراد خود را هم با معیا
هـای کمـال توان گفت که انسانمی گرادر رابطه با رفتار شخصی کمال. مطابقت دهند

هنجارهـای ، ه علاوه بر جلب رضای خـداگرا پیوسته به دنبال انجام رفتارهایی هستند ک
دینی نیز رعایت شود و همواره در پی آن هستند که کل زندگی آنها بر اساس دسـتورات 

در . شـودبعد رفتاری دیدگاه فروم با وجـدان اخلاقـی مشـخص مـی. الهی شکل بگیرد
د کند که چه کاری انجام بدهنسرشت هر فرد نیرویی وجود دارد که به افراد تکلیف می

 . و چه کاری انجام ندهند
از منظر فـروم وجـدان اخلاقـی درونـی و فـردی اسـت از ایـن رو قضـاوت رفتـار و 

. باشـددرون خود شخص و خود باعث کنش کامل و رشد و کمال آدمـی مـی، اندیشه
باشـد مسـقولیت و تعهـد نکته مشترکی که در بعد رفتاری مورد توجه هر دو دیـدگاه مـی

از نگاه صحیفه سجادیه خداوند انسان را آزاد آفریـد و راه را . ستانسان به اعمال خود ا
گونـه کـه ایشـان انسان را در انتخاب مسیر آزاد گذاشته و همـانو  به او نشان داده است

، ها از روی واقعیت کنار رفتـهدر قیامت که روز بازخواست است و پرده، کننداشاره می
گـاهی کـه فـروم نیـز عقیـده دارد . هایش باشدگوی انتخابآدمی باید پاسخ دانـش و آ
شود که خود را حاکم و مسقول خود و سرنوشت خویش قرار دهـد امـا انسان باعث می
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از دیدگاه فـروم ، بر اساس اصول جهان بینی پذیرفته که وجود دارد این است که، تیتفاو 
مسـقولیت  ۀاعمالش مسقولیتی ندارد لـذا دایـر  انسان در مقابل هیچ مقامی غیر از خود و

مسـقولیت از نگـاه امـام  ۀحالی که دایـر  باشد دراجتماعی از نظر فروم بسیار محدود می
آن حضرت مسقولیت اجتماعی را در شکل گسترده نیز جزئـی . گسترده است سجاد

کند گرا تنها برای خود زندگی نمیداند و معتقد است که انسان کمالگرایی میاز کمال
امـام چنـین از منظـر هم. امعه خود نیز احسـاس مسـقولیت داردبلکه نسبت به مردم و ج

خدا محور اصلی تمام امور است در حالی که از دیدگاه فروم محور اصلی انسـان سجاد 
 طـور کـه درهمـان، از نگاه آن حضرت مبنای بایدها و نبایدها از آن خداست. باشدمی

نافـذ اسـت و هرگـز توانـایی  فرمان تو بر من جاری و حکم و: »فرمایندمی (6: 12دعای)
اما فروم اعتقاد دارد که انسان تنهـا بـه . «نیست، آنکه هرگز از حدود قدرتت تجاوز کنم

شـد هایش هـر کـار کـه لازم بانیازها و خواسته یو نیازهایش توجه دارد و در ارضا خود
  .(81- 74: 1399، شولت/) یا و بارور باشد خواه نامعقولدهد خواه این راه زاانجام می

گـرا در صـحیفه یات انسـان کمـالتوان متذکر شد که برخی از خصوصچنین میهم
، توحید و ایمان به خـدا. باشندعاطفی و رفتاری می، سجادیه دارای هر سه بعد شناختی

. ساختن آخرت به شـکلی سـالم همـه سـه بعـدی هسـتند، اعتقاد به وحی و نبوت الهی
ای هر سه بعد است و این سـه بعـدی بـودن آن جالب است بدانیم که موضوع ایمان دار 

معاد ، توسط برخی محققان تبیین شده و بر همین اساس سه وجه مهم ایمان یعنی توحید
  .(1388، بشیری) دانندمیگرا های انسان کمالنبوت را از ویژگیو 

 گیری نتیجه
نسـان باشـد کـه هـدف و غایـت ااز نگاه فروم کمال نهایی انسان در بارور بودن می
داند و معتقد اسـت کـه هـیچکس خود اوست و مسیر کمال را تنها محدود به انسان می

شـود گرایی با توجه به جامعه تعریف مییابد زیرا دستیابی به کمالت نمیبه این امر دس
رسیدن به باروری کامل امکان پذیر نیست امـا تـا حـدودی  ،و در ساختار کنونی جوامع

اما از دیدگاه آن حضرت کمال نهایی چیـزی فراتـر از حـوزه . توان به آن دست یافتمی
دهد که انسان موجـودیتی بـیش از باشد و در دعاهای خود به وضوح نشان میانسان می
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رسد که در هر دو بعد جسم و روان به کمال ماده است و زمانی به کمال مخصوص می
دیـدگاه امـام ، دست یابـد تواند به این امربرسد و بر خلاف نظر فروم که هیچ کس نمی

 . انددهد که انبیا و اولیای خدا به این امر دست یافتهسجاد در صحیفه سجادیه نشان می
دگاه صـحیفه سـجادیه نسـبت بـه ید : توان نتیجه گرفتبر اساس مطالب مطرح شده می

 عاطفی و، اجتماعی، گرایی در سایه رشد اخلاقیتر بوده و کمالگرایی جامع و کاملکمال
 . گرددایجاد می، دیآ ل علم و کسب ملکات فاضله به دست مییعقلانی که از راه تحص

است که بـه واسـطه  یکی از آثار مکتوب ائمه، از آنجایی که صحیفه سجادیه
در بـین ، بدیل آن در کنار منابع دینی همانند قرآن و نهـج البلاغـهمضامین بلند و بی

 و« انجیـل اهـل بیـت»، «قـرآن صـاعد»، «اخـت القـرآن» و دانشمندان بـه علما
باشد و با توجه به جایگـاه بلنـد و اهمیـت صـحیفه مشهور می« زبور آل محمد»

تأسـیس مجـلات خـاص بـا عنـوان . ۱: گـرددسجادیه پیشـنهاداتی چنـد تقـدیم مـی
تأســیس رشــته تخصصــی معــارف صــحیفه ســجادیه در مقــاطع . 2صــحیفه ســجادیه 

محتـوای غنـی صـحیفه سـجادیه در قالـب  بررسـی موضـوعی. 3تحصیلات تکمیلی
توجه ویژه محقیقین به صحیفه سجادیه در حوزه سلامت جسمی و . 4مقالات علمی

هـای بنیـادی و کـاربردی بـا بهداشت روانی با عنایت به مضامین آن و انجام پژوهش
 .  محوریت صحیفه سجادیه

از جملـه ایـن . هـایی مواجـه بودنـدچنین در این مقاله نویسـندگان بـا محـدودیتهم
کمبـود منـابع تخصصـی تحقیقـی در . ۱: توان اشاره نمـودها به این موارد میمحدودیت

  .عدم توازن و نسبت بین دو طرف تطبیق. 2حوزه صحیفه سجادیه 
، گونه تضاد و منافعی در این پژوهش وجود نـدارددر پایان ضمن اشاره به اینکه هیچ

ا به گروه روانشناسی و معارف دانشگاه بوعلی دانم تقدیر و تشکر خود ر وظیفه خود می
 . فرصتی برای انجام این پژوهش تقدیم نمایما به واسطه فراهم آوردن سین

 نامه کتاب
 . ۱404، نشر آیت الله المرعشی نجفی، قم، الشفا ،حسین بن عبدالله، ابن سینا .۱
غفاری، قم، مؤسسـه النشـر ، تصحین و تعلیق علی اکبر تحف العقول ابن شعبه الحرانی، حسن بن علی، .2
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 .  ۱404الاسلامی، 
 .  ۱3۹0، تهران، طرح نو، سوم چا ، ترجمه محمد حسن لطفی تبریزی، اخلاق نیكوماخوسارسطو،  .3
 .  ۱387، تهران، انتشارات اسلامی، ترجمه صحیفه سجادیه ای، مهدی،الهی قمشه .4
، ماهنامـه «ییهری و علامه طباطبایدگاه شهید مطانسان کامل از د» اکبری مطلق، جواد؛ فنودی، مرضیه، .5

 . ۱3۹6، 3، شماره26معرفت، سال
، تهـران، هـای شـیعهکتابشناسـی نیـای باقریان موحد، سیدرضا؛ جعفریان، رسـول، مهریـزی، مهـدی،  .6

 . ۱3۹2موسسه فرهنگی دین پژوهی بشرا، 
از دیـدگاه قـرآن  های شخصیتی پیـامبراکرم گیژائه الگوی انسان کامل بر اساس ویار  بشیری، ابوالقاسم، .7

یم  . ۱388، قم، موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، کر
بررسی تطبیقی وجوه هستی شناختی و معرفـت » بلخاری قهی، حسین؛ حسینی شاهرودی، سید مرتضی، .8

، ۱7هـای فلسـفه اسـلامی، شـماره  ، نشـریه آمـوزه«شناختی انسان کامل در آرای ابن عربی و ملاصـدرا
۱3۹4 . 

بررسی تطبیقی سیمای انسان کامل در خطبـه متقـین نهـج البلاغـه و آثـار » ؛ هوشیار، یاسر،تجلیل، جلیل .۹
 . ۱3۹4، 46های نهج البلاغه، شماره ، فصلنامه پژوهش«عزیزالدین نسفی

 . ۱4۱4، بیروت، آل البیت، وسائل الشیعه الحر العاملی، محمد بن حسن، .۱0
، نشریه «علم انسان کامل از دیدگاه سیدحیدر آملی»، خادمی، عین االله؛ صلواتی، عبدالله؛ پوراکبر، لیلا .۱۱

 . ۱3۹3، 3، شماره47ادیان و عرفان، سال
، قم، مؤسسـه آموزشـی و پژوهشـی امـام خمینـی )ره(، چـا  هجـدهم، انسان شناسی رجبی، محمود، .۱2

۱3۹2 . 
  .۱3۹3، مترجم حمیدرضا حسین شاهی برواتی، تهران، روان، بهداشت روانی ساپینگتون، اندرو، .۱3
، متـرجم گیتـی خوشـدل، تهـران، پیکـان، روانشناسی کمال: الگوهای شخصیت کامل شولتس، دوآن، .۱4

۱3۹۹ . 
 . ۱376، قم، معارف، سرشت انسان )پژوهشی در خداشناسی فطری( شیروانی، علی، .۱5
 .  ۱360، تهران، امیر کبیر، چا  بیستم، فرهنگ عمید عمید، حسن، .۱6
، دو «انسان کامل از منظر ابن عربی و امام خمینی )ره(» کیاشمشکی، ابوالفضل؛ ملک اف، علاالدین، .۱7

 . ۱3۹2، 25فصلنامه مطالعات فقه اسلامی و مبانی حقوق، شماره
، «نگاه روانشـناختی بـه انسـان کامـل از دیـدگاه قـرآن»محمدی، محمد تقی؛ سالاری فر، محمدرضا،  .۱8

 .۱3۹0، ۹، شماره5مطالعات اسلام و روانشناسی، سال
 . ۱384، 27، پژوهشنامه متین، شماره «انسان کامل از منظر امام خمینی» محمدیان، عباس، .۱۹
، پژوهشنامه معـارف «سیمای انسان کامل از دیدگاه قرآن و عرفان» مرادی، محمد هادی؛ عنافجه، مهین، .20

 . ۱3۹0، 6قرآنی، شماره
ی و آموزشـ  مؤسّسـهچـا  چهـارم، ، قـم، خودشناسی به سوی خود سـازی مصباح یزدی، محمد تقی، .2۱

 . ۱384پژوهشی امام خمینی، 
 . ۱385صدرا،  ، 38چا  ، تهران، انسان کامل مطهری مرتضی، .22

23. Ardelt M: Empirical Assessment of a Three-Dimensional Wisdom Scale. Reserch 

on Aging ;25 (3): 275-324, 2003. 
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 شناختی بدحجابی   هبررسی علل جامع
 ۳۹تا  ۱۵زنان بدحجاب : موردی ۀمطالع) در میان زنان

    (۱۳۹۵ساله شهرستان شهرکرد در سال 
  1فاروق حفیظی نافچی  
  2علی بقایی سرابی 

  3غلامرضا جمشیدیها 
 چکیده

و  بنشیهن   ثر بر بیحبنب  خنومؤ جاصیج کهف علل و جیشل  ، پژوهش حنضر
باه عیانات  جشگار ؛ و از غرشق پیعنشش اوبن  شایه( کیی اکع )  بن اوش  تلییق

 بانزایر ویعاهؤ و ما( بن غیاف مییارر) ایر بنتهؤ اشن تحقیق شن ل م ۀپرمهنن 
هنی اشن تحقیق وی  به صوار تصنج    پنمخگوشنن پرمهنن ه. بنشی  ( تهرشح )

، هنبر ند، تن لر، از وظرار پیربواجشو چناچوب وظری  ن بریر ته. اوی اوتخنب شیه
از حبانب و پوشاش اما    هعانن  ت رشاف  ان. بنشیپوا و ش جخوامت    ا یع

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - ۱8/06/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
 .باشد این مقاله مستخرج از پایان نامه مقطع کارشناسی نویسنده مسقول در دانشگاه شاهد می

فــارغ التحصــیل کارشناســی پژوهشــگری دانشــگاه شــاهد و دانــش اجتمــاعی مســلمین دانشــگاه تهــران  .1
  (.farogh.h1372@gmail.com) )نویسنده مسقول(

 (.abaghaei@alumni.ut.ac.ir) گروه جامعه شناسی دانشگاه آزاد اسلامی تهران مرکزی استادیار. 2

 (.gjamshidi@ut.ac.ir) استاد و عضو هیقت علمی دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه تهران. 3

mailto:gjamshidi@ut.ac.ir
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پوشنویه بوجن تعان  باین باه »: یوشنیاععنع وظر  قعن و  راعع تقلیی امت که   
وعان و بین، هنی تنگهن و پنهن تن  چ و هعچنین وپوشیین میندجمت، ع  صوار

؛ اشن تحقیق ع وه بر جااا بوجن اعتینا صوای ۀپرمهنن  امت. «علخ توعه کننیه
عن  اه آ انای اشان تحقیاق . وصنب آز ون آمینی کرووینخ اا وی کنخ کارجه حی

مانمه شاعرکرجی امات کاه حبام وعوواه بان  ۳۹ تن ۱۵هنی بیحبنب شن ل خنوم
 ععتارشن عوا ال . ویار شای ۱۰۰، هنی ون هخصامتینجه از  ر ول وعووه عع یت

کان   از بایحبنب  ؛ جاصی پنماخگوشنن ۴۰: یق عیناتنی ازبیحبنب  جا اشن تحق
خنوم« ش  مو » حیوجا. کننیای برای ون ر نو   یو  امتینجه   عنوان ومیلهبه

؛ اوایحیوج  پوشش ام    اا اعنشت ویارجه، بن وعوج  اشنیه خوج؛ هنی بیحبنب
نی هاجاصای خانوم ۶۰. کننایوم    تقیوای کاه پوشاش اما    اا اعنشات  ا 

وظر ام   جا  واج حایوج پوشاش و حبانب  کاه  جاونی که اص ا وع ؛ بیحبنب
جاصای جیشال کنهاگران بارای  ۹۶حایوج . چینات؛ ش  زن بنشای اعنشات کنای

 . شین ا راج عن  ه امت« ااحت غلخ»  ربوط به؛ حبنب خوج وی 

، پوشااش اماا   ، میااند زواانن، هنی ا تاانای حباانب  اایل واژگــان کلیــدی:
  .عن  ه شننخت  علل، بیحبنب 

 مقدمه
تـوان بـه  می، تـاریخ ایـران  هزار ساله که با مطالعه چند ۀای است با پیشین عهایران جام

آنجا که دین و مذهب در هر جایی یک سری بایـدها  از. ایران پی برد  دینی جامعه  سابقه
و در ) گـذاری مـذهبتأثیر توان بـه  می؛ دهد و نبایدها برای سعادت پیروان خود ارائه می

های افـراد پـی  بر روی رفتارها و کنش( مقوله حجاب به عنوان دستوری دینی؛ این مقاله
از طرفی دیگر در جامعه ما پس از گذشت حدود چهار دهه از انقلاب اسلامی که . برد

تر  توان گفت شاهد نامناسب می؛ دار بازگشت دین به عرصه سیاست و اجتماع بوده داعیه
های جامعه نسبت به گذشته هستیم و ایـن موضـوع  یان خانمشدن وضعیت حجاب در م

از نپوشاندن کامل بدن و موهـا تـا کشـف ؛ کند می های مختلفی نمایان ود را به شکلخ
حجاب در برخـی مـوارد و پـذیراتر شـدن رابطـه دختـران و پسـران در سـطوح مختلـف 

 . جامعه
درســت از  له حجــاب و پوشــش و داشــتن تحلیــلأبــرای داشــتن درک بهتــر از مســ
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دیدگاه مرتبط با این حـوزه در تـاریخ و ، های تاریخی آن دانستن پیشینه؛ وضعیت موجود
آشنایی با . امری لازم و اجتناب ناپذیر است؛ در حوزه اجتماعی فرهنگی و حتی سیاسی
شـود کـه هـم  هـای دینـی بـه آن موجـب می مسائلی چون تاریخچه لباس و بررسی نگاه

های  رو شـدن بـا نظـرات و دیـدگاه ر حـین تحقیـق و بـا روبـهپژوهشگر و هم خواننده د
ها را به  فرهنگی و حتی سیاسی آن دیدگاه، اجتماعی، بتواند خواستگاه تاریخی، مختلف

عـلاوه بـر .صورت نسبی مد نظر داشته باشد و در تحلیل و تبیین با مشکل مواجه نشوند
د از نبایـ؛ تبط با خود هستندهای مر  های اجتماعی دارای پیچیدگی ضمن اینکه پدیده آن

ثر از شرایط تاریخی خـود هـم هسـتند و بـه همـین دلیـل أاین موضوع غفلت کرد که مت
ای چـون  سیاسی و فرهنگی پدیده، دینی، اجتماعی، ها و بسترهای تاریخی بررسی زمینه

 . حجاب و لباس ضروری است، پوشش
توان بر اسـاس  ایران را میتاریخ پوشش زنان و مردان در منطقه ؛ بندی در یک تقسیم

قبـل از ورود . بندی به قبل از ورود اسلام و بعد از ورود اعراب به ایران انجـام داد تقسیم
اشـکانیان و ، از مادهـا تـا هخامنشـیان، قبـل از مادهـا تـا مادهـا: هـای اسلام شامل دوره

، (دومقـرن  از ورود اسـلام تـا) عهد اسلامی: شود و بعد از اسلام نیز شامل ساسانیان می
قاجـار و ، صـفویه، ایلخانیـان، تیموریـان، سـلجوقیان، غزنویان، رن پنجمق  تادوم از قرن 

مختصری هم به   اشاره؛ بندی هرچند که در کنار این تقسیم. شود پهلوی تا زمان حال می
 . شود ها می برخی اقلیت

ای  جـام نقـره، سال پـیش 6000مجسمه استخوانی کشف شده در کاشان مربوط به 
و ( سـال پـیش 5000هر دو متعلق به ) رپل ذهاب کرمانشاهمرودشت و تصویر الهه در س

هـد د های دیوار غاری لرستان در کوه دوشه دارای تصاویری هستند که نشـان می نقاشی
: 1374، شهشههانی) ی تا عصر مادها وجود داشته اسـتئهای جز  نوعی از پوشش با تفاوت

آسو از دوره عیلامی کـه مربـوط  - شوش به نام ناپیر تندیس برنزی مکشوف در .(25-29
دهد که دارای پیراهن آستین کوتـاه تـا  زنی را نشان می؛ به هزاره دوم قبل از میلاد است

نقش برجسـته مکشـوف در اسـتانبول نیـز بیـانگر ؛ آرنج و دامن بلند تا روی زمین است
  .(76-28: 1386، پوربهم/) داشتن پوششی مشابه این برای زنان است

های بیسـتون و  تصاویر کتیبه، جمشید از جمله تصویر چتردار شاه برخی نقوش تخت
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ها نیز بیانگر وجود پوشش در میـان زنـان و مـردان و حتـی پوشـانده  های سکایی باشلاق
تنـدیس نـوار دور سـر . باشـد بودن موهای سـر در برخـی مواقـع تـا دوره هخامنشـی می

دار زنـان عصـر  جا مانده از تاج مدور یا کنگره صاویر بهت، شاهزادگان اشکانی در لرستان
نیز ؛ ماه از قصر هاترا  ه و گلدانی با نقش صورت زن الههاشکانی که همراه با سربند بود

دار بازگشـت بـه عصـر  ساسانیان کـه داعیـه. بیانگر وجود پوشش در دوره اشکانی است
ی خــود را  امنشــیان بــا دورههــای دوره هخ ترکیبــی از لباس، طلایــی هخامنشــیان بودنــد

هرچند که به گفته هرمان گوتز چادر زنان این عصر نسبت به دوره ؛ انتخاب کرده بودند
 اً زنان و مردان طبقه بـالا غالبـ، تر شده بود و در بعضی اسناد و تصاویر هخامنشیان کوتاه

  .(53-33: 1374، شهشهانی) اند بدون پوشش سر بوده
عبـا یـا ردا بـوده و سـپس ، لباس عرب شامل عمامـه ( دومو اول قرن ) در عهد اسلامی

؛ در مورد زنان نیز طبق اسناد تـاریخی .(59 همان،) شلوار و قبا را از ایرانیان اقتباس کردند
زنان مسلمان حدود پوشـش اسـلامی را رعایـت ، احزاب نازل شد  سوره  پس از آنکه آیه

  .(390-385: 1368، مطهری) کردند
هـا در بسـیاری از  عرب، اسیان که تمام کارهـا بـه دسـت ایرانیـان افتـاددر روزگار عب

در آثـار باسـتانی مربـوط بـه . آداب و رسوم و از جمله لباس پوشیدن پیرو ایرانیان شدند
هایی یافت شـده کـه زنـان بـا پوشـش سـر و نـواری بـر پیشـانی  هجری نقشپنجم قرن 
در ؛ زیسـتند ی که در دوره غزنـوی میبرخی شاعران مثل سنایی و ظهیر فاریاب. باشند می

تصـویر . انـد اسـتفاده کرده« مقنعـه» و« دسـتار»، «کـلاه»: اشعار خود از کلماتی مثل
 دستار زنان در نقش کاسه سفالی به جا مانده از عهـد سـلجوقی نیـز مـورد توجـه اسـت

  .(61-75: 1374، شهشهانی)
مقنعـه و حتـی روسـری ، اجتـ، پوشش سر زنان بـا کـلاه (ق 714)« جوامع التاریخ» در

تیموریـان در دسـترس   از دوره؛ تصاویری نیز از زنانی که مقنعه بر سر دارند. شود دیده می
در آثار به جا مانده از زمان ایلخانیان نیز مقنعه بر سر زنان چسـبیده و چـادر بـر سـر . است

له و شاردن کـه بـه های دلاوا توان در سفرنامه مشابه این وضعیت را می. زنان نیز وجود دارد
تصـاویر فراوانـی نیـز از زنـان دوره . نیز بـه دسـت آورد، پوشش زنان عصر صفوی پرداخته

قاجار در دسـترس اسـت کـه دارای چـاقچور و نقـاب هسـتند و البتـه در برخـی دیگـر از 
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در میـان زنـان عشـایر بختیـاری نیـز . دهد پوشش زنان از سر تا آرنج را نمایش می؛ تصاویر
پوشانده بودن تصـاویر سـر و . رایج بوده است، خورده که دورگردن گره می نوعی روسری

اهالی آذربایجـان و ، عشایر تالش، کردها، ترکمانان: ها شامل ها و قومیت گردن سایر اقلیت
ارامنه و یهودیان نیز در تصاویر به جا مانده از زمان صفویه به بعد ، کلیمیان، حتی زرتشتیان

-85 همهان،)موضوع بعضا مورد توجه سیاحان نیز قـرار گرفتـه اسـتمورد توجه است و این 
کنـد و بـا آوردن  نیـز مطـرح می« پوشاک ایرانیان» این ادعا را پیمان متین در کتاب .(180

  .(88-82: 1383، متی/) کند را ثابت می آن؛ تصاویر و منابع تاریخی
، خرترأهـای متـ ورهلبـاس زنـان ایرانـی از گذشـته دور تـا د؛ بر اساس آنچه گفته شد

هـایی  همان، به ویژه آنکه انواع لباس آنـان؛ شباهت زیادی به پوشاک مردان داشته است
، دار های معمولا بلند و دامـن پیراهن، دستار، کردند نظیر کلاه است که مردان به تن می

بایـد گفـت  شلوارهای متنوع و عمدتا پرچین و گشاد در کنار زیورهای مخصوص زنـان
هـای پـس از اسـلام از سـاختار  ویـژه دورههـا بـه در طـی دورهوشـش زنـان که سـبک پ

هرچند که اسلوب آنها از ؛ یکنواختی پیروی کرده و عناصر یکسانی را در برداشته است
هـای متعـدد و تزیینـات روی  داشـتن بالاپوش، هـا چین، آمیزی رنـگ، لحاظ انواع برش

  .(95-94 همان،) ده استآم های اندکی پدید می ها تفاوت پیراهن و جلیقه
ای بـرای  توان گفت کـه در طـول تـاریخ از لبـاس بـه عنـوان وسـیله بر این اساس می

به غلط و  ها که برخیشده است درحالی پوشیده ماندن و استتار اعضای بدن استفاده می
به اسم ضرورت بازگشت به آداب و رسوم قبـل از ورود اعـراب و مسـلمانان بـه ایـران و 

به عنوان نمونه و الگوی زن ) حرف از بدحجابی یا برخی مصادیق آن، ستیحس وطن پر 
 . زنند می( ماقبل از ورود اعراب به ایران

ای شـده کـه  بـه گونـه یپوشش و بدحجابی در ایران امروزله أدر موارد متعددی مس
ای که امروزه نوع  به گونه. کاملا نمایان و مشخص است، بدن فرد با وجود داشتن لباس

تـه اگـر اس و پوشش افراد در برخی موارد به یک آسیب جدی تبدیل شده اسـت و البلب
توانیم به  مین؛ بر بعد دینی آن اشاره کنیم اً له صرفأبا این مس ۀبخواهیم در تحلیل و مواجه

؛ پیچیده و چند وجهی که برخاسته از علل و عوامـل مختلفـی اسـت  خوبی با این پدیده
صرف نظـر از اینکـه مربـوط بـه یـک ؛ ه بدحجابی و پوششلأتوجه به مس. مواجه شویم
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پـذیری و  به صورت ضمنی به ضعف یا ناهمگون بودن فراینـد جامعه؛ دستور دینی است
دینی ایران اشاره دارد و به همـین جهـت   لتبع تغییر گروه مرجع جامعهاها و با تغییر ارزش

باید آن را بـه ؛ جنبه دینی آنگذشته از بررسی این پدیده از ؛ در برخورد با پدیده حجاب
اجتماعی در نظر گرفت و بررسی کرد و این را در نظر داشت که ایـن   لهأعنوان یک مس

 . گذارد می تأثیرها و مسائل اجتماعی  سایر جنبه پدیده اجتماعی بر
تحقیقـات و ، موضـوعات نطلبـد کـه بـر روی ایـ شرایط می گونهاینوجود  بنابراین،

اجتماعی و مدنی موجود ، رت گیرد که اولا از شرایط فرهنگیهای متعددی صو  پژوهش
گاهی بعد بتوانیم با این معضل به نحـوی   کاملی به دست آوریم و در مرحله در جامعه آ

بـه صـورت علمـی و ؛ یعنی در مورد چگونگی عمل در مـورد آن؛ مطلوب مواجه شویم
 . ریزی و اقدام کنیم برنامه، دور از احساسات  مناسب و به

 های تحقیق اهداف و پرسش -1
از مهمترین اهداف این مقاله شناخت عوامل بدحجابی در شهرکرد و فهم مهمتـرین 

به عبارت دیگـر آنچـه کـه . باشد های بدحجاب در مورد کنش خودشان می دلایل خانم
چـرا ؛ شـود اصولا از اهداف بنیادی پژوهش محسوب می، اهداف این تحقیق است وجز 

 و کیفـی( گیری میزان بـدحجابی اندازه) دد توصیف و شرح کمیکه این پژوهش درص
و تبیـین علّـی ( شـان های بدحجاب بـرای نـوع و میـزان حجاب ها و دلایل خانم ملاک)

باشـد و همگـی ایـن  بردن به دلایل کنشگران بـرای کـنش خودشـان می بدحجابی و پی
 . باشد اهداف بنیادی پژوهش می وجز ؛ اهداف

 میـزان بـدحجابی بـه چـه: ها پاسـخ بگویـد به این پرسش این پژوهش درصدد است
درآمـد و شـغل افـراد بـا بـدحجابی چیسـت؟ و ، مقدار است؟ ارتبـاط بـین تحصـیلات 

شهرستان   ساله 3۹تا  ۱5های بدحجاب  خانم مهمترین دلایل و علل اجتماعی بدحجابی
 شهرکرد چیست؟

 پیشینه تجربی -2
 : ثر بر حجاب عبارتند ازؤ عوامل م تأثیر  ۀنحو  (61 :1388، ماهینی) در گزارش دفتر بانوان
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افزایش درآمد و بهبود وضعیت اقتصـادی خـانواده و ، با بالا رفتن تحصیلات والدین
تر و  نوع نگرش خانواده و دختر به حجاب ضعیف؛ بالا رفتن تحصیلات دانشگاهی پدر

دار نسـبت بـه  ان خانهپدران کارمند و فرهنگی و همچنین فرزندان مادر . شود تر می منفی
فرزنــدان . حجــاب اســلامی دارنــد  نگــرش بهتــری بــه مقولــه؛ فرزنــدان مــادران شــاغل

کمتـر ، هایی که اختلاف خانوادگی دارند و روابط خوبی با والدین خود ندارنـد خانواده
 . کنند حجاب اسلامی را رعایت می
ی را علـت تربیـت خـانوادگ، درصـد از بـانوان 8۹ (همهان) در یک پـژوهش میـدانی

در ایـن پـژوهش . رعایت نکردن دقیق حجاب اسلامی توسط برخی بانوان دانسته بودنـد
 . عدم رعایت دقیق حجاب اسلامی معرفی شده  ترین انگیزه عامل به عنوان اصلیاین 

بـه بررسـی  (1391سهال ) رستگار خالـد در تحقیقـی بـه همـراه دو تـن از دانشـجویان
را در قالب چهار نوع سـبک کنشـی مطـابق  ه و آنحجاب به عنوان نوعی کنش پرداخت

نفر از دختـران و زنـان  358آماری این تحقیق برابر   جامعه. گیرد با نظریه وبر در نظر می
ای انتخـاب  ای چند مرحلـه گیری خوشه تهران است که با روش نمونه ۱8و  ۱0، 2  منطقه
 : گر این است کهنتایج بیان. اند شده

کنش دینی نسـبت ، رف از ماهواره با هدف تفرین و سرگرمیبا افزایش ساعات مص
ی سـبک سـنت. یابـد کاهش و کنش ارزشی سکولار نسبت به آن افزایش می؛ به حجاب

ایران در حال کمرنـگ شـدن بـوده و نـوعی نگـرش   تدریج در جامعه رعایت حجاب به
ن رعایـت میـزا. گیـرد را می جـای آن( هـا ویژه میـان جوانـان و تحصـیل گروه بـه) مدرن

سنتی   ن است و با توجه به کاهش انگیزهبه نسبت پایی، حجاب در حد نیمی از جمعیت
های جـدی در ایـن زمینـه  بینی کرد که چنانچـه برنامـه شاید بتوان پیش، رعایت حجاب

  .(73-72: 1391، رستگارخاله) رود میزان آن همچنان روبه کاهش می، بینی نشود پیش
حجاب برتر   سالان درباره گاه جوانان و میانبه بررسی دید ( 1389، حبیبی) ای در مطالعه

ها بیانگر وجود تفاوت معنادار بین دیدگاه جوانـان و میانسـالان  یافته. پرداخته شده است
میـزان آشـنایی بـا شـرایط پوشـش ، در خصوص ضرورت رعایت حجاب از سوی بانوان

  .(13: 1391، هرستگار خال)صحین اسلامی و بهترین نوع پوشش بوده است
عوامل برانگیزنده و » پژوهشی تحت عنوان( ۱37۹سال ) کاظمی و نجفی، ملاباشی
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 در این. اند انجام داده« بازدارنده گسترش فرهنگ حجاب در دانشگاه پیام نور شهرکرد
: نـد ازترتیب عبارت  ثر در گسترش فرهنگ حجاب بهؤ تحقیق از نظر دانشجویان عوامل م

اتخـاذ الگـوی ، آن بـرای جوانـان  بیان فلسفه و فایـده، مثبت حجاب های کید بر جنبهأ ت
آمـوزش درسـت ، دبانه در برخورد با بـدحجابیؤ کارگیری روش دوستانه و م سب و بهمنا

  .(1380و1379، ملاباشی) رفتار زن و مرد در جامعه و آموزش احکام مربوط به حجاب

جــاب و میــزان امنیــت نــوع ح  بررســی رابطــه» فاضــلیان در تحقیقــی تحــت عنــوان
گیری  نفر از زنان تهـران بـا روش نمونـه ۱000که بین « اجتماعی در بین زنان شهر تهران

نامه و مصاحبه شفاهی انجام شده است به این نتـایج  ای و با پرسش ای چندمرحله خوشه
ها و نوع تهدید وارده به  بین نوع حجاب زنان و میزان امنیت اجتماعی آن»: رسیده است

  .(65: 1389، فاضلیان)«داری وجود دارد معنی  رابطه، ها ها و احساس امنیت فردی آن آن

هـا و رفتـار  نگرش» تحـت عنـوان؛ در وزارت علـوم (1382سهال ) در تحقیق دیگـری
درصد معتقدند که رعایت  3/46»: انجام شده و به این نتایج رسیده است« دانشجویان

ند حجـاب بـه اختیـار و سـلیقه خـود فـرد درصد معتقد 38. حجاب امری الزامی است
  .(همان)«دانستند درصد حجاب را سنتی قدیمی و بازدارنده می 2/2است و 

بررسی آثـار شخصـی و شخصـیتی حجـاب پرداختـه  به( 86و 85سال ) در پژوهشی
رفت تحصـیلی دانشـجویان شده است که به بررسی نقش حجاب در عزت نفس و پیشـ

  نتـایج تحقیـق بیـانگر رابطـه. ه تهران پرداخته شـده اسـتکارشناسی دانشگا  دختر دوره
معناداری رابطه حجاب  عدم. باشد معنادار بالایی بین متغیرهای حجاب و عزت نفس می

ــین رابطــه ــین عــزت  و پیشــرفت تحصــیلی و همچن ــادار ب نفس و پیشــرفت  مثبــت و معن
  .(9: 86 و 85، فهایی) باشد های این تحقیق می از دیگر یافته؛ تحصیلی

حصـیلی هـر کـدام بـا این است که اگـر حجـاب و پیشـرفت ت؛ رسد مینظر آنچه به
چگونه ممکـن اسـت کـه دو متغیـر حجـاب و ؛ معناداری داشته باشند  نفس رابطه عزت

 توان در این مورد نتیجـه گرفـت ارتباطی با هم نداشته باشند؟ پس می؛ پیشرفت تحصیلی
این صورت در اشتباهی رخ داده و یا در غیر ، نادارمع  یا در مورد یکی یا هر دو رابطه که

 . خطایی رخ داده است، سوم  عدم معناداری رابطه

کاوندی و انتصار فومنی در تحقیقی به روش پیمـایش بـه بررسـی نقـش حجـاب و 
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نتایج تحقیـق بـه . پوشش اسلامی در سلامت روانی و مصونیت اجتماعی زنان پرداختند
اداری بین سلامت روانی و حجاب وجود دارد و زنان بـا همبستگی معن: این شرح است

زنان بـا حجـاب . حجاب نسبت به زنان بدحجاب از سلامت روانی بیشتری برخوردارند
   .(47: 1389، کاونهی) در مقایسه با زنان بدحجاب دارای مصونیت اجتماعی بیشتری هستند

ایـن ، شـود میمطـرح  هیکی از مسائل مهمی که در مجامع علمـی و عمـومی امـروز 
آنچه تحت عنوان پوشش و حجاب در قرآن و روایات آمـده بـا آنچـه  اً است که آیا اساس

دارای  یکـی اسـت یـا ایـن دو اساسـاً ، اکنون در جامعه بین زنان محجبـه متـداول اسـت
در کتـاب  جدید پژوهشی های تفاوت با یکدیگر هستند؟ در همین راستا به یکی از یافته

 و همگرایـی از بحـث تـوان اشــاره کـرد کـه یزاده میشناسـی حسـین مهـد حجاب

 در مهـدیزاده. آیـد به میان می قرآنی جلباب با چادر مشکی نزدیك بسیار های مشابهت

 یافتـه دسـت متعددی شواهد قراین و به، قرآنی جلباب  درباره پژوهش و تحقیق ضمن

 تاسـ جلبـاب قرآنـی و مشـکی چـادر نزدیـك بسـیار های شـباهت از حاکی که است
  .(13: 1381، مههیزاده)

کیفیـت پـژوهش بـیش از هـر چیـز بـه کیفیـت ابـزار ، در تحقیق کمـی: بندی جمع
واقعیت اجتمـاعی عبـارت ، شود و بر اساس مفروضات این روش گیری مربوط می اندازه

، در چنـین بیـنش فلسـفی. انسـانی یکسری الگوهای از پیش تعیین شده و فرا: است از
یـک   ر تحقیق کیفـی هـر کنشـگر بـه مثابـهکه دشود در حالی میواقعیت ثابت پنداشته 

یکـی از معیارهـای « پـذیری تکـرار»، چنانچـه در تحقیـق کمـی. شـود تحقیق تلقی می
ارزیابی تحقیق است ولی پژوهشگر کیفی معتقد است هیچ واقعیـت واحـدی در جهـان 

و به همین  آلود است اجتماعی وجود ندارد و تکرار پذیری یک هدف ساختگی و توهم
  .(419و  405: 1393، حبیبی) جهت است که تحقیق کیفی پویا است

هـایی کـه در ایـن حـوزه جـدا  عامل تمایزبخشی که ایـن تحقیـق را از سـایر پژوهش
در این تحقیق سعی شده از روش کمی و کیفی در کنار ؛ اول: عبارت است از؛ کند می

حدی جبران شود و ایـن دو روش هم استفاده شود که نواقص هر یک توسط دیگری تا 
جامعـه آمـاری ایـن تحقیـق شهرسـتان ؛دوم. مانند دو لبه قیچی یکدیگر را تکمیل کنند

ای در مورد حجـاب و  باشد که تاکنون فقط یک مورد تحقیق میدانی منطقه شهرکرد می
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است و ثانیـا از  7۹عفاف در این شهرستان انجام شده که اولا این تحقیق مربوط به سال 
جامعـه ؛ و ثالثـا؛ شناختی و رسیدن به نتایج کارآمـد چنـدان مطلـوب نیسـت ث روشحی

 . نور این شهرستان است آماری تحقیق مذکور محدود به دانشگاه پیام

 ملاحظات نظری -3
هرچنـد کـه از نظـرات ؛ ایم در این تحقیق از مدل کلی نظری بوردیو اسـتفاده کـرده

از هابرماس در حـوزه عمـومی و ، تکنولوژیکیاینگلهارت در مورد تغییرات اقتصادی و 
پـور  از رفیع، های جدیـد و مـاهواره از تافلر در مورد نقش رسانه، تجاری شدن مطبوعات

ها از طریق تغییـر  در مورد نابرابری اجتماعی و فقر و از فوکویاما در مورد تغییر در ارزش
 . استفاده شده است؛ در هنجارهای مربوط به خانواده

در ابتدا عوامل مـرتبط بـا تغییـرات : ظری این پژوهش شامل دو قسمت استمبانی ن
شناسان مورد بررسی قـرار گرفتـه و سـپس بـه  فرهنگی و پدیده بدحجابی از منظر جامعه

های بـدحجابی و تیپولـوژی افـراد بـدحجاب بـر اسـاس نظـرات یزدخواسـتی  بیان مـدل
 . ایم پرداخته

 های جامعه شناسی نظریه -3-1
طـرف جامعـه بـر روی رفتـار  عطش کسب شـأن و ارزش ازکه معتقد است بوردیو 

وی تـن دادن بـه قضـاوت و داوری   ای کـه بـه عقیـده به گونـه، گذارد می تأثیرکنشگر 
بـه نظـر وی  .(330: 1379، اسهتونز) شود انسان به رهـایی امیـدوارتر شـود دیگران باعث می

 .( 338 همان،) گذار استتأثیر تی های زیبایی شناخ تربیت و پرورش طبقاتی بر داوری
  فرهنگــی و ســرمایه  دو اصــل متمــایز و متــداخل ســرمایه؛ بــر اســاس نظریــات وی

اجتماعی ( موقعیت) زندگی و فضای جایگاه  دن به فضای شیوهاقتصادی باعث سامان دا
گذارنـد و باعـث آشـکار  می تـأثیرها بر روی تطابق سـاختاری  ه اینطوری کبه، شود می

  .(339 همان،) شود ق اجتماعی مصرف میشدن منط
 تـأثیروی ذائقه و ساختمان ذهنـی افـراد بوردیو معتقد است جهان سلسله مراتبی بر ر 

ذائقه همان عملکردهایی است که به افـراد ادراکـی از جایگاهشـان در نظـام . گذارد می
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 ...پوشـاک و، هـای خـوراک ها هسـتند کـه باعـث ترجین این ذایقه. دهد اجتماعی می
ذهـن شـدن سـاختارهای جهـان   ساختمان ذهنی نیـز محصـول ملکـه. شوند خاصی می

توان از نظرات بوردیو برداشت کرد ایـن اسـت کـه  آنچه در مجموع می. اجتماعی است
و ایـن دو باعـث ( گذارنـدتأثیر ) دارنـد تـأثیرو ساختمان ذهنی بـر روی هـم دیگـر ذائقه 

ارتی بـه عبـ؛ ای عملی در میان مردم باشـیمه شوند که ما شاهد نوع خاصی از فعالیت می
ــر روی  أتذائقــه و ســاختمان ذهنــی کــه نشــ گرفتــه از جهــان سلســله مراتبــی اســت ب

( ...پوشـاک و، مثـل خـوراک) های فرهنگ ترین جنبه های مردم در مورد مادی ترجین
  .(686-673: 1389، ریتزر) گذارد می تأثیر

ــو کشــ ــهبوردی ــان نیروهــای مخــالف در پهن فرهنگــی و طبقــاتی را عامــل   مکش می
به عبارتی وقتی کشمکش میان نیروهای مخالف در سطن . داند ها می دگرگونی در ذائقه

هایی که مردم در مورد لباس  توانیم شاهد تغییر در ترجین ما می، جامعه وجود داشته باشد
  (680-686 همان،) باشیم، دارند ...و خوراک و

ن و ارزش أعطش کسب شـ: ه این موارد اشاره کردتوان ب پس در نظریات بوردیو می
کشـمکش در میـان . شـود از طرف جامعه از طریق رعایـت نکـردن نسـبی حجـاب می

شـان  و در اینجـا دیدگاه) هـای مردمـی نیروهای مخالف موجـب تغییـر تـدریجی ترجین
ثر در کیفیـت حجـاب و ؤ ائقه و ساختمان ذهنی افراد نیز مذ. شود می( نسبت به حجاب

 . باشد آنها می پوشش
ــانی رخ می ــی زم ــونی فرهنگ ــت دگرگ ــد اس ــارت معتق ــد اینگله ــه  رونال ــد ک ده

 اجتماعی  - هایی به قدر کفایت بزرگ در محیط اقتصادی و تکنولوژی و یا سیاسی دگرگونی
پـذیری  هـایی بـه آرامـی و معمـولا از طریـق جامعه لیکن چنـین دگرگونی. صورت گیرد

دگرگـونی فرهنگـی . این انتقال سخت و دردناک است یابد و های جدید تحقق می نسل
 که سبب بروز آن هستند عقب بمانـد، های محیطی میل ذاتی به آن دارد که از دگرگونی

  .(12: 1373، اینگلهارت)
و آن بازتـاب دگرگـونی در  تـدریجی اسـت، از نظر اینگلهـارت دگرگـونی فرهنگـی

هـر فرهنـگ . شـکل داده اسـتهای مختلـف  ای است کـه بـه نسـل های سازنده تجربه
طـور کلـی در بلنـد مـدت ایـن بـه، دهـد رهیافت مردم را در تطابق بـا محـیط نشـان می
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آنهـا کـه ؛ دهنـد تکنولوژیکی و سیاسی پاسـخ می، های اقتصادی ها به دگرگونی رهیافت
بعید است که گسترش یابند و بعید است کـه جوامـع دیگـر از آنهـا تقلیـد ؛ پاسخ ندهند

سیاسـی و ، اجتمـاعی  - هـای اقتصـادی ها در پاسخ بـه دگرگونی د فرهنگهر چن. کنند
پـس  .(1 همهان،) دهنـد خود نیز به محـیط شـکل می  به نوبه، کنند تکنولوژیکی تغییر می
هـای  گـذار بـر دگرگونیتأثیر هـای اقتصـادی و تکنولـوژیکی را  یاینگلهارت نیز دگرگون

 . داند می( و حجاب و پوشش) فرهنگی
عمـومی بـا تجـاری شـدن مطبوعـات   در حوزه« دگرگونی»: عتقد استهابرماس م

ای برای  عنوان وسیله این دگرگونی منجر به این شده است که مطبوعات به. شود آغاز می
گاهی دادن بـه تبلیغـات تجـاری و امـور سیاسـی ، به معنای صادقانه و صـرین کلمـه، آ

  .(314: 1379، استونز) دا کندنگاری به مفهوم مدرن تغییر پی پرداخته و به روزنامه
های ملی  فرهنگ، های جدید ای و دیگر رسانه تکنولوژی ماهواره؛ از نظر آلوین تافلر

به هر حال تهدیدی است برای هویت ملـی کـه ، پاشند و این ارتباط متقاطع را از هم می
سهقازاده و )« سـعی در حفـظ و انتشـار آن دارنـد، ها برای مقاصد شخصی خود حکومت

  .(38: 1388، خانی یمکر 
، خود« توسعه و تضاد» ها در کتاب تغییر ارزش  پور معتقد است در زمینه رز رفیعفرام

 هـای های معنـوی بـه سـمت ارزش یعنی حرکت از سمت ارزش، ها کید بر تغییر ارزشأ ت
نابرابری اجتمـاعی اسـت ، این تغییر ارزشی در ایران  کند که علت عمده مادی اشاره می

ک طرف موجب گسترش فقر و از طرف دیگر سـبب بـا ارزش شـدن ثـروت در که از ی
در ، نیـاز آفرینـی و مقایسـه اجتمـاعی، جامعه شده است و عواملی مانند نمایش ثـروت

حقوق اجتماعی ثروتمندان و فرایند تغییر نظام ارزشی را تشدید نموده و منجر به افزایش 
  .(93: 1390، ق  از شربتیانپور ب/ ن رفیع) شود های مادی می ارزش  اشاعه

  که در زمینه دهد که فشار هنجاری و کنترل درونی پور در تحقیق خود نشان می رفیع
 2/86از ) بسیار کاهش یافته است 7۱در سال ، وجود داشته 65رعایت حجاب در سال 

؛ همچنین احترام به زنان باحجاب نیز پـایین آمـده اسـت( درصد رسیده 5/4۱درصد به 
های یک جامعه تغییـر کنـد و ارزش مـذهبی بـه طـرف غیرمـذهبی  وقتی ارزش چرا که

بــه تبــع دارنــدگان ، ارزش شــوند هــای مــذهبی از نظــر اجتمــاعی بــی یعنــی ارزش؛ بــرود
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ای  بـه گونـه. شـوند نیز از نظر افراد کمیـابی ارزش می( از جمله حجاب) های آن سمبل
های چادری  به خانم 65در سال درصد پاسخگویان معتقد بودند که مردم جامعه  8/8۱

 درصد تقلیل یافتـه اسـت 8/36به  7۱گذاشتند در حالی که این آمار در سال  احترام می
  .(همان)

تغییر در هنجار مربوط بـه : گوید فرانسیس فوکویاما در کتاب پایان نظم خود نیز می
اما . یابد سم میتر فرهنگ تج لذا در تغییرات گسترده ،واده ریشه در تغییر ارزش داردخان

گیرنـد  آوری اقتصادی شـکل می ها و فن انگیزه  وسیلهخود به  ۀاین تغییرات ارزشی به نوب
که مهمترین آنها نسـبت تغییـر یابنـده درآمـد مـردان در قیـاس بـا درآمـد زنـان در اکثـر 

  .(45: 1379، فوکویاما) کشورهای فراصنعتی و کنترل موالید است
بـه ؛ و اعتمـاد اسـت( سـاختار) ماعی دارای دو بعد شـبکهدر این تحقیق سرمایه اجت

از مـدل پژوهشـی وحیـد ؛ عبارتی ما در مدل پژوهشی این تحقیق برای سرمایه اجتمـاعی
ولــی بــرای ؛ بــا انــدکی دخــل و تصــرف اســتفاده کــردیم( ۱3۹2) قاســمی و همکــاران

 . فقط مشارکت مدنی را لحاظ کردیم؛ اجتماعی  گیری میزان سرمایه اندازه

 بدحجابی از بعد اعتقادی) های رفتاری حجاب مدل -3-2
در مـورد حجـاب را  یپـنج مـدل رفتـار، بر اساس مدلی که یزدخواسـتی ارائـه داده

 : گانه عبارتند از پنج یرفتار یها این مدل. توان در نظر گرفت می
تا به  شود یم یك فرد معرفیشتر به عنوان یزن ب، یفرهنگ  ر مجموعهین ز یدر ا :فردگرا. 1

ت یـها ارزش و اهم تین شخصـیـا. ك مـذهبیـا یـمتعلـق بـه جامعـه  یعنوان عضو 
گـر یشـان بـر د یا یحـات شخصـیترج. دهنـد یخـود م  قهیذهن و سل، به فکر یفراوان

انتخاب ظاهر لباس به طـور آزادانـه و بـر طبـق ، ن نوع تفکریدر ا. داردترجین اصول 
حجـاب را بـه ، زن فردگـرا .ردیـگ یدوبندها صورت میافراد و بدون ق یشخص  قهیسل

، ت اجبـار حجـابیـبـا حاکم یرونـیب یدر فضـا. کنـد یتحمـل م یسخت ناچار و به
مـورد  یها خـود را توسـط مـدل یشخصـ  قهیکند و سـل یحداقل حجاب را تحمل م

ش یـآرا، رون گذاشـتن موهـایـبا ب) کند یط منزل ظاهر میرون از محیخود در ب  علاقه
پ از یـن تیـا .(لباس یها دن مدلیآلات و پوش نتین دادن ز خاص و بعضاً تند و نشا
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در مقابل نامحرم مطلقاً حجـاب ندارنـد و ( منزل) یدرون یدر فضا یرفتار یها مدل
 . اند رفتهیحجاب پذ یاسلام را منها، ن گروه از زنانیا

آنـان بـه  یحجاب بـرا، شه طالب استقلال هستندیهم، ن گروه زنانیا :گرا مصلحت. 2
 یدر جامعه محسوب شده و بـه علـت اجبـار یعبور مول فقط به عنوان برگِ طور مع

منطبـق  یط جامعه خود را بـا حجـاب عرفـیمحفرد  ن یا، کنند یت میبودن آن را رعا
طبـق نگـرش ، حجـاب. ددار تفاهم و توافق کامل بـا حکـم حجـاب نـ یول، دکن یم

خـوب و  یبـاطن یتسیبا، ستیچنانچه معتقدند که ظاهر مهم ن، ابدی یمعنا م یشخص
اد یـوآمـد ز  ا بـا آنـان رفتیـاند  ها بـزرگ شـده که با آن یمردان. مین داشته باشیصح

ن در یبنـابرا ...شوهر خـواهر و، ند مثلًا دوستان برادریآ ینامحرم به حساب نم؛ دارند
 . حجاب هستند ین افراد بیمقابل ا

، سـبت بـه حجـاب ندارنـدن یا ف شدهین گروه از زنان اعتقاد واضن و تعر یا :ریمتغ. 3
ــأثیرهــا تحــت  آن ــا  یا ان و فرهنــگ خــانوادهیــط و اطرافیمحــ ت هســتند کــه در آن پ

رنـد یگ یکه در آن قـرار م یین افراد لباس و رفتار خود را نسبت به فضایا. گذارند یم
سـت کـه یل آن نیـدارد بـه دل ینکـه زن حجـابش را برمـیدر واقـع ا. دهنـد یانطباق م

ك حکـم یـو  یرونـیك قـدرت بیـن است که به یلکه به خاطر اب، ل داردیخودش تما
 . تن در دهد یخارج

گذارند و  یرا کنار م یا قهیو سل ید شخصیعقا، ن گروه از زنانیا :پارسا یگرا تطابق. 4
رمجموعـه ین ز یـدر ا. ت قـرار داردیـدر اولو  یها مذهب و تعلقـات مـذهب در نظر آن

 : دو گروه وجود دارند یفرهنگ

 ۀو یکـه در شـ یراتـییاند تا پوشش خود را با تغ لیمتما: منتقد ییگرا قیه تطبگرو ( اول
ت و یرعا؛ هم داشته باشند یاگر انتقاداین وجود  با. ق دهندیتطب، به وجود آمده یزندگ

قـرآن  ین زنان اصول اساسیا. غالب است ینیاحترام به عرف جامعه و احترام به قواعد د 
ــاملًا پذ ــاب را ک ــورد حج ــا تهرفیدر م ــه هنجاره ــد و ب ــاع یان ــرام  یاجتم ــاب احت حج

انتقـاداتی ؛ در انتخاب حجاب بـه حـد و حـدود آن و یـا فـرم حجـاب یول؛ گذارند یم
 . دارند

ن یـا. ن گروه با سـنت گـره خـورده اسـتیحجاب ا: سنتی یگرا قیگروه تطب( دوم
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 ینقـدنکـه یر سؤال ببرند و بـدون ایرا در خصوص حجاب ز  یا دهینکه پدیزنان بدون ا
دا یحجاب انطباق پ یرفتار یو هنجارها یدر مورد حجاب داشته باشند با قانون اجتماع

( ظـاهر و بـاطن) یده بـا اخـلاق مـذهبیك ظاهر پوشـین گروه از زنان یا یبرا. کنند یم
م یطـه و حـر یت در حیبا بودن و جذابیاز به ز یو ن یصفات زنانگ. دارد یارتباط تنگاتنگ

گر و معنادهنـده بـه کـل  تیاسـلام هـدا، ن گـروهیـدر ا. شـود یاعمال م یمجاز اسلام
 . اسلام و حجاب دارند یبه اصول اساس یباشد و اعتقاد قلب یآنها م یزندگ

، خداوند صادر شده اسـت یکه حکم حجاب از سو  ن زنان به خاطر آنیا :گرا افراط. 5
ل بـه یـو م یاین دسته به خاطر اعتقـادات قلبـ. کنند یت میبه حجاب معتقدند و رعا

دانند و به عنـوان  یحجاب را قبول دارند و یا حجاب را نماد و سمبل مبارزه م، یپاک
. کننـد یشلوار و بعضاً روبنـد و دسـتکش اسـتفاده م، مانتو، از چادر یحجاب ظاهر

دانند و معتقدند در هـر  یرون از خانه را با حجاب زن متضاد میها اشتغال زنان در ب آن
ار یمگـر در مواقـع بسـ، د حضـور داشـته باشـدیزن نبا، حرم هستکه مرد نام یمهمان
 یره و گـاه افراطـیـت ین بـا رنگـیسنگ، فشرده یخود را به حجاب. و اضطرار یضرور
  .(53-48: 1386 ،یزدخواستی). دانند یملزم م

خود معتقـد بـه اسـلام  ین زنان طبق نگرش شخصیا  است که همه یادآوریلازم به 
 . هستند

 نظریات پژوهش و تعریف مفاهیم محوری بندی جمع -4
 اسلامی است و منظور از پوشش اسلامی پوشش، حجاب از ما مراد نوشتار این در

مردان  با معاشرت هنگام، زن که است این، اسلام وجوبی احکام از عنوان یکی به، زن
، نراه رفـت، از طریـق رفتـار) خودنمـایی و گری جلوه و به بپوشاند را خود بدن، نامحرم

نپردازد و به عبـارتی دارای وقـار رفتـاری ( کند نگاه و حرف زدن و آرایشی که می  نحوه
 از خـود پوشـش در محجبـه زنـان از بسـیاری کـه کنیم مـی مشـاهده گـاهی. باشـد

 زیبـایی شـان اندام بـه کـه کننـد می اسـتفاده برانگیـز و تحریـك زیبا و شاد های رنگ

 که گویی، است آشکار اش زیبایی، زن دنبودن ب پوشیده عین در و بخشد می خاصی

  .(16: 1381، مههیزاده) است روح حجاب از دور این است و نپوشیده لباس اصلاً 
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حکم شرعی پوشش برای زنان بر اساس فتاوای برخی مراجع تقلید شیعه به شرح زیر 
حجابی خـانم هاسـت از  البته ناگفته روشن است که چون این تحقیق راجع به بـد) است

 : (ود وجوب پوشش مردان سخنی به میان نیامده استحد
به/ نقه  از ) آیت الله مکارم شـیرازی، 1(khamenei. irب/ نق  از سایت ) ای آیت الله خامنه

بـه بیـان حـدود  3(sistani. orgبه/ نقه  از سهایت ) و آیت الله سیستانی makarem. ir)2سایت 
 ؛اول: انـد ات زیـر اشـاره کردهاند که مجموعا در بیـان حجـاب بـه نکـ حجاب پرداخته

آشکار نبودن آرایـش و  ؛دوم. پوشانده بودن همه بدن به جز گردی صورت و مچ دست
محـرک  ؛چهـارم. هـای بـدن زن هـا و زیبـایی آشکار نبودن برجستگی ؛سوم. آلاتزیور

بر همین اساس آنچه در این تحقیق ملاک حجـاب . نبودن رنگ و خصوصیات پوشش
یعنـی اگـر ؛ رعایت همـین چهـار شـاخص و معیـار بـوده؛ گرفته استو بدحجابی قرار 

برای پژوهشگر فردی باحجاب تلقی شده و اگـر ، کسی این چهار معیار را رعایت کرده
 . فردی بدحجاب تلقی شده است، هر کدام از آنها و یا همه آنها را رعایت نکرده باشد

بـدحجابی از ؛ ایم ستفاده کـردهبراین اساس با توجه به نظریاتی که در تحقیق از آن ا
پــذیرد و زمینــه شــامل ســرمایه  تیر میأثــ« : خصــلتوارهعــادت» و« زمینــه» دو عامــل
، واره هم شامل حـس زیبـایی شـناختیشود و عادت فرهنگی و اجتماعی می، اقتصادی
این چـارچوب کلـی از نظریـات بوردیـو . گذاری و منزلت اجتماعی استتأثیر مدیریت 

از مدل پژوهشی وحیـد قاسـمی و همکـاران ؛ لی در سرمایه اجتماعیگرفته شده است و 
با این حال از نظر سایر نظریه پردازان غربی و اسلامی هـم . با کمی تغییر استفاده کردیم

برای مثال بـر اسـاس نظـر اینگلهـارت ؛ برای غنای این مدل پژوهشی استفاده شده است
سیاسـی و ، اجتمـاعی، ی اقتصـادیهـا های فرهنگـی بـا دگرگونی ها و دگرگونی فرهنگ

سـرمایه  تـأثیر) گذارنـدتأثیر فراینـد رفـت و برگشـتی بـر روی هـم تکنولوژیکی در نوعی 
و یـا اینکـه هابرمـاس تغییـرات مـرتبط بـا ( اجتماعی و اقتصادی بر بـدحجابی، فرهنگی

را بـه تبلیغـات اقتصـاد و ( از جمله نگرش به حجـاب در جامعـه مـا) های عمومی حوزه

                                                  
1. http: //farsi. khamenei. ir/news-content?id=33330  

2. https: //b2n. ir/596496 , https: //b2n. ir/048244   

3. https: //www. sistani. org/persian/qa/0881/  

http://farsi.khamenei.ir/news-content?id=33330
https://b2n.ir/596496
https://b2n.ir/048244
https://www.sistani.org/persian/qa/0881/
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ها بـه منزلـه یـک  استفاده از انواع رسـانه) داند ها و مطبوعات مرتبط می در رسانهسیاسی 
تـافلر نیـز  .(گذار بر بدحجابیتأثیر ای اقتصادیِ  عنوان مقوله ات بهسرمایه فرهنگی و تبلیغ

حجاب ) های ملی و محلی ای را موجب از بین رفتن فرهنگ های جدید و ماهواره رسانه
 .(سرمایه فرهنگی) داند می( دینی در ایران و کشورهای اسلامیبه عنوان فرهنگی ملی و 

هـای معنـوی بـه مـادی  هـا از ارزش پور هم نابرابری اجتماعی را موجب تغییر ارزش رفیع
شـوند  تر می ارزش در اجتماع بی( از جمله حجاب) نمادهای دینی ،داند که در نتیجه می

ســرمایه ) یابــد ب کـاهش میو سـپس فشــار هنجـاری و کنتــرل درونــی در زمینـه حجــا
  .(اجتماعی و اقتصادی، فرهنگی

 روش تحقیق -5
هـای بـدحجاب در  در پژوهش حاضر از طریق پخش کردن پرسشنامه در بـین خانم

. علل و دلایل بدحجابی آنها مورد مطالعه و بررسی قرار گرفته اسـت، شهرستان شهرکرد
به این نکته که هر دو هدف کمی  بنابراین تحقیق به روش پیمایش انجام شده و با توجه

از نـوع   -( تلفیقی)یا  به همین جهت از روش ترکیبی، گنجید و کیفی در این تحقیق می
ال بـا ؤ دسـته سـکـه هـر دو است در قالب پرسشنامه استفاده شده  -  الات باز و بستهؤ س

آمـاری ایـن تحقیـق برابـر اسـت بـا   جامعـه. توجه به اهداف پژوهش طراحی شده است
ایـن تعـداد بـه  که قاعدتاً ؛ شهرستان شهرکرد( دارای حجاب نسبی) های بدحجاب انمخ

خاطر حجـم نمونـه  همین بـه؛ معلوم نیست( بر اساس آمار و ارقام) طور مشخص و دقیق
درصـد  ۱0های نامشخص و با در نظر گـرفتن  جمعیت  نمونهاین تحقیق بر اساس فرمول 

افــراد   نامه بــه وســیله پرســش ۱00ن تحقیــق ایــ دربنــابراین ؛ شــده اســت ۱00برابــر ؛ خطــا
از  و باشـد گیری این تحقیق به صورت احتمالی می نمونه  شیوه. بدحجاب پر شده است

، ها و برخی از امـاکن عمـومی بودنـد و حجـاب مناسـبی نداشـتند افرادی که در پارک
آوری  جمـعپس از . های مربوط به این تحقیق را پر کنند نامه تقاضا شده است که پرسش

 . انجام شده است spssافزار  ها از طریق نرم تحلیل داده؛ نامه ها از طریق پرسش داده
های پرسشنامه این تحقیق بر اساس مـدل پژوهشـی و همچنـین بـر  ها و گویه شاخص

کـه جمـع بنـدی نهـایی و ) اساس نظریات مطـرح شـده در قسـمت ملاحظـات نظـری
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اسـتخراج شـده اسـت و ( ری مطـرح شـدهخلاصه آن در بند آخر قسمت ملاحظات نظ
یید و البته در برخـی مـوارد أین پرسشنامه در مرحله اول مورد توایی اپس از آن اعتبار و ر  

پژوهشـگری و تعـدادی از ، شناسی جامعه  جزئی تعدادی از کارشناسان حوزه اصلاحات
اب اعتبار در مرحله دوم هم با آزمون آلفای کرونباخ نیز حد حس. روحانیون قرار گرفت

؛ spssافـزار  هـا بـه نرم نامه و وارد کـردن داده پرسـش 2۹پس از پر کـردن . به دست آمد
نتایج ( اولیه  نامه دن اصلاحاتی مختصر در پرسشپس از لحاظ کر ) میزان آلفای کرونباخ

 : یید قرار گرفتأه دست آمد و به این ترتیب مورد تبه شرح زیر بها داده
 
 
 
 
 

 %72 الگوهای بدحجابی
 %75 سرمایه اقتصادی
 %76 ( مشارکت مدنی) سرمایه اجتماعی
 %7۹ سرمایه فرهنگی

 %6۹ ( از ابعاد سرمایه فرهنگی) های فراغتی فعالیت
 %7۱ الگوهای زیبایی شناختی

 %78 بدحجابی عملی از دید کنشگر
 میزان آلفای کرونباخ تحقیق: ۱جدول شماره 
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 تحقیقمدل پژوهشی : ۱نمودار شماره 

اسـت و خـطِ  ریـک جـز  نشان دهنده اعضای تشـکیل دهنـده؛ خطِ صاف: ۱نکته 
یعنی اینکه بـر روی ؛ است( مقوله) متقابل بین دو متغیر تأثیر  رابطه  نشان دهنده؛ دار فلش

 . علت یا معلولی دارند  هم رابطه
 سـنجیده« حـسِ زیبـایی شـناختی» فقط بعـد، وارهدر این تحقیق از عادت: 2نکته 

سـرمایه اجتمـاعی دارای دو بعـد ؛ شده و از زمینه هر سه بعد مورد سنجش قـرار گرفتـه
های آن فقط مشارکت مـدنی مـورد سـنجش  لفهؤ و اعتماد بوده ولی از م( ساختار) شبکه

 . قرار گرفته است

  های تحقیق تحلیل یافته -6
هــای  مخان ثر در پوشــش از زبــانؤ عوامــل مــ) هــای بــدحجاب بیشــترین دلایــل خانم -

درصـد بـه  52: شـان عبـارت اسـت از برای انتخاب نوع و کیفیت پوشش( بدحجاب
شان و یا به عبارتی دیگر به خـاطر علایـق و  خاطر تمایل یا دوست داشتن نوع پوشش

خواسـت و انتظـار خـانواده و گـروه ، درصد بر اسـاس عـرف جامعـه 25 ؛عقایدشان
ییـد أایـن نـوع پوشـش مـا مـورد ت» :گویند می درصد ۱5که از این میان ؛ دوستانشان

راحتی ؛ شان در انتخاب پوشش درصد ملاک ۱۹ ؛«مان است خانواده و گروه دوستان
 . پوشند یعنی هر لباسی که با آن احساس راحتی کنند را می؛ خودشان بوده است
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هـای بـدحجاب  کـه خانم( درصـد ۹6) رسد قسمت قابل توجهی از دلایل نظر میبه
راحت طلـب ، شود که افراد جامعه آورند مربوط به این موضوع می برای پوشش خود می

خواست عـرف جامعـه یـا ، پوشش به خاطر علاقه به آن» که هر سه دلیل چون. اند شده
بـاب میـل ، توان ذیل موضوع راحتی را می« راحت بودن لباس، انتظار دوستان و خانواده

شـدن بـا آنهـا هرچنـد کـه کـار  به بهای همرنگ) بودن و مورد آزار جامعه قرار نگرفتن
البته این موضوع بدین معنا نیست که راحت بودن . بندی کرد طبقه( اشتباهی انجام دهند

قسمت قابل توجهی از افـراد که بلکه به این معناست ؛ نباید در انتخاب لباس لحاظ شود
ده دستورات دین را ندیـ؛ حاضرند به خاطر راحتی و قدم گذاشتن در راستای امیال خود

 . بگیرند
گـاهی ندارنـد 60 - در مـورد اطـلاع : درصد پاسخگویان از حـدود پوشـش اسـلامی آ

؛ داشتن یا نداشتن پاسخگویان از حدودی که دین اسلام برای پوشش زنان ارائـه داده
؛ درصـد پاسـخگویان 60درست و  اً هایی درست یا نسبت جوابدرصد پاسخگویان  40

درصـد آنهـا بـا  40تنهـا ؛ های بدحجاب ز میان خانمیعنی ا؛ اند های اشتباه داده پاسخ
آشـنا هسـتند و مـابقی حتـی از ایـن ؛ حدود پوششی که از طرف اسـلام معـین شـده

 . موضوع اطلاعی ندارند و یا اطلاعاتشان در این زمینه اشتباه است
، چـرا بـا وجـود اینکـه نظـام آموزشـی ؛که رسد نظر میاین نکته زمانی بسیار مهم به

؛ حکومتی و تبلیغاتی کشور در اختیار حکومت دینی و افراد مرتبط با آن بوده، ای رسانه
هـا بـه ایـن  حتی در حد اطلاع افراد و نه واداشـتن آن) در بازتولید فرهنگ مرتبط با خود

 42نزدیـک بـه ؛ طـور کـه ذکـر شـدهمان؛ ناموفق بوده است؟ لازم به ذکر است( کارها
درصـد  38کننـد و همچنـین تنهـا   واره تماشـا نمیعنوان مـاه هیچ درصد پاسخگویان به

بـه همـین ؛ کننـد ای چندین بار در اوقات فراغتشان مـاهواره تماشـا می پاسخگویان هفته
به خاطر اینکـه مـردم فقـط مـاهواره نگـاه »: توانیم به طور کامل هم بگوییم جهت نمی

نظـر پـس بـه« ندشـو  غافـل می؛ شـود از مطالبی که در تلویزیون ملی بیـان می؛ کنند می
از . خـورد ملی در ارتباط گرفتن با مخاطبانش کاملا بـه چشـم می  رسد ضعف رسانه می

یـک خـانمی کـه دارای   ها به وسـیله نامه قسمتی از پرسشبا توجه به اینکه ؛ طرف دیگر
ها زیر نظر  نامه یندهای پر کردن پرسشافر   تکمیل شده و کلیه؛ تحصیلات حوزوی بوده
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تعـدادی از پاسـخگویان در مکالمـاتی کـه بـا پرسشـگر ؛ های ایشـان گفتهطبق ؛ او بوده
اند و حتی تعدادی  دارای اطلاعات دینی بسیار کمی در این زمینه بوده عموماً ؛ اند داشته

پس این مطالب . زده شده بودند شگفت؛ از آنها از اینکه یک خانم حوزوی دیده بودند
لتبع روحانیون مـا اما و با  علمیه ۀباشد که حوز  ر این موضوع داشتهتواند دلالت ب خود می

نیز در ارتباط گیری و داشتن ارتباط با جامعه دچار مشکل اساسـی هسـتند کـه زنـان بـا 
البته ناگفته نمانـد کـه . شوند این چنین دچار شوک یا تعجب می، دیدن یک خانم طلبه

 گوهـای صـمیمانهوگفتاز پر کردن پرسشنامه و یا در تعدادی از پاسخگویان بعد  صرفاً 
، کنـد شـدند کـه فـردی کـه پرسشـنامه را پـر می متوجه می؛ بعد از پر کردن پرسش نامه

شـدن  دارواقعی شدن یا جهت عنوان این امر در غیر هیچ حوزوی است و به این ترتیب به
 . ی نداشته استتأثیر ...شوق یا اضطراب و، های پاسخ دهندگان به خاطر ترس پاسخ

های نظام موجـب کـاهش  ها و ناکارآمدی پاسخگویان معتقدند که ضعفدرصد  37 -
اجتمـاعی و اقتصـادی درصد نیز نابرابری  3۱شود و  تمایل آنها به رعایت حجاب می

بر اسـاس نتـایج کلـی بـه . دانند شان به حجاب می ثر بر کاهش تمایلؤ در جامعه را م
ای بـرای  عنـوان وسـیلهدرصد پاسخگویان از بدحجابی به 40؛ دست آمده از پژوهش

درصد پاسـخگویان از بـدحجابی بـه  ۱3که اند درحالی نافرمانی مدنی استفاده کرده
 . کنند منظور نافرمانی مدنی استفاده نمی

متعلـق بـه طبقـات  رسد این است که پدیده بدحجابی صرفاً  نظر میآنچه در اینجا به
از . شـود طبقات جامعه یافـت می  بلکه این پدیده در همه؛ بالای اقتصادی جامعه نیست

عنوان ابـزاری بـرای نافرمـانی مـدنی  از بـدحجابی بـه، درصـد افـراد 40دیگر نیـز  طرف
، توانــد اشــاره بــه ایــن داشــته باشــد کــه در جامعــه کننــد کــه ایــن خــود می اســتفاده می

و مخفی از دید این ) شود توسط افراد جامعه دیده می، های اجتماعی و اقتصادی نابرابری
و در اینجـا بـدحجابی ) این خود باعث برانگیخته شـدن اعتراضـات مـردم ،(فراد نیستا

 . شود می( ها توسط خانم
هـای  های رفتـاری حجـاب یـا تبیـین نـوع بـدحجابی خانم مـدل) تیپولوژی بدحجابی -

درصد پاسخگویان رفتارشان در  58: (شهرستان شهرکرد از طریق الگوهای بدحجابی
تر  این نکته زمانی دقیـق؛ قابل بررسی و توجیه است« وی متغیرالگ» باب بدحجابی با
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در هـر محیطـی نـوع و » درصد پاسخگویان با این گویه که 58شود که  مشخص می
موافـق یـا کـاملا ؛ «کنم کیفیت پوششم را بر اساس انتظارات آن محیط انتخـاب مـی

گرای  ی تطبیقالگو » درصد پاسخگویان رفتارشان در باب بدحجابی با 38. اند موافق
ــه اســت« منتقــد ــل بررســی و توجی ــاب  20. قاب درصــد پاســخگویان رفتارشــان در ب

 53کـه  طوری به. قابل بررسی و توجیـه اسـت« گرایی الگوی مصلحت» بدحجابی با
 ۱۱. اسـت داشـتن، دارای اهمیـت درصد پاسخگویان معتقدند که اصل بـاطن پـاک
قابل بررسـی و « الگوی فردگرایی» درصد پاسخگویان رفتارشان در باب بدحجابی با

 . توجیه است

افـرادی کـه در ) درصـد پاسـخگویان 3۱تنها حداکثر ؛ بنابر آنچه در اینجا گفته شد
را فقـط  حجاب را قبـول ندارنـد و آن( اند گرایی قرار گرفته الگوی فردگرایی و مصلحت

تـوان  می بـه عبـارتی دیگـر. کنند که به نحـوی کارشـان راه بیافتـد در حدی رعایت می
بـا ؛ را رعایـت نکننـد بیننـد کـه اگـر آن این افـراد نـوعی اجبـار در حجـاب می: گفت

رو نشدن با  پس برای روبه؛ شوند رو می روبه( از طرف حکومت یا جامعه) هایی مجازات
ایـن در حـالی . کننـد حجاب را به صورت حداقلی رعایت می؛ ها ها و تنبیه این مجازات

د پاسخگویان با توجه به اینکه اصل حجاب را قبول دارنـد درص 38است که نزدیک به 
هم بـه خـاطر دلایلشـان نادیـده  آن؛ هم پایبند هستند ولی فقط در جزییات و به کلیت آن

روز  کـاربردی و بـه، معنـای دقیـق، رسد اگر برای ایـن دسـته افـراد به نظر می؛ گیرند می
؛ ربرد آن در جامعه آشـنا شـوندها با تعریف واقعی و کا حجاب و پوشش بیان شود و آن

اینکه بیشـتر از   توجه قابل  نکته. شود تا حدی مشکل این دسته در بحث حجاب حل می
شان به خاطر اعتقاد نداشـتن بـه حجـاب و  بدحجابی؛ (درصد 58) نیمی از پاسخگویان

، خـانوادگی) محـیط؛ بیننـد کننـد یـا می که احسـاس می چون بلکه صرفاً ؛ پوشش نیست
بـدحجاب ؛ ها انتظار پوشیدن نوع خاصـی از پوشـش را دارنـد از آن( یا دوستان جامعه و

به عبارتی این افراد دارای استقلال شخصیتی نیسـتند کـه بتواننـد در . شوند محسوب می
مقابلـه کننـد و در ( که بعضا هم نامعقول و غیرمنطقی هستند) های محیط مقابل خواسته

 . دهند ن مینتیجه به خواسته و انتظارات محیط ت
اقتصـادی متوسـط و   اب شهرستان شهرکرد دارای سـرمایههای بدحج درصد خانم 64 -
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درصدشـان هـم میـزان و  75فرهنگی متوسـط هسـتند و   درصد نیز دارای سرمایه 8۱
 . شان متوسط است های فراغتی کیفیت فعالیت

؛ اند یت نکرهحدودِ پوشش اسلامی را رعا، درصد پاسخگویان با وجودِ اینکه خود 3۱ -
گوینـد  درصـد می 2۱کنند و همچنین  ولی معتقدند که پوشش اسلامی را رعایت می
 . کنند که همیشه حدود پوشش اسلامی را رعایت می

اما ایـن نکتـه ؛ تحقیق فاقد اعتبار است؛ ال پیش بیاید که با این اوصافؤ شاید این س
وقتـی ؛ باز های نیمه الؤ از س به عبارتی در یکی. آید یکی از ظرایف تحقیق به حساب می

؛ هـا ذکـر کـرده از پاسخگویان پرسیده شد که اسلام چه حدودی را برای پوشـش خانم
گفته بودند کـه  هایشان یا اشتباه بود و یا صراحتاً  پاسخ؛ درصد پاسخگویان 60نزدیک به 

درصد پاسـخگویانی کـه اطـلاع درسـتی از  60بر این اساس وقتی این . اطلاعی نداریم
طبیعـی بـه نظـر ؛ در نظـر بگیـریم؛ ود معین شده پوشش از جانب اسـلام را ندارنـدحد
 . خود را باحجاب نیز قلمداد کنند، رسد که حداقل نیمی از این افراد می

های در سـطن جامعـه بایـد پوششـی را  درصد پاسخگویان معتقدند که سایر خانم 42 -
ینـد مـلاک پوشـش سـایر گو  درصد می 20و ؛ «جلب توجه نکند» انتخاب کنند که

در پوشیدن آن لباس اذیت نشوند و احساس راحتـی » باشد کهبه شکلی باید  ها خانم
هـا در سـطن جامعـه بایـد بـر  سـایر خانم» درصد نیز معتقدند که ۱۹و « داشته باشند

شـان  شـان بـرای پوشش اساس آزادی و کاملا بر اساس تشخیص خودشـان و خانواده
  .«گیری کنند تصمیم
حـداقل از ؛ رسـد ها بـه نظـر می طور که پیش از این ذکـر شـد و از ایـن پاسـخ همان

آید که افراد جامعه تشخیص و انتخاب خود را  ها بر می درصد از این پاسخ 40نزدیک به 
اند و یا تعریفـی کـه در پـژوهش از دیـن و  مقدم بر تشخیص و دستورات دینی قرار داده

 . خواهند به آن عمل کنند د یا نمیدستوراتش ارائه دادیم را قبول ندارن
احساس »؛ درصد افراد بدحجاب نسبت به افرادی که دارای حجاب کامل هستند 34 -

درصد  6که درحالی؛ «احساس خاصی ندارند» درصد 33دارند و « مساعد و خوبی
بـه اکثـر » درصد نیز 4و « احساس مساعد و خوبی ندارند» وجه  هیچ پاسخگویان به
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بـدبین ؛ ب کامل به خـاطر رفتارهـای ناپسـندی کـه از آنهـا دیـده بودنـدافراد با حجا
  .«بودند

حجـاب را یکـی از ؛ های بدحجاب شهرستان شـهرکرد درصد خانم 82با وجود اینکه  -
حدود اعـلام شـده ؛ درصدشان تا حدی 3۱: ولی؛ دانند اصول اساسی دین اسلام می

 ۱0ل ندارند و حتی نزدیـک بـه  ها را قبو  از جانب اسلام برای پوشش و حجاب خانم
کار ؛ مشخص کردن معیار پوشش از جانب اسلام»؛ درصد پاسخگویان معتقدند که

کنند  میزان حجابی را که رعایت می؛ های بدحجاب درصد خانم 3۱« .درستی نیست
هـای بـدحجاب میـزان حجـابی را کـه  درصـد از خانم 33. انـد را به سـختی پذیرفته

 20. این است که در سطن جامعه اجبار و قانون وجـود دارد کنند به خاطر رعایت می
حجاب خود را ؛ های نامحرم درصد پاسخگویان نیز در محیط خانه و در مقابل فامیل

 . گذارند به کلی کنار می
اگر در حال حاضر قانون حجـاب برداشـته شـود و ؛ توان گفت پس بر این اساس می

هـای  خانم« سوم حداقل یک»؛ ر کار نباشددر این مورد در سطن جامعه هیچ اجباری د
 . دارند حجابشان را به طور کامل برمی؛ بدحجاب شهرستان شهرکرد

شــان مــاهواره تماشــا  ای چنــدین بــار در اوقــات فراغت درصــد پاســخگویان هفتــه 38 -
عنوان در اوقـات فراغـت مـاهواره  هیچ درصد پاسخگویان بـه 42که کنند درحالی می

هـای  بـار یـا بیشـتر در مهمانی مـاهی یک؛ درصـد پاسـخگویان 2۱. کننـد تماشا نمی
درصد پاسخگویان به شـدت علاقـه دارنـد در  32کنند و  مختلط یا پارتی شرکت می

مایـل  درصدشان اصـلاً  36که های مختلط شرکت کنند درحالی ها و عروسی مهمانی
 . به این کار نیستند

نـدرت مطالعـه  کننـد و یـا به لعـه نمیدرصد پاسخگویان اصلا آثار اسلامی را مطا 76 -
کنند و  درصد کمتر اوقات مطالعه می 50درصد بیشتر اوقات یا همیشه و  5. کنند می

درصد هـم بیشـتر اوقـات یـا همیشـه  30پردازند و یا اصلا به مطالعه آثار اسلامی نمی
 . کنند های خارجی را مطالعه می کتاب

به همـین خـاطر هـم ایـران را دقیقه است و  2ز در طول شبانه رو ؛ ایران  مطالعه   سرانه
رسـد ایـن  نظر میآنچه به .(به نقل از خبرگزاری آفتاب و لیزنا) نامند مطالعه می بی  جامعه
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درصـد  53. پاسخگویان این پژوهش نیز آمار چندان جالبی در مطالعه ندارند؛ است که
درصد پاسخگویان  6نها شان در حد کمتر اوقات و یا هیچ است و ت مطالعه؛ پاسخگویان

 . کنند بیشتر اوقات و یا همیشه مطالعه می
شــامل مقــابر ) بــار یــا کمتــر بــه ســفرهای زیــارتی درصــد پاســخگویان ســالی یک 75 -

بـار یـا  درصـد نیـز مـاهی یک 65کـه روند درحـالی می( زادگان و امام معصومین
 . روند بیشتر به سفرهای سیاحتی می

درصد  67: نتایج زیر قابل توجه است؛ ی مصرف پاسخگویانهای الگو  لفهؤ از میان م -
ــر ــد غی ــد کــه خری ــذت داردضــروری برای پاســخگویان معتقدن ــد  65. شــان ل درص

گذرانـدن اوقـات فراغـت در مراکـز خریـد را دوسـت ، میزان زیـادی پاسخگویان بـه
درصـد  47. درصد پاسخگویان به میزان زیـادی مـدگرا هسـتند 50. دانند داشتنی می

درصـد  45. کننـد گویان خود را از طریـق خریدهایشـان از دیگـران متمـایز میپاسخ
پاسخگویان به میزان زیادی تمایل دارنـد کـه خریدهایشـان فـارغ از معیارهـای دینـی 

 . صورت گیرد
درصد از پاسخگویان بیست سـال و کمتـر سـن داشـتند و  50بیش از ؛ در این تحقیق -

 8باشـد و تنهـا  تر از دیپلم می دیپلم و پایین؛ درصد پاسخگویان 53لتبع تحصیلات ابا
درصـد  70. ارشـد و بـالاتر هسـتند درصد پاسخگویان دارای تحصـیلات کارشناسی

 . درصد متاهل بودند 27پاسخگویان نیز مجرد و 
افـرادی را کـه موهایشـان کـاملا پوشـیده اسـت را زیبـاتر از ؛ درصد پاسـخگویان 27 -

درصــد  42کــه وهایشــان پوششــی نــدارد درحــالیداننــد کــه قســمتی از م کســانی می
درصـد نیـز اگـر شـرایط جراحـی  55پاسخگویان به عکس این قضیه اعتقاد دارند و 

 32کـه کـار ندارنـد درحـالی گونه تمـایلی بـه اینهیچ؛ زیبایی بینی برایشان مهیا شود
 . های بدحجاب نسبت به این موضوع تمایل زیادی دارند درصد خانم

 24های عمومی به میزان زیادی و  گویان نیز از پوشش تنگ در محیطدرصد پاسخ 6 -
درصـد پاسـخگویان  ۱۱. رسـند می« به آرامش روانی»؛ درصد به میزان کم یا متوسط

شـوند  خوشـحال می؛ نیز از اینکه توجه مردم را در معابر عمومی به خود جلب کننـد
 . اس خوبی ندارنددرصد از پاسخگویان از این موضوع اصلا احس 72که درحالی



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

هــای عمـومی اصـلا آرایــش  درصـد آنهـا در مکان ۱۱؛ بـر اسـاس گفتـه پاســخگویان -
درصد آنها نیز بیشتر اوقات یا همیشه با چهره آرایـش کـرده در معـابر  42کنند و  نمی

 . شوند عمومی ظاهر می

ر افـراد بـدحجابی توسـط پژوهشـگ بعضاً ، چون قبل از پژوهش؛ مهم دیگر اینکه  نکته -
دانستند و معتقد بودند که حـدود پوشـش  مشاهده شده بودند که خود را پوشیده می

گیری  لکن در این پژوهش بدحجابی بـه دو نحـو انـدازه؛ کنند اسلامی را رعایت می
گران نسبت به پوشش و حجـاب خـود چـه دیـدی اول اینکه خود کنش؛ شده است

کــه در ) حجــاب؟ د یــا بیکننــ دارنــد؟ یعنــی اینکــه خــود را بــا حجــاب قلمــداد می
و دوم اینکـه پژوهشـگر ( های مرتبط با آن بیـان شـد های قبلی مسائل و تحلیل قسمت

ای طراحـی شـده بـود کـه  گونـه دهـد؟ پرسشـنامه به ای به بدحجابی آنها می چه نمره
ال در مورد نحوه و کیفیت ؤ سـ شش   گران متوجه شوندبدون اینکه کنش  پژوهشگر ـ

شـد کـه از نگـاه  ها مربوط به این می الؤ این س. واب داده استپوشش پاسخگو را ج
 ؟پوشش اسلامی فاصله دارد  و به چه میزان از حدود مشخص شدهگپاسخ؛ پژوهشگر

شـان بـا حـدود  پـس پوشش؛ اند گویان از افراد بدحجاب بودهبا توجه به اینکه پاسخ)
نجیدن میزان این فاصله صد ساسلامی فاصله داشته است و ما اینجا صرفا ق  معین شده

ار گویـان بـه میـزان بسـیدرصـد پاسـخ 5بنابراین حدود  .(ایم صورت نسبی داشتهرا به
درصـد  ۱۱اند و حـدود  اسـلامی فاصـله داشـته  زیادی از حدود پوشـش معـین شـده

شـان بـا حـدود معـین  اند اما میـزان پوشش گویان با وجودِ اینکه بدحجاب بوده پاسخ
( درصـد 84) گـرانی دارای تفارت بوده اسـت و مـابقی کـنشاسلامی به میزان کم

 . شان با حدود معین اسلامی به میزان متوسط فاصله داشته پوشش

 گیری نتیجه
توان این نظر بوردیو را در جامعه زنـان بـدحجاب  می، های این پژوهش بر اساس یافته

بـر روی ییـد جامعـه أکسـب شـان و ارزش و ت: شهرکرد صادق دانست که معتقد اسـت
یه فرهنگـی و سـرمایه هرچنـد کـه بوردیـو سـرما. گـذارد مسـتقیم می تأثیررفتار کنشگر 
داند ولی در این پـژوهش ارتبـاط  های آن می ثر در شیوه زندگی و انتخابؤ اقتصادی را م
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با سرمایه اقتصادی ثابت نشد و این نشـان ، انتخاب بدحجابی به عنوان یک شیوه زندگی
بدحجابی منحصر به یک طبقه اقتصادی خـاص ؛ حاضر شرایطدهنده این است که در 

 . نیست بلکه دارای نوعی عمومیت در بین طبقات مختلف است
هـای  یعـی اولا از دگرگونیهای فرهنگـی بـه صـورت طب از نظر اینگلهارت دگرگونی

از . های محیطی دارند پذیرند و ثانیا میل ذاتی به عقب ماندگی از دگرگونیتأثیر محیطی 
ــر  ــه دگرگونی وی دگرگونینظ ــخی ب ــی پاس ــای فرهنگ ــه ه ــا در زمین ــادی ه ، های اقتص

هرچند که در این تحقیق زمینـه اقتصـادی آن ) سیاسی و تکنولوژیکی هستند، اجتماعی
؛ ولی هرچند که این پاسخ تدریجی اسـت ولـی چنانچـه ایـن پاسـخ داده نشـود( رد شد

بـر اسـاس نتـایج ایـن تحقیـق . سـدر  نظـر میتقلید سایر جوامع از آن بعید بـه گسترش و
توان به اثبات این گزاره پرداخت که بدحجابی به عنوان یـک دگرگـونی فرهنگـی از  می

امـا در مـورد ایـن . پذیرفتـه اسـت تـأثیر( سیاسـی و اجتمـاعی) عوامل و شرایط محیطی
« های محیطی دارند های محیطی میل به عقب ماندگی از دگرگونی دگرگونی»: ها گزاره

رسند ولـی  نظر میهرچند معقول و منطقی به« های فرهنگی تدریجی است رگونیدگ» و
 . این تحقیق اساسا در مقام اثبات و یا عدم اثبات آنها نبوده است

مان را به ماهواره افلر در این تحقیق نیز باید توجهیید نظرات هابرماس و تأبرای رد یا ت
شـدن مطبوعـات و در نتیجـه تغییـر هابرماس تجاری . های جدید معطوف کنیم و رسانه

گاهی دادن حقیقی به وسیله کاربری آنها از وسیله ای برای تبلیغـات تجـاری و  ای برای آ
و در نتیجــه تغییــر نگــرش نســبت بــه ) سیاســی را موجــب دگرگــونی در حــوزه عمــومی

 های ملی و قرار دادن فرهنگ تأثیررا عامل تحت  ها تافلر نیز این رسانه. داند می( حجاب
هـای محلـی  هـا یـا فرهنگ توانـد تهدیـدی بـرای حکومت کند کـه می بومی معرفی می

عنـوان   هیچ گویـان بـهدرصـد پاسـخ 42در این تحقیق هرچند نزدیک به . محسوب شود
ای  هفتـه( درصـد 38حـدودا ) کنند ولی چیزی معادل همـین مقـدار ماهواره تماشا نمی

تـوان صـرفا پدیـده  بنـابراین نمـی؛ کنند می چندین بار در اوقات فراغتشان ماهواره تماشا
های تجـاری دانسـت ولـی در عـین حـال  بدحجابی را معلول استفاده از ماهواره و رسانه

، های تجاری شده رسانه به عبارت دیگر استفاده از ماهواره و. توان شد منکر آن هم نمی
در شـرایط حاضـر گذشته از این . تواند لازمه بدحجابی باشد ولی لزوما کافی نیست می
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ای هرچند که بـر روی نـوع رفتـار و کـنش  های تجاری و ماهواره گویا استفاده از رسانه
گذاری ظاهرا به بعد بینشی و نگرشـی تأثیر گذار بوده ولی این تأثیر زنان نسبت به حجاب 

های تجاری شـده موجـب  ه از رسانهبدین معنا که هر چند استفاد؛ شود لزوما منتهی نمی
؛ توانـد بـه بـدحجابی سـوق دهـد شود و آنها را می ی در رفتار و کنش افراد میگذارتأثیر 

گیری حالت تنفر و انزجار نسبت به افراد محجبه و دارای پوشش  ولی لزوما باعث شکل
درصـد افـراد بـدحجاب  34های تحقیـق  ای که بر اساس یافته گونه به؛ شود اسلامی نمی

دارنـد و « احساس مسـاعد و خـوبی»؛ تندنسبت به افرادی که دارای حجاب کامل هس
 ۱0کـه صـرفا در بـدترین حالـت نهایتـا درحـالی؛ «احساس خاصی ندارنـد» درصد 33

احساس مساعد و خوبی نسبت به افراد محجبه ندارند و یا بـه آنهـا » گویاندرصد پاسخ
  .«بدبین هستند

دانـد و  فرهنگ میها را عامل تغییر در هنجارهای خانواده و  فوکویاما تغییر در ارزش
بـر اسـاس نتـایج . داند ها و تغییرات حوزه اقتصادی می ها را معلول انگیزه تغییر در ارزش

توانـد معلـول  عنوان مصداقی از تغییر ارزش در جامعه می این تحقیق هرچند بدحجابی به
 . را ناشی از تغییرات حوزه اقتصادی دانست توان آن ولی نمی؛ ها باشد تغییر در انگیزه

تغییـر : گویـد ییـد کـرد کـه میأتـوان ت اساس نتایج این تحقیـق می پور را بر نظر رفیع
کـرد از معنـوی بـه لتبع تغییـر رویاو بـا) کرد زنان از حجاب و سوق به بـدحجابیروی

درصــد  40طــور هـم کــه مـا گفتــیم همــان. ناشــی از نـابرابری اجتمــاعی اسـت( مـادی
کننـد و ایـن  ی برای نافرمانی مـدنی اسـتفاده میگویان از بدحجابی به عنوان ابزار پاسخ

نافرمانی اولا ارتباطی با طبقات یا قشر خاصی از جامعه ندارد و ثانیـا وجـود نـابرابری در 
حجـاب ؛ ها موجب شده که قسمت قابـل تـوجهی جامعه و احساس نابرابری برای خانم

ای اعـلام نارضـایتی از پذیر از آن بدانند و از بدحجابی به عنوان نمـادی بـر تأثیر خود را 
شـود کـه بـر اسـاس  تـر میایـن موضـوع زمـانی پررنـگ. شرایط موجود اسـتفاده کننـد

های این تحقیق چنانچه درحال حاضر قانون حجاب برداشته شود و یا اجباری برای  یافته
به صورت کامل کشـف حجـاب ، حداقل یک سوم از افراد بدحجاب جامعه، آن نباشد

 . کنند می
باید این را هم افزود کـه الگـوی ؛ تیپولوژی حجاب برگرفته از یزدخواستی با توجه به
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درصـد بـا الگـوی تطـابق گـرای  38، درصد با الگوی متغییر 58بدحجابی پاسخگویان 
درصد با الگوی فردگرایی قابل تبیین و  ۱۱درصد با الگوی مصلحت گرایی و  20، منتقد

 . انطباق پذیری است

 ها پیشنهاد

گویـان از دیـدن یـک فـرد حـوزوی در پـارک مـورد تعجـب ینکـه پاسـخباتوجه به ا
و یا حتی نبودن ارتباط توان به ضعیف بودن رابطه  می؛ شدند کردند یا دچار شوک می می

تـوان  بـر ایـن اسـاس می؛ گذار میان حوزویان با سـطحی از مـردم پـی بـردتأثیر مناسب و 
دفــاتر ائمــه جمعــه و ، لمیــههــای ع ها و اقــدامات حوزه ریزی تجدیــدنظر در برنامــه

بیشتر روحانیون با مـردم بـه دور از   ا آن و تلاش برای برقراری رابطههای مرتبط ب دستگاه
را از جملـه  های آن ثمرات و خوبی، هیاهوهای موجود در راستای تبیین حجاب اسلامی

 . پیشنهادها دانست
اسـلامی  درصد جامعـه هـدف از حـدود پوشـش درسـت 60باتوجه به اینکه حدود 

کردند نسبت به آن مطلع هستند و از طرف دیگـر هـم  مطلع نبودند یا به اشتباه تصور می
پس این نشان دهنده ضـعف ؛ کردند درصد جامعه هدف ماهواره تماشا نمی 40بیش از 

گاه سازی مخاطبان خود و مردم است تجدیـد  بـر همـین اسـاس. رسانه ملی در زمینه آ
صـدا و سـیمای ملـی و تبیـین نقـش آن بـرای مقابلـه بـا   هرسـالت و وظیفـ  نظر در زمینه

تواند از جمله پیشنهادهای اصلاح  می؛ آشفتگی موجود در خط مقدم مقابله با بدحجابی
 . وضعیت موجود در زمینه حجاب و عفاف باشد

درصد افراد بدحجاب دارای استقلال شخصـیتی نیسـتند  58با توجه به اینکه حدود 
شـان مبنـی بـر بـدحجابی و پوشـش نامناسـب  های محیطی خواسـته که بتوانند در مقابل

رسد باید در  نظر میبه؛ دهند مقابله کنند و در نتیجه به خواسته و انتظارات محیط تن می
ای کـه نظـام آموزشـی  گونـه این زمینه به نقش آمـوزش و پـرورش توجـه جـدی کـرد به

دارای عـزت نفـس و ، سـتقلاش به نحوی تدوین شود که برای پـرورش افـرادی م برنامه
 . گام بردارد( در مقابل عافیت طلب) کوشالبته افراد سخت

هـای  متنفذ و متعهد برای مدیریت اقـدامات بخش، تشکیل یک مرکز واحدِ منسجم
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جهت دوری از دوباره کـاری ؛ مختلفی که در رابطه با عفاف و حجاب مسقولیت دارند
، به حـداقل رسـاندن اقـدامات فکـر نشـده و یا انجام کارهای غیرکارشناسی و همچنین
 . احساسی و غیرمنطقی در رابطه با بدحجابی

 نامه کتاب
 .  ۱375،، )مهرداد میردامادی(، تهران: نشر مرکزشناسی متفكران بزرگ جامعه ،استونز، راب  .۱
   .۱373، )مریم وتر(، تهران: نشر کویرتحول فرهنگی در جامعه پیشرفته صنعتی ،اینگلهارت، رونالد  .2
 . ۱383،، )هاجر ضیا سیکارودی(، تهران: نشر امیر کبیرپوشاک در ایران باستان ،پوربهمن، فریدون  .3

 .  ۱3۹3،، تهران: نشر کتاب همهشناختی بین  روش ،حبیبی، غلامحسین .4

 ،سایت رسمی دفتر مرجع عالیقدر آقای سید علی حسینی سیستانی، حسینی سیستانی، سید علی .5

 www. sistani. org ۱3۹5. 
د علـی یت اللـه العظمـی سـیـگاه اطلاع رسانی دفتر حفظ و نشر آثـار حضـرت آیپا، ای، سیدعلی خامنه .6

 .www. farsi. khamenei. ir ،۱3۹5، مؤسسه پژوهشی فرهنگی انقلا  اسلامی -ای  خامنه
و دختران نسـبت بـه  های اجتماعی زنان کن » ،پور ایوکی، سحر رخالد، امیر؛ محمدی، میثم؛ نقیرستگا  .7

، فصلنامه شورای فرهنگـی اجتمـاعی زنـان و خـانواده، «آن با مصرف اینترنت و ماهواره  حجا  و رابطه
 .۱3۹۱تابستان  ،56سال چهاردهم، شماره 

یخ لباس،  کاکس ،روت ترنر ویل .8  .  ۱383، مهر(، تهران: نشر توس، )شیرین بزرگتار
یه ،ریتزر، جرج  .۹  . ۱374، ، )محسن ثلاثی(، تهران: نشر علمیشناسی در دوران معاصر های جامعه نظر

، کردسـتان: نشـر شناسی نسل جوان( هجوم خاموش )آسیب ،خانی، حمزه سقازاده، سیدمحمد؛ کریم .۱0
 .  ۱388، عطریاس

، ماهنامـه «شناسی حجا  و ارائه راهكارهای لازم برای آن تاملی بر تبیین جامعه» ،شربتیان، محمد حسین .۱۱
 .(۱3۹0)مرداد و شهریور  ،56و 55مهندسی فرهنگی، سال پنجم، شماره 

یخ پوش  سر در ایران ،شهشهانی، سهیلا  .۱2  . ۱374، ، تهران: نشر مدبرتار

 . ۱376، ، قم: نشر جامعه الزهراعطر عفاف )نگرشی نو بر عفاف و حجا ( ،طالبی، ناهید  .۱3
، «ی نوع حجا  و میزان امنیت اجتماعی در بـین زنـان شـهر تهـران بررسی رابطه» ،فاضلیان، پوراندخت .۱4

)پـاییز و زمسـتان ، پژوهشنامه زنان، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، سـال اول، شـماره دوم
۱38۹). 

جا  بر عزت نفـ  بررسی نق  ح» ،فدایی، غلامرضا؛ خسروجردی، محمود؛ رضوی صوفیانی، عظیم .۱5
، «86ـ 85و پیشرفت تحصیلی دانشجویان دختـر دوره کارشناسـی دانشـگاه تهـران در سـال تحصـیلی 

 .۱386 -۱385، 20و  ۱۹ماهنامه مهندسی فرهنگی، شماره 
  .۱37۹، ، )غلامعباس توسلی(، تهران: نشر جامعه ایرانیانپایان نظم ،فوکویاما، فرانسیس  .۱6
بندی آن در طبقـات  سـنج  سـرمایه اجتمـاعی و سـط »،میـر، آرمـینقاسمی، وحید؛ فائقی، سحر؛ ا .۱7

، مجله مطالعات توسـعه اجتمـاعی ایـران، سـال «91ـ90گانه شهر اصفهان در سال  14مختلف مناطق 
 . (۱3۹2)تابستان ،پنجم، شماره سوم

http://www.sistani.org/
http://www.farsi.khamenei.ir/
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، «ی حجا  با سلامت روانی و مصونیت اجتمـاعی رابطه»،کاوندی، سحر؛ انتصار فومنی، غلامحسین .۱8
 .(۱38۹)پاییز و زمستان ، 25ترویجی بانوان شیعه، سال هفتم، شماره  - دو فصلنامه علمی

، «راهكارهای ترویج پوش  اسلامی در بین دختـران دانشـجو»،ماهینی، انسیه؛ خسروپناه، عبدالحسین  .۱۹
  .(۱388،)پاییز 3، سال سیزدهم، شماره 43فصلنامه معرفت در دانشگاه اسلامی 

 .  ۱383، های فرهنگی ، تهران: نشر دفتر پژوهش دانیم؟ شاک ایرانیان ـ از ایران چه میپو  ،متین، پیمان  .20

له أمسـ، )جلد اول از بخ  فقه و حقوق( نظام حقوقی زن در اسلام 19مجموعه آثار  ،مطهری، مرتضی .2۱
   .۱368، های استاد، اخلاق جنسی، تهران: انتشارات صدرا حجاب، پاسخ

 ،اطلاع رسانی دفتر حضرت آیت الله العظمی مكارم شیرازی پایگاه، مکارم شیرازی، ناصر .22

 www. makarem. ir ،۱3۹5. 
، قم: انتشارات مرکز مدیریت حـوزه های جدید( ها و کاوش شناسی )چال  حجا  ،مهدیزاده، حسین  .23

 .  ۱38۱، علمیه )نسخه اینترنتی(
، مطالعـات راهبـردی زنـان، شـماره «ان بـا رویكـرد جامعـه شـناختیحجا  زن» ،یزدخواستی، بهجـت .24

 .(86،)زمستان 38

http://www.makarem.ir/
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

  ایرانی -بررسی نظریات هویت اجتماعی اسلامی
  در دورۀ معاصر در ایران

  1محمدرضا قائمی نیک
 

 چکیده
 اشراو    -ا ن جا ععنن ام   ، مۀ هوشت هرچنی ععری به جاازای تناشخ بهری جااجأ ن

ا اشراویانن بان تعاین   ایان ،   نصر بن توعه به آشننش  ونبعنگن   نلعین و  خصوصن
عنوان  توعه به هوشت باه.  ل جا آن  طرح شیه امتأز ینۀ غرح  بیج و ت،  رب 

ختلف هوشت  امت که جا ععنن  یان  وظرشنر   تأثیرتحت ، مه جا اشرانأش   ن
جا غول چنی میه پس از جواۀ اونانوس شایل یر تاه و پاس از  واععاۀ ،  رب 

پاس از اشان . بارآواجه امات مۀ هاوشت  مارأجا قنماخ  نا، اشراوینن بن تعین   رب 
 ننزعانر ، اشراوا - واععه به جمیل  لیۀ تعایو   تعاین  ربا  بار تعاین  اما   

اشان ، برآواج و بن وقوع اوقا ب اما      نصر اشران مر هوشت  بنینای جا تناشخ
ما   ، ای تناشخ  جا اشن  قنمه بن  طنم ه.  ننزعنر شیل عیشیی به خوج یر ت

اشراو  بن وظرشنر هوشت  یان پاس از -شیه امت تن وحوۀ  واععۀ هوشت ام   
وظرشانر هاوشت  براما  شاوج کاه ،  واععه بن اشن تعین برام  شایه و جا اجا اه

اشراو  اا  رتیع مانخته و -هوشت ام   « مۀأ ن»، اوی جا وض یت عیشی کوشییه
ییری به اشن ویته اشناه شیه امت که  جا وتیبه. بنیی خنص  از آن ااائه جهنی صوار

اشراوا   -ا یانن غارح وظرشانر هوشات اعتعانع  اما   ، وقوع اوقا ب اما   
                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - ۱0/07/۱400تاریخ دریافت  . 
  .(ghaeminik@razavi.ac.ir. استادیار گروه علوم اجتماعی دانشگاه علوم اسلامی رضوی )1
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 . ی به غرح آوعن بپرجازوینتواو  ت یجی اا  راهم کرجه امت که  تییرشن  ت یج   
،  یان هوشت پنت، هوشت  یان   رب ، اشراو  -هوشت ام    واژگان کلیدی:
 . وظرشۀ هوشت ، اوق ب ام   

 ملی در تعریف مفهوم هویت و نظریۀ هویتیأت: مقدمه
مواجهۀ ایرانیان با جهانِ مدرن غربی و دسـتاوردهای آن مخصوصـاً در قلمـرو علـوم 

های داخلـی  اما علیرغم جنگ، هرچند از دورۀ صفویه آغاز شده بود، نجوم طبیعی نظیر
، آمیز ایـن دوره افشاریان و زنـدیان و وضـعیت انحطـاط، پس از دورۀ صفویه میان افاغنه

، ایرانی یا غیـرِ اسـلامی« غیر» ماندگی هویتی یا معرفتی در قیاس با جهانِ  احساس عقب
پـس از ، مانـدگی ایـن احسـاس عقب. اسـت حداقل در سطن عام و ملی گزارش نشده

-1228) های گلسـتان نامـه هـای ایـران و روس و قبـول معاهده شکست ایرانیان در جنگ
عهد قاجـاری میرزا ولی عباس. واقعیتِ بالفعل یافت، (1828-1243) چای و ترکمان (1804

از هـا بلکـه  مانـدگی را نـه در مواجهـۀ بـا روس هـا پرسـش از عقب در جریان این جنگ
ها علیرغم شکسـت  خوبی درک کرده بود که روس زیرا به، پرسید، ژوبر، نمایندۀ فرانسه

پاسخ به این احسـاس  .(74: 1384، کچویان) اند خود از قوای فرانسه شکست خورده، ایران
 شـود در قالب علـم و آمـوزش ظـاهر می، که همراه با توسل به عوامل تقدیرگرایانه است

سـیس نهادهـایی نظیـر دارالفنـون أدر ادامه خـودش را در قالـب تو  (98: 1379، مجتههی)
و آبادی مسـلمین و ایرانیـان از « طلبِ عمران» معنای به، کند و عصر استعمار نمودار می

ایـن احسـاس . گـردد اقتصـادی و معرفتـی آغـاز می، در اشکال مختلف نظـامی، غرب
ها در مواجهۀ  پس از قرن، مانشود که ایرانیانِ مسل باعث می، ماندگی و پاسخ به آن عقب

تر یا  در موضع پایین، انگاشتند با تمدنِ غربی که نمایندۀ کفار یا مسیحیِ غیر مسلمان می
 اجتمـاعیِ انسـان مسـلمان ایرانـی تبـدیل بـه-ماندگی قرار گیرند و هویت تاریخی عقب

 . شود هویتی می« لۀأمس»
بعـد از ، ای هـویتی مـدرنه های مختلفِ جهانِ مدرن غربی در قالـب نظریـه هویت

در ایـران بازتولیـد ، تدریج و به تناسب اقتضائات تـاریخی به، مواجهۀ ایرانیان با این تمدن
این تحولات هویتی گاهی منجر به غلبه یا سلطۀ هـویتی تمـدن غربـی . شوند شده و می
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ده هایی از سویِ نیروهای بومی یا اسلامی مواجه شـ شده و گاهی با مقاومت در ایران می
ر دربـارۀ معنـا و مفهـوم نظریـۀ ملی مختصـأدر ادامه سعی خواهد شـد پـس از تـ. است

های هویت مدرنِ غربی که در ایران بازخوانی شده مورد بررسی  مهمترین نظریه، تهوی
و در نهایـت  ۱340از دهـۀ ( ره) با نظر به اینکه با آغاز نهضـت امـام خمینـی. قرار گیرد

ایرانی شکل گرفت که منجر بـه -هویتِ اسلامی یاحیانوعی ، پیروزی انقلاب اسلامی
های  نظریه، در بخش دوم مقاله، شده است ایرانی-باب هویت اسلامی پردازی در نظریه

 . ایرانی در دورۀ معاصر را از نظر خواهیم گذراند-هویت اسلامی
 های تحقیق پرس 

سه پرسش پاسـخ به حداقل تلاش خواهد شد که  در این مقاله، با نظر به مقدمۀ فوق
 : داده شود

چـه نظریـاتی ، اند مهمترین نظریات هویتی غربی مدرن که در ایـران بـازخوانی شـده. ۱
 هستند؟

 ایرانی در دورۀ معاصر چه نظریاتی هستند؟-مهمترین نظریات هویت اسلامی. 2
ایرانـی در دورۀ معاصـر -پردازی دربارۀ هویـت اسـلامی هایی برای نظریه چه ظرفیت. 3

 رح است؟قابل ط
 پیشینۀ تحقیق

بخـش قابـل تـوجهی از آنهـا مربـوط بـه ، از میان انبوه آثار منتشرشده دربارۀ هویت
میزگرد سیر تحـول ، (1373) مقالۀ هویت ایرانی از احمد اشرف؛ هویتِ ملی ایرانی است

، هیرمیــداس باونــد، تــاریخی هویــت ملــی در ایــران بــا حضــور احمــد مســجد جــامعی
سـال دوم فصـلنامۀ  5کـه در شـمارۀ  (1379) ی دیگر از اساتیدمحمدرضا تاجیک و بعض

حسـین ، (1379) مطالعات ملی منتشر شده است و همچنین مقالاتی از مهرزاد بروجردی
از ، در شـمارۀ دوم آن (1378) و دیگران در همین شماره و از محمد ترابی (1379) بشیریه

ن مقـالات علیـرغم تنـوع در زوایـۀ ای. اند جمله آثاری است که در این زمینه منتشر شده
های هویت ملی ایران پرداخته و لزوماً مباحث نظـری مخصوصـاً از  لفهؤ عمدتاً به م، نگاه

مقالـۀ هویـت ایرانـی در دوران پـس از اسـلام از . اند منظر هویت اسلامی به آن نداشـته
قیـق اما حـوزۀ تح، به موضوع این مقاله نزدیک است (1377) محمدعلی اسلامی ندوشن
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آن مربوط به گذشته بوده و ناظر به دورۀ معاصر یعنی پس از مواجهـۀ ایرانیـان بـا تمـدن 
 . مدرن غربی نیست

های  کتاب نگاهی به مفهوم هویت ملی و حکومت دینی در بخشی از مطبوعات سـال
تا حـد زیـادی  (1381) های هویت ملی در ایران از سیدرضا حسینی لفهؤ در م ۱320-۱332

از وجـه  ایرانـی -هویـت اسـلامی، اما در این اثـر، ن مقاله نزدیک شده استبه موضوع ای
. های منتشره در مطبوعات اسـت لفهؤ ورد بحث قرار نگرفته و ناظر به منظری و مبنایی م

ایفای نقش در عصر یک تمدن و چنـد فرهنـگ از : کتاب مشکلۀ هویت ایرانیان امروز
بسـیار شـبیه ایـن مقالـه ، زۀ زمـانی تحقیـقله و باأاز نظر طرح مس (1382) فرهنگ رجایی

لۀ هویتی ایرانیان در دورۀ معاصر متفاوت با ایـن أاما پاسخ و نوع مواجهۀ آن با مس، است
 نوسازی هویت ایرانی از حسین رهیاب موانع و امکانات، مقالۀ ماهیت. مقاله بوده است

رچنـد از نظـر ه، شدن منتشر شـده که در کتاب خودکاوی ملی در عصر جهانی (1381)
امـا چنـدان تـوجهی بـه ، به موضوع این مقاله نزدیک شـده اسـت تا حدودی بازۀ زمانی

مقالـۀ . لۀ هـویتی نداشـته اسـتأاسلامی برای پاسخ بـه مسـهای علوم و معارف  ظرفیت
نیز هرچند در نقدِ ایدئولوژیِ  (1382) هویت از حسین کچویان ایدئولوژی بی، گرایی ملی

-اما توضین دربارۀ نظریات هویـت اسـلامی، ا این مقاله قرابت داردمدرن ناسیونالیسم ب
کتاب هویت ایرانی در کشاکش تحولات سیاسی ایران در چهار قرن . ایرانی نداده است

های هویت ملی در ایران منتشر شـده  که در کتاب مولفه (1381) اخیر از رسول جعفریان
امـا نـه بـه نظریـات ، قالۀ حاضر داردلحاظ موضوع و رویکرد قرابت زیادی با م به، است

 . محدود به دورۀ معاصر بوده است، هویتی پرداخته و نه از لحاظ مقطع زمانی
کتـاب تطـورات ، اول. اما دو کتاب زیر بیشـترین قرابـت را بـا مقالـۀ حاضـر دارنـد

 تجدد از حسین کچویـان ایرانی در کشاکش با تجدد و مابعد؛ های هویتی ایران گفتمان
با این ، شبیه مقالۀ حاضر است، لحاظ پاسخ است که هم به لحاظ زمانی و هم به (1384)

ایرانـی بیشـتر برجسـته -های هویـت اسـلامی وجه نظری نظریه، تفاوت که در این مقاله
اجتمـاعی طـرح -ایـن نظریـات در بسـتر تحـولات تـاریخی، شده و در کتـاب مـذکور

هویـت ملـی ایـران و بازتـاب آن در  پیرامون نظریـۀ: شناسی کتاب هویت، دوم. اند شده
های هویت و  لفهؤ است که از لحاظ م (1392) تاریخ و سیاست از موسی نجفی، فرهنگ
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امـا در ایـن مقالـه سـعی ، قرابت بسیار زیادی با این مقاله دارد، مبانیِ نظریِ این نظریات
 . شده است تا تنوع بیشتری از نظریات مورد توجه قرار گیرد

 ۀ نظریۀ هویتیملی دربار أت -1
، شهیخاونهی)، (26: 1392، نجفهی) عنوان نمونـهبه، در اغلب تعاریف مفهومی از هویت

، (134: 1383، علیخههانی)، (32 :1379، مجتههههزاده)، (81: 1383، محسههنی و دوران)، (6 و 5: 1381
کیــــد ، (322، 1380، آشههههوری)، (20866، 14ج، 1372، دهخههههها)، (5228، 4ج، 1386، معههههی/) تأ

گاهیمشتر  ، بخشـی وحدت، شـباهت و یکسـانی، همـانی این، ک بر صفاتی مانند خودآ
 بــه صــفت، تــوان در نهایــت امــا ایــن اوصــاف را می. شــود تشــخص و تمــایز دیــده می

. نیـز اسـت« تمـایز» متضـمن، حال هـر تشـخص هـویتی با این. تحویل برد« تشخص»
و در معـرض ابـتلا قـرار  شـود آزموده و بـرملا می« غیر» اختیار هر هویتی در مواجهه با

بدون وجود چشمی دیگر که انسان بتواند در آینـۀ آن » .گیرد تا به بروز و ظهور برسد می
گاهی بـه خـود وجـود نـدارد، حضور و وجود خود را ببیند و دریابد . هیچ راهی برای آ

کـه « غیریتی» تنها در پرتو، کند ال میؤ اش س نسانی در تفرد خود از کیستیحتی وقتی ا
ایـن توانـایی را ، یابـد اش می مقایسۀ خودِ موجودش با تصویر مبهم خیالیِ خودِ فردایی از
و ( غیـر) لـذا شـفافیت مـرز بـین خـود و نـاخود .(60: 1384، کچویهان)« آورد دست می به

گاهی از آن در ادبیـات . باشـد می« هویت» تر شدناساس ظهور بیشتر و برجسته، خودآ
ها سنت تمحـیص  مثلًا یکی از آن. ن خصوص وجود دارددینی نیز شواهد بسیاری در ای

بـر اسـاس سـنت  .(141)آل عمهران  است که خدای متعال برای مؤمنین قـرار داده اسـت
واسـطۀ ایـن  مؤمنین اسـت و مـؤمنین به یعرصۀ ابتلا، مواجهه مؤمنین با کفار، تمحیص

در مواجهه با این . کنند مواجهه است که میزان ایمان یا کفرشان سنجیده شده و رشد می
هـای متعـارض بـا هویـتِ  کنـد تـا بـا هویت سـعی می، هویتِ فردی یا جمعی، ابتلائات
برخی عناصر غیرقابل هضم را دفـع و برخـی عناصـر دیگـر را در ، تعامل کرده، خویش

ل سازدئها را به جز  آن، خود منحل نماید و با اِعمال اصلاحات و تغییراتی  . ی از خود مبدَّ
مخصوصاً پـس از مواجهـۀ ایرانیـانِ مسـلمان بـا تمـدن مـدرن ، ایران راصدر دورۀ مع

ها پس از حضـور اسـلام در ایـران  ایرانی که در طیِ قرن-هویت گذشتۀ اسلامی، غربی



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

در معرض مواجهۀ با هویت غیـر اسـلامی و غیـر ایرانـیِ تمـدن مـدرن ، تکوین یافته بود
ایرانـی  -بـرای هویـت اسـلامیاین مواجهـه از یـک منظـر تهدیـدی . غربی قرار گرفت

اما از منظری دیگر آزمـون یـا ابتلائـی اسـت کـه در صـورت ، شود گذشته محسوب می
ایرانـیِ متناسـب در دنیـای  -اسباب طرح نظریات هویت اسلامی، مواجهۀ صحین با آن

های مبنایی برای طرح  هدف اصلی این مقاله توجه به این ظرفیت. شود معاصر فراهم می
ابتدا بـه بعضـی از نظریـات هـویتی دنیـای ، به همین جهت. این مورد استنظریاتی در 

ایرانـی در دورۀ -به طرح نظریات هویـت اسـلامی، مدرن غربی اشاره شده و پس از آن
 . معاصر پرداخته شده است

 های هویت در جهان غرب نظریه -2
را  1(رنسـانس) نـوزایی  بعـد از دوره حـداقل، های مهم هویت در جهان غرب نظریه

نظریات هویت مـدرن . توان به دو دستۀ نظریات هویت مدرن و پسامدرن تقسیم کرد می
شـکل هویـت  ،کوشند به هویت مدرن اند که می در این ویژگی مشترک، رغم تنوع علی

در ، حاشیه رانده یا در خود هضم کنند های دیگر را به داده و هویت 2شمول عام و جهان
و متکثر هسـتند و چنـدان   خاصهای  هویت، پسامدرن  ههای هویت دور  که نظریه حالی

نظریـۀ هویـت را  حداقل سه نظریه یـا کلان. شمول ندارند برقراری وحدت جهان ادعای
 . توان در دورۀ مدرن برشمرد می

 گرایانه هویت ملی -2-1
 شـمول مسـیحی دورۀ میانـه ظهـور کـرد گرایانۀ اولیه با طرد هویت جهان هویت ملی

گـاه خـود را در قالـب  هیچ، اما این نظریۀ هویـت، (1382: 25، و هابزبهام 80: 1387، خاتمی)
بلکه بر گسست خود از ، تعریف نکرد( مسیحی -مثلًا فرانسوی ) مسیحی -هویت ملی 

کید داشت هـای  خدا به ملیت موضوع پرستش، به تعبیر برنارد لوئیس. هویت مسیحی تأ
حال هویت ملی هرچنـد همـاهنگیِ نسـبی  با این .(20: 1383، زنه شجاعی) مدرن تغییر کرد

                                                  
1. Renaissance. 

2. Universal.  
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دلیل اینکـه هـیچ نقطـۀ  امـا بـه، میان عناصر مختلـف جمعیتـی و قـومی برقـرار سـاخت
منجـر بـه وقـوع تنازعـات میـانِ قلمروهـای ملـی ، بخشی جز خود ملیت نداشت وحدت

دادن بـه  افـراد و آحـاد مختلـف بـرای پایـان، هـا مختلف شد و در تنازعـات میـانِ ملیت
هویت ملـی بـه ، های مختلف دیگر را برگزیده و در عمل هویت، نازعات بعضاً خونینم

 . چالش کشیده شد

 هویت علمی -2-2
بـود کـه از  1ظهور هویت علمی، یکی از مواردی که هویت ملی را به چالش کشید

لِ تعاملاتِ گسترده و عمیق دانشمندانِ ملیت نیکـولاس ، ازجمله گالیله، های مختلف قِب 
، (آلمـان و لهسـتان) هگـل، نیتس لایـب، کانـت، کوپرنیـک، کپلـر، (ایتالیا) انوسکوز 

، جـان لاک، (فرانسـه) دورکـیم، کنت، دکارت، (دانمارک) تیکوبراهه، (هلند) اسپینوزا
مـابینِ دورۀ هـا فـی و نظـایر آن( انگلسـتان) دارویـن، نیـوتن، توماس هابز، بارکلی، هیوم

مسـتندات متعـددی وجـود دارد کـه . شکل گرفـت نوزایی تا روشنگری و سدۀ نوزدهم
کپلر و نیـوتن آثـار ، کوپرنیک، دهد نه تنها دانشمندان علوم طبیعی نظیر گالیله نشان می

بلکـه اصـحاب علـوم انسـانی و  (120-53: 1388، بهاربور) انـد یکدیگر را بـه دقـت خوانده
یکـدیگر و هـم هگل و مارکس نیز هم آثار ، کانت، اجتماعی جدید غربی نظیر دکارت

دربهارۀ ، بهرای ماهال) اند دقت خوانده و نقد و بررسی کرده آثار دانشمندان علوم طبیعی را به
و  278: 1380، کاپلسهتون ،ر،ک:برای کانت و نیوت/ ؛ 158: 1384، کاپلستون: ، ر،کرابطۀ دکارت و گالیل/

هـای علمـیِ ایـن  تدریج علاوه بر آنکـه دقت ها به و بررسی این نقد .(180: 1378، ژیلسون
از سـوی دیگـر در ، علوم را افزایش داده و موجب تکوین ماهیتِ مدرنِ آنها شده اسـت

عنوان  بـه، های ملی که ناشی از منازعـات میـان آنهـا بـود پیِ فروپاشی و تضعیفِ هویت
ثر از أحـال هویـت علمـیِ متـ بـا این. یک مبنای هویتی جدید در غربِ مدرن مطرح شد

که منطق علوم طبیعی را به عرصۀ حیات اجتماعی انسان از جملـه  ل آندلی به، علم مدرن
 تـلاش دانشـمندانی نظیـر ویلهلـم دیلتـای. داد بـا چـالش مواجـه شـد بسط مـی ،هویت

بـا طـرح مفهـوم ) و مـاکس وبـر( مخصوصاً با تمایز میان علوم طبیعـی و علـوم انسـانی)
                                                  

1. Scientific. 
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wissenschaft جای  معنای علوم روحی و فرهنگی بـه بهscience )گـر آن بـود کـه بیـان
تواند تابع قواعد و منطق طبیعت و علوم طبیعی شکل بگیرد و توضـین  جهان انسانی نمی

 . داده شود

 هویت رمانتیستی -2-3
هویـت رومانتیسـتی بـود کـه ، هویت سومی که در واکنش به هویتِ علمی رخ داد

معنـوی حاصـل از  -قـی اخلا ر کـرد و بیشـتر بـرای پُرکـردنِ خـ ِ عمدتاً در آلمان ظهو 
شـعر و روح قـومی ، هنـر، این نظریۀ هویت عمدتاً بـر ادبیـات. هویت علمی مطرح شد

کید داشت و تلاش می علم مدرن  کرد تا هویت جمعی که در جریانِ هویت تکنیکی تأ
کید بر موضوعاتی نظیر هنر  این نظریۀ هویتی نیز به. نماید ظهور کرده بود را احیا دلیل تأ

بخش  عنوان عامـل وحـدت بـه، لزوماً ویژگی ماورایی و معنـوی هـم نداشـتندو شعر که 
در عمل تمـایزات هـویتی را از میـان برداشـت و در فقـدان توضـین مناسـبی از ، هویت

مدرن فــراهم  هــای پســت راه را بــرای ظهــور هویت، چگــونگی وقــوع تمــایزات هــویتی
 . بینیم گرایی می گیِ عامهای رمانتیک کمتر نشانی از ویژ  ما در هویت ، البتهساخت

 مدرن های پست هویت -2-4
گرایانـه در جهـان  هـای عام نوعی سـرخوردگی از هویت، با وقوع جنگ جهانی دوم

شـدت از گرایانـه ظهـور کردنـد کـه ب هـای خاص هویـت، در مقابـل. اروپایی ظاهر شد
. اشـتندپند گزیدند و هویت را امری اصالتاً متکثر و سـیال می وحدت و ثبات دوری می

ژاک ، میشـل فوکـو، هـا مکتـب فرانکفورتی، هایی نظیـر ژان فرانسـوا لیوتـار طرح دیدگاه
هـای  حـال ایـن هویت بـا این. هایی از طرح این هویـت هسـتند ها نمونه دریدا و نظایر آن

در واقع بیـان عریـان و آشـکاری از ، مدرن سر بر آوردند گرایانه که در دورۀ پست خاص
معنـای   قت ماورائی و دینی هویت مـدرن بودنـد و نبایـد آنهـا را بـههویتِ بریده از حقی

که رغم آن بنابراین علی. بازگشت به هویت دینی و ماورائی ماقبل دورۀ مدرن قلمداد کرد
ای وجـود  گونه ثبات و اصـول موضـوعه هیچ، مدرن در این نظریۀ هویتی پست، در ظاهر

حدوحصـر را  کثـر و بسـط آزادی بیهـای مت اجازۀ حضـور هویت، جهت ندارد و از این
طور  گیری هویتِ غیر از خـود و بـه امکان هرگونه شکل، اما در باطنِ آن، کند فراهم می
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زمـان بـا دورۀ  ظهور این نظریۀ هویت تقریبـاً هم. سازد هرگونه هویت را منتفی می، کلی
دارد  نوعی تنـاقض درونـی وجـود، دلیل در این نظریۀ هویتی همین به. شدن است جهانی

گرایانه تعریـف  که کاملًا خاص رغم آن انسان غربی هویت خود را علی، که بر اساس آن
ایـن  .(rosenao,1991: 150) های زمانی و مکانی نـدارد اما هیچ تقیدی به طرح، کند می

در . شدن  را پـیش روی انسـان غربـی نهـاد کاملًا امکان طرح جهانی، تعریف از هویت
هـای  که ظاهراً هیچ محدودیتی پیشِ روی ظهـور هویت رغم آن علی، شدن نظریۀ جهانی

مریکـایی اهویـت  مخصوصـاً ، غلبه با هویت غربی، اما در باطن، غیر غربی وجود ندارد
، است که به جهت غلبۀ تمدنی و عدم تقید به هیچ حدومرز ماورایی و یـا حتـی انسـانی

 . ته استهای دیگر را از پیش مفروض گرف امکان تسخیر و تخریب هویت

 های هویتی در ایران معاصر  نظریه -3
ایرانی وجود دارد کـه بعـد از  -پردازان هویت اسلامی  اجماعی نسبی در میان نظریه

تضادهای مهم هـویتی در ، ورودِ اسلام در قرن اول و همچنین حملۀ مغول در قرن هفتم
و استقراری مناسب دست  ایران پدید آمد که با ظهورِ دورۀ صفویه به ترکیبی نسبتاً پایدار

با شکست نظامیِ ، ایرانی دورۀ صفویه -پیشتر اشاره شد که هویت اسلامی . یافته است
گرفتـار تضـادهای ، های ایرانِ دوره قاجار و دولت تزاری روس ایرانیان در جریان جنگ

البتـه . گردیـد« لهأمسـ» تبـدیل بـه، ایرانـی و ماهیـتِ آن-جدیدی شد و هویت اسلامی
  نماینده، میرزای قاجار از ژوبر ماندگی ایرانیان توسط عباس از عقب  ر که پرسشطو  همان

بلکـه در مواجهـه مـا ، ها نه صرفاً در مواجهه با روس، این تضادها، دهد نشان می، فرانسه
 . طور کلی تمدن مدرن غرب بوده است با کشورهای اروپایی و به

بار نظامی و با نوعی  ر وضعیت شکست ذلتکه د جهت آن ایرانیان به، دوره به بعد از این
حـداقل تـا دورۀ ، به دلایلی کـه در ادامـه خواهـد آمـد، بُهت و حیرت با غرب مواجه شدند

را  ایرانـی -نتوانستند نظریۀ هویت جمعیِ اسلامی ، شدن صنعت نفت شکست نهضت ملی
م کـه لزومـاً های هـویتی در ایـران هسـتی ما شاهد ظهور نظریه، تا این دوره. سامان دهند

بلکه هرچند در ایران و ناظر به هویت ایرانی ظهور ، ایرانی نیستند-نظریۀ هویت اسلامی
گرایانۀ پـیش از اسـلام یـا هویـت غربـی را در ایـران  اما بعضـاً هویـت باسـتان، اند کرده
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بندی  عمدۀ نظریاتی که هویت ایرانی را صورت، ۱340تقریباً تا دهۀ . اند بازخوانی کرده
 ۱340اند و عمدتاً پـس از دهـۀ  های هویتی تمدن مدرن غربی بوده ثر از نظریهأمت ،کرده

ایرانـی بـا نظـر بـه  -نظریـات هویـت اسـلامی، است که مخصوصاً در سـطحی فراگیـر
در ادامه ایـن نظریـات را مـرور خـواهیم . شوند بندی می اقتضائات دنیای معاصر صورت

 . کرد

گرایههی از  گرایی و ملی باسههتان، رالفکریهای هویههت منههو   نظریههه -3-1
 1332نهضت مشروطه تا 

های ایران و روس در سطحی گسترده مطـرح  اولین نظریات هویت که بعد از جنگ
 شـعارهایی ماننـد، مدرنیتـۀ فرانسـوی تـأثیرمنورالفکران بود که عمدتاً تحـت نظریۀ ، شد

 و« رف ایرانـیاخذ تمدن فرنگـی بـدون تصـ»، «ها قید و شرط در برابر غربی تسلیم بی»
ترین کارکرد این  حال مهم با این. کردند را مطرح می« شدن از فرق سر تا نوک پا فرنگی»

بریتانیا و دیگر کشورهای ، گرِ خشنِ روسیه تبدیل هویت مهاجم و مداخله، نظریۀ هویتی
و توسـعۀ ایـران در چـارچوب اقـدامات اسـتعماری و  غربی به اقدامی طبیعی برای ارتقـا

یکـی از دلایلـی کـه . دانی و ترقی ایران در راستای ترقـیِ غربـی و اروپـایی بـودبرای آبا
را ، ایرانـی نبودنـد-نظریـات اسـلامی، نشانگر آن است که این دسـت نظریـات هـویتی

آبـادی و ترقـی را  ،ترین مـانع توان در تعابیر طالبوف یا آخوندزاده دنبال کرد که مهم می
)دنیـای  دنیـا کلِ فرنگستان و ینگـۀالان در » .دانستند عنصر دینی و اسلامیِ ایرانیان می

ر است که آیا عقاید باطله یعنـی اعتقـادات دینیـه موجـب سـعادت یله داأاین مس جدید(
سـت؟ کـل فیلسـوفان آن اقـالیم ملک و ملت است یا اینکه موجب ذلت ملک و ملت ا

« وصند در اینکه اعتقادات دینیه موجـب ذلـت ملـک و ملـت اسـت در هـر خصـمتفق
  .(239: 1963، آخونهزاده)« مانع علم و معرفت است، دین» و (210: 1349، آدمیت)

هویت مدرن غربی را بـا ، قصد داشت به شکلی متناقض، نظریۀ هویت منورالفکرانه
انفکاک هویت ایرانی از هویت ، ترین کارکرد این نظریه مهم. هویت ایرانی ترکیب کند

« مدنیت غربـی» و« حاکمیت ملی» تعبیر آخوندزاده اسلامی و جمع دو امر متناقضِ به
ایـن هویـت نتوانسـت همراهـی ، علاوه بر ایـن تنـاقض درونـی .(160: 1349، آدمیهت) بود
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. رفتـه بـاقی مانـد دست آورد و صرفاً در سـطن برخـی نخبگـان اروپـا جامعۀ ایرانی را به
لیل تقید بـه دموکراسـی د  رغم آنکه منورالفکران به علی، بنابراین با ظهور رضاخان پهلوی

اما چون به این نتیجه رسیدند کـه بایـد ، با استبداد سلطنتی پهلوی مخالف بودند، غربی
با ، در چرخشی فاحش، ایران بپردازند« تربیت ملت نادان» به، برای تغییر هویت ایرانیان

  .(375: 1395، زائری) نظریۀ هویتِ دورۀ رضاخانی نیز همراه شدند
تحـولات اروپـا و ظهـور هویـت  تـأثیردورۀ رضاخانی و البته تحت هویت در نظریۀ 

شکلی عجیب سعی شد تـا عنصـر باسـتانی و آریـایی هویـت  به، فاشیستی آلمان و ایتالیا
، قرن با عنصر اسلامیت به ترکیبی متلائم رسـیده بـود ۱3ایرانی که در حدود  -اسلامی 

دورۀ تمـدن » حتـی، جهت ینهم بـه. بـازخوانی شـود، گسسته شده و با تفسـیری مـدرن
اسلامی نیز متناسب با هویت ایرانی بازخوانی شد و حتی تشیع نیز نسـخۀ ایرانـیِ اسـلام 

، گرایانۀ پهلوی از هویت ملی ایرانیـان در روایت باستان .(97: 1384، کچویهان)« دانسته شد
بلکـه جـایگزین  ،نه در ترکیبی ملائم با اسلام، گرایی نیز به تبع ناسیونالیسم در اروپا ملی

وقتی ناسیونالیسم »، طور که ریچارد کاتم توضین داده همان. هویت دینی و اسلامی شد
، کهاتم)« ای آرام امری غیر منتظر نیسـت شیوه به، سوی غرب گرایش به، در ایران جا بیفتد

1371 :26).  
نی گرایانۀ رضـاخا باستان تضادهای نظریۀ هویت منورالفکریحال حتی اگر از  با این

گرایانه و  امـا ترکیـب متنـاقض هویـت باسـتان، با هویت دینی جامعۀ ایرانی چشم بپوشیم
باعـث شـد تـا همـۀ ، سلطنتیِ دورۀ پهلوی اول با هویـت دموکراتیـک غربـی-استبدادی

، از برکناری رضـاخان خشـنود شـوند( ایرانی-و نه تنها قائلین به هویت اسلامی) ایرانیان
شان نیز در معرض  بلکه منافع مادی، تنها امور معنویِ ایرانیان هن، زیرا در این تضاد هویتی

، رو اولین واکنشی که ایرانیان پس از رضـاخان نشـان دادنـد از این. خطر قرار گرفته بود
با ظهـور محمدرضـا پهلـوی . های ایرانی یعنی نفت بود تلاش برای نجات اندک سرمایه

خـواهی  نـوعی از لیبرالیسـم و آزادی، مریکااو روابط خوب او با ایالات متحدۀ در ایران 
ابتـدا ، در جریـان مشـروطه. شباهت با دورۀ مشروطه نبـود  فرما شد که بی در ایران حکم

بـا غلبـۀ نیروهـای ، در کنار هم حضـور داشـتند و در ادامـه، گرا نیروهای مذهبی و ملی
ن قربانیـان مشـروطه نیروهای مذهبی بزرگتـری، گرا ها با نیروهای غرب گرا و پیوند آن ملی
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طور کـه  همان. شدن صنعت نفت نیز چنین اتفاقی رخ داد در جریان نهضت ملی. شدند
گرایِ حاضـر در جریـان  هویت ملی، دهد الله کاشانی نشان می نامۀ دکتر مصدق به آیت

قابلـه تواند نیروهای مردمی را با خـود در م با این استدلال که می، شدن نفت نهضت ملی
از هویت اسلامی فاصله گرفـت و در ، مریکایی همراه کنداشاهی و کودتای  با استبداد

 . نهایت شکست خورد

  1332پس از کودتای ، های هویت بازگشت به خویشتن نظریه -3-2
آفرینـی مسـتقیم ایـالات  نقشمخصوصـاً بـا ، شدن نفـت و شکسـتِ آن نهضت ملی

مریکـا اکه اولًا مدرنیتـۀ غربـی کـه یابند خوبی در  باعث شد تا ایرانیان به، مریکاامتحدۀ 
عمران و پیشرفت جامعۀ ، دنبال آبادانی لزوماً به، شد دوره محسوب می نمایندۀ آن در این

دنبال طلـب عمـران از آن برآینـد و ثانیـاً گسسـت در عناصـر  ایرانی نیست که ایرانیان بـه
حـداقل منـافع  تنها هویت معنوی و شکوه گذشتۀ آنان بلکـه نه، ایرانی -هویت اسلامی 

 . ملی را نیز از دستبرد در امان نخواهد داشت
های هویت بازگشت بـه خویشـتن  نظریه، ۱340تقریباً در اوایل دهۀ ، در این وضعیت

، «زدگی نقد غرب» مطرح شدند که هرچند نسبت به تمدن مدرن غربی بر تعابیری مانند
 آن» و« را در شیشـه کـردن ..جان این دیو»، (82: 1382،شادمان)« تسخیر تمدن فرنگی»

ــویش در آوردن  ــار خ ــه اختی ــا (18: 1341، احمههه آل)« را ب ــان» ی ــذب جه ــرب  ج بینی غ
کیــد داشــتند (78: 1385، نصههر)« بینی خودمــان درجهــان  تــأثیرتحــت ، امــا در نهایــت، تأ

تـرین  حتـی در انقلابی، ها ایـن نظریـه. رویکردهای انتقادی جهـان غربـی قـرار داشـتند
 (20 :بهمهو،  ،و  186-185، الهف:1379) نظریـۀ هویـت دکتـر علـی شـریعتیماننـد ، حالت

امـا از منظـرِ ادبیـات ، هـای منـورالفکری یافتـه بودنـد هرچند فاصلۀ معناداری بـا هویت
مدرن بـه  اگزیستانسیالیسم یـا تفکـرات پسـت، از جمله مارکسیسم، انتقادی جهان غربی

دلیل یـا ماننـد مرحـوم شـریعتی و  همین به. نگریستند ایرانی گذشته می -هویت اسلامی 
کردند کـه  قرائتی صرفاً انقلابی و ایدئولوژیک از اسلام ارائه می، احمد آل مرحوم جلال

گرفت یا مانند دکتر نصر و تـا  تشیع صفوی در تضاد کامل با تشیع علوی قرار می، در آن
نقـد مدرنیتـۀ رغم  شـد کـه علـی قرائتی باطنی از اسـلام مطـرح می، حدی مرحوم فردید
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علاوه طرحی برای آینـدۀ  به؛ تضادی جدی با هویت سلطنتیِ پهلویِ دوم نداشت، غربی
؛ کردنـد خواهی نیز ارائـه نمی ایرانی در دورۀ معاصر و عصر جمهوری -هویت اسلامی 

هـای بسـیاری بـا نظریـۀ معطـوف بـه انقـلاب  قرابت، هرچند این شکل اخیر از نظریات
 . اند اسلامی داشته

 گرایانۀ دینی های هویت تکامل نظریه -3-3
ای مطرح  نظریه کلان، های هویت بازگشت به خویشتن زمان با ظهور نظریه تقریبا هم
. تمایزی مـاهوی بـا آن داشـت، رغم اشتراک با هویت بازگشت به خویشتن شد که علی

مهم عنوان یک رکن  اسلام به، گفتههای هویت پیش برخلاف نظریه، نظریه در این کلان
عنوان حقیقتـی  بلکـه بـه، عنوان امری مربوط به گذشته نه به، ایرانی -در هویت اسلامی 

آمده بـرای  توان تضادهای پیش شد که با تکیه بر آن می پویا و زنده و محوری قلمداد می
از همـان آغـاز دورۀ قاجـار در ، های هویـت البته این نظریه. این هویت را منحل ساخت

هـا در ادوار اما به جهت غلبـۀ سـایر نظریـه، و نقش آفرینی کرده بودایران حضور داشته 
الدین اسـدآبادی و  تـلاش سـیدجمال. در حاشیه و در نقطۀ ضعف قرار داشـت، گذشته

فتوای ، های ایران و روس صدور فتوای جهاد علمای ایران در جریان جنگ، شاگردانش
ــاکو ــان نهضــت تنب ــرزای شــیرازی در جری ــی  لفضــ مقاومــت شیخ، می ــوری و حت الله ن

طـرح ناحیـۀ مقـدس اسـلام از جانـب ، الله کاشـانی مجاهدت سیدحسن مدرس و آیت
بـا . شـود همگی در همـین راسـتا بایـد درک و فهـم  ...آبادی و الله محمدعلی شاه آیت

های نـاظر بـه ایـن هویـت نیـز تقویـت  نظریـه، بـه بعـد ۱340تقویت این هویت از  دهۀ 
شـود کـه در  ها تبدیل به هویت انقلابی و اجتمـاعی میسال این هویت در این. شود می

ای ایرانیان را بسیج کرده و انقلاب عظیم اسلامی ایران  نهایت توانست در سطن گسترده
های هویـتِ بعـد از  شاهد هسـتیم کـه بـرخلاف نظریـه، ما در این نظریات. را رقم بزند

توانـد نقشـی  ی است کـه میبلکه عنصری اصل، اسلام نه عنصر هویتی منفعل، مشروطه
نقش ، های مشترک این نظریات یکی از ویژگی. مهم در حل منازعات هویتی بازی کند

الهـی  یذیل حرکت تاریخی انبیـا ( عج) آفرینیِ فقهای شیعی در عصر غیبت امام زمان
در ، آفرینـی بسـته بـه اقتضـای شـرایط زمـانی و مکـانی ایـن نقش، از ایـن منظـر. است
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دلیل همۀ ایـن اقـدامات   همین  به. اشکال مختلف ظهور کرده است ف بههای مختل برهه
( عج) سازی برای ظهور امام معصوم با توجه به غایت این حرکت تاریخی که همان زمینه

 . شود فهمیده می، است

 ( ) حضرت امام خمینیاز منظر جستاری در نظریۀ هویت  -3-3-1
« ولایـت» مفهـوم، شـود مطـرح می، لامیکی از مفاهیمی که در روایت باطنی از اس

را به فقه و فقاهت پیوند زده و در مرکز نظریۀ هویـت   آن حال امام خمینی با این، است
 گرایان بـرخلاف روایـت سـنت، شود که ولایـت این پیوند باعث می. خویش قرار دادند

، م نشـوداز اسـلا 1صرفاً محدود به درک باطنی و عرفانی یا ازوتریک، (188: 1385، نصر)
شکل شریعت و قواعد فقهی   آن نیز به 2و ظهورات خارجی و اگزوتریک بلکه در عمل

گیری حکومت و ادارۀ جامعه  دست، در نظریۀ هویت امام خمینی. ظهور و بروز یابد
علاوه  بـه. مبنـای نظریـه قـرار گرفـت، توسط فقه و فقهای شیعی در ایـن برهـۀ تـاریخی

معنای مبارزه علیه دولـت پهلـوی انگاشـته  به، رکت تاریخیاین ح، هرچند در ابتدای امر
معـانی  ،های بعـد از انقـلاب  و در ادبیـات خـود حضـرت امـام امـا در سـال، شد می

لۀ ادارۀ جهـان و مـدیریت أمس، تر یکی از این معانی عمیق. تری یافت تر و گسترده عمیق
 .(218 21: 1378،خمینهی) ودبر اساس فقه اسلامی و شیعی ب( نه صرفاً جامعۀ اسلامی) آن

، نماهـا کـاری یـا سسـتیِ روحانی بیشتر بـه کم، این نظریه در نقد هویت گذشتۀ اسلامی
ــا هویت آخونــدهای دربــاری و مرتجعــی اشــاره می ، هــای غیــر کنــد کــه در مواجهــه ب

اسلام آنقدر که » .(489ه  488 9 همان:) ایرانی دفاع کنند -اند از هویت اسلامی  نتوانسته
« از هـیچ قشـر دیگـری نخـورده اسـت، نما ضربه خورده اسـت این مقدسین روحانیاز 

، هویت و همچنین هویت جمعی ایرانیـان، علاوه در این نظریه به .(293ه  273 21 همهان:)
شکل گرفته و تضادهایش را رفع و رجـوع ، معطوف به هویت دینی بوده و با تکیه بر آن

 انبیـا، اند که مردم را در امور با هم مجتمع کنند نیامده اصولًا انبیا» از این منظر. کند می
توان این  دلیل می  همین  به .(155 8 همان:)« مجتمع کنند، اند که همه را در راه حق آمده

                                                  
1. Esoteric.  

2. Exoteric.  
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گرایی دینی  یا تکامل( نه متجددانه) نظریۀ هویت مجددانه نظریه را بهترین صورتِ کلان
رو نه  از این. یات دیگر را در خود دارددانست که ظرفیت جذب و هضم بسیاری از نظر 

اش را از  مانـد و نـه عناصـر انقلابـی و مبـارزاتی محدود به روایـت بـاطنی بـه اسـلام می
امامـت و » لهأکنـد و هـم اینکـه بـا طـرح مسـ اخذ میرویکردهای غربی و مارکسیستی 

راهم ا نیز در ذیل هویت دینی فـقدرت باز تعریف ملیت و ملی گرایی و فطرت ر ، «امت
 . آورد می

 شهید مطهریاز منظر جستاری در نظریۀ فطرت  -3-3-2
در دورۀ معاصر تبدیل به یکـی از مهمتـرین مفـاهیم دینـی شـده کـه ، مفهوم فطرت

فطـرت  شهید مرتضی مطهـری. کنند ایرانی نیز بازی می -نقشی مهم در هویت اسلامی
ان نوعی استعداد کـه در وجـود عنو  را به توضین داده و آن 1سورۀ روم 30را بر اساس آیۀ 

جمعی و ، های فردی مبنای فعالیت، انسانی از سوی خداوند به ودیعه گذاشته شده است
« ادراکـات فطـری» یـا« فطرت»، از نظر ایشان. دهد تاریخی انسان در این دنیا قرار می

بلکـه ، نیست 2از جنس فطریات صرفاً عقلی، گرایانی مانند دکارت برخلاف نظریۀ عقل
گـاهی و علـم بـه آن« استعداد» لقوگی یا نوعیارفاً نوعی باص از ، عمـومی اسـت کـه آ

 جنس علم حضوری نفس به خویش و علم حضوری به واقعیات جهان خـارجی اسـت
به نقد نظریاتی ماننـد ، با تکیه بر این نظریه شهید مطهری .(18: 1366، طباطبایی و مطهری)

ایرانـی را بـه شـکل تـاریخی مطـرح  -می نظریۀ دکتر شریعتی پرداخت که هویت اسـلا
ه  48: 1358، مطههری)« بودن فرهنـگ انسـان اسـت همان نسبی ها  این نظریه» .ساختند می
باعـث شـده ، شود وجه ثابت هویت که عمدتاً با فطرت توضین داده می، در مقابل .(56

م و هـر هـر تعلـی» .های دیگر را نپـذیرد ایرانی هر عنصری از هویت -تا هویت اسلامی 

                                                  

تی﴿. 1 هِ الَّ رَتَ اللَّ ینِ حَنیفاً فِط  هَكَ لِلدِّ قِم  وَج 
َ
مُ   فَأ قَـیِّ ینُ ال  هِ ذلِـكَ الـدِّ قِ اللَّ دیلَ لِخَل  ها لا تَب  اسَ عَلَی  فَطَرَ النَّ

لَمُونَ  اسِ لا یَع  ثَرَ النَّ ک 
َ
 ﴾وَلكِنَّ أ

گر ریاضیاتی یا عقـل جزئـی  عقلِ محاسبه نیتس و اسپینوزا، عقل در دکارت و دیگر متفکرینی نظیر لایب. 2
(ratio ،در20: ۱384( است )کاپلستون ) که عقل در حکمت اسلامی، اصـالتاً عقـل مابعـدالطبیعی  حالی

: ۱382و جبـاری،  ۱73: ۱38۱شـود )نصـر،  گاهی معادل حکمت شـناخته می wisdomبوده و با عنوان 
7۱ .) 
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آن فرهنـگ اصـیل ، دهنـدۀ آن باشـد فرهنگ که با فطرت انسان سازگار باشد و پرورش
و هـر . است هرچند اولین فرهنگی نباشد که شـرایط تـاریخ بـه او تحمیـل کـرده اسـت

بیگانه با اوست و نوعی مسخ و تغییر هویت ، فرهنگ که با فطرت انسانی ناسازگار باشد
: 1358، مطههری)« هرچند زادۀ تاریخ ملی او باشد، د استواقعی او و تبدیل خود به ناخو 

توانـد حرکـت رو بـه  می، جهت پویایی و وجود اسـتعداد تکامـل اولًا به، این نظریه .(53
هویـت را بـه شـکل دینـی و  آیندۀ ایرانیان را ترسیم نماید و ثانیاً علاوه بـر آنکـه هرچنـد

توانـد مبنـایی انسـانی و  می، نامـا بـه دلیـل فطـری دانسـتن آ، کنـد اسلامی تعریـف می
؛ کنـد انسان در جامعه ]و تـاریخ  رشـد می» .نیز تمهید کندرا شمول برای هویت  جهان

. با طبیعـت نیـز سـروکار دارد، هرچند علاوه بر جامعه، کند یعنی همان فطرتش رشد می
عامل درونـی : شدنِ شخصیت ]و هویت  انسان دخیل است بنابراین سه عامل در ساخته

عامل بیرونی طبیعت و عامل بیرونـی ، کند خود در او تدریجاً رشد می ت که خود بهفطر 
هاست کـه فرهنـگ و روح یـک  گذارند و مجموع این ها همه در هم اثر می این. جامعه

  .(53ه  51 4 :1389، مطهری)« سازند لخصوص فطرت انسانی انسان را میاجامعه و با
از نظریۀ فطرت بر مبنـای نـوعی  شهید مطهریهای تفسیر  حال یکی از ویژگی با این

، بر مبنـای ایـن دیـدگاه. تاریخی از آن است-امکان تفسیر اجتماعی، استعداد شکفتگی
. اسـت« فطرت» گذارند که آن سرمایه نامش افراد با یک سرمایۀ الهی پا به جامعه می»

ل سـوق در نهاد و سرشت هر فردی استعدادهایی نهفتـه اسـت کـه او را بـه سـوی تکامـ
کند و انسان در مقابل جامعه به منزلۀ یک کاغـذ سـفید در مقابـل  دهد و دعوت می می

: 1389، مطههری)« نویسنده یا به منزلۀ یک نوار ضـبط صـوت در مقابـل گوینـده نیسـت
نافی هرگونه تلقیِ جبرانگارانه از سرنوشت انسان در جامعـه ، این تفسیر از فطرت .(51 4

ن امکــان اختیــار و انتخــاب در زنــدگی اجتمــاعی و حرکــت و تــاریخ بــوده و بــه انســا
فطرت انسانی معنایش ایـن نیسـت کـه انسـان وقتـی از مـادر » .بخشد اش را می تاریخی

بلکه این استعداد یک امر درونی ذاتـی  ....دارد بالفعلیک چیزهایی را ، شود متولد می
او انحـراف و در او است کـه از درون خـودش بـه سـوی اوسـت و غیـر او شـدن بـرای 

این تفسیر از فطرت که مبنای نگاه شهید مطهری به بحث از هویـت ...شدن است مسخ
ای بـرای مواجهـۀ  ظرفیـتِ بسـیار گسـترده، سـو از یک، جمعی یا تاریخی اسـت، فردی
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گاهانه با دنیای معاصر مهیا می امکان اختیار ، با نفیِ جبرانگاری، سازد و از سوی دیگر آ
 . دارد نسان محفوظ میو انتخاب را برای ا

های مختلـف مـورد توجـه  پردازان بسیاری در حوزه نظریۀ فطرت بعدها توسط نظریه
ایرانـی در قالـب نظریـۀ  -موسی نجفی این نظریه را دربارۀ هویت اسلامی . قرار گرفت

نحوۀ تحول هویـت ملـی ایرانیـان را از قبـل از ، پیرامون بسط داد و با تکیه بر آن -ذات 
، اسـلامی -دورۀ عربـی ، دورۀ هلنـی. بندی کرد کنون در چهار مرحله صورت اسلام تا

ادوار مهمـی هسـتند کـه هویـت ملـی ، اسـتعماری -مغولی و دورۀ غربی  -دورۀ ترکی 
، تنها عنصر مهمـی کـه پذیرفتـه، اما ذات این هویت، ایرانیان در معرض تغییر قرار گرفته

آنکه این هویت در دورۀ صفویه بـه اسـتقرار رو بعد از  از این. هویت اسلامی بوده است
، پیرامون این هویـت، پس از آن. شود رسد در واقع این عناصر در آن منحل می نسبی می

اما این پیرامـون نتوانسـته اسـت بـه ذات آن داخـل ، شود به هویت مدرنِ غربی آلوده می
ایرانـی  -اسلامی ای از واکنش ذات هویت  بنابراین وقوع انقلاب اسلامی را نشانه. شود

نجفی با تکیه بر حرکـت جـوهری در  .(31: 1392، نجفهی) داند به تهدید عناصر مدرن می
، دانــد کــه در هــر دوره ذات هویــت ایرانــی را ذاتــی پویــا و زنــده می، فلســفۀ صــدرایی

در ، پـس از اسـتقرار در دورۀ صـفویه، ایـن ذات. اقتضائات خاص خود را آفریده است
، از نظام سیاسی صفویه تـا دوران مشـروطه، در دورۀ اول، ی خودحرکت تاریخی و پویا

از مشــروطه تــا انقــلاب اســلامی در قالــب ، پــس از آن. در قالــب ســلطنت ظهــور کــرد
هویـت ، ایـن ذات، سلطنت مشروطه به حیـاتش ادامـه داد و بـا وقـوع انقـلاب اسـلامی

  .(32، همان) سیاسی خود را در جمهوری اسلامی آشکار کرده است
پیرامون و نظریات مشابه که همگـی مبنـای  -حال نظریۀ فطرت و نظریۀ ذات  ا اینب

کنند و عمـدتاً بـر ابـداعات آن مخصوصـاً در بحـث  خود را از حکمت متعالیه اخذ می
ایرانی را از  -سعی دارند تکامل تاریخی هویت اسلامی ، حرکت جوهری متکی هستند

در توضین نگاه تکاملی به تـاریخ بشـری و  ،شهید مطهری. گذشته تاکنون تبیین نمایند
تکامـل » از تعبیـر، توضین اختیار انسان در انتخاب مسـیری غیـر تکـاملی، در عین حال

تـاریخ بـه ، اگر به تاریخ به صورت یک مجموعۀ کلی بنگـریم. برد بهره می« مجموعی
و  عاملش انسان است نه طبیعت و انسان یک موجود آزاد» اما چون، سوی تکامل است
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گاهی ممکن است برای مدتی به عقب برگردد و مزایای کمالی خـود را از ، مختار است
  .(228، همان)« اما درمجموع حرکت تکاملی دارد، دست بدهد

 مقام معظم رهبری از منظر جستاری در نظریه هویت  -3-3-4
، دینـیگرایی  نظریۀ اسلام مجددانه یا تکامل کلان، با وقوع انقلاب اسلامی در ایران

، دلیـل  همـین  به. از یک وضعِ صرفاً نظری تبدیل به یک نظریۀ معطوف به عمل گردید
قرارگرفتن ولی فقیه در رأس قدرت و تشکیل حکومـت از جانـب ، پس از وقوع انقلاب

بنابراین طبیعی . شود نظریه قلمداد می زدن و تحقق این کلان او به معنای تلاش برای رقم
ناگزیر باید به رهنمودهـا و بیانـات رهبـری ، نظریۀ هویت کلاناست که برای درک این 

عنوان دومـین رهبـر نظـام جمهـوری اسـلامی  بـه، ۱368از سال ، معظم انقلاب اسلامی
 . توجه کنیم

، «گرایانـه تکامل» نظریـه های دو نظریـۀ قبلـیِ هویـت در ذیـل کلان یکی از ویژگی
، از نظـر رهبـری. های دیگر بـود هویتتوجه به تحول و پویایی این هویت در مواجهه با 

ثبـات در  ....ما در کنار تحول بایسـتی یـک ثبـات داشـته باشـیم، است نوع تحول دو»
ها و ســاختارهای  شــیوه، هــا و در خطــوط اساســی و تحــول در ابزارهــا آرمان، اهــداف

 دهد که آنچه تحول این توضین نشان می .(1386 6 17، ای خامن/)« تشکیلاتی بر طبق نیاز
حرکـت در راسـتای اهـداف و « جهـت»، بخشـد و تکامل عناصر هویتی را وحدت می

 .  هاست آرمان
های هویت دورۀ مشروطه تا نهضت  برخلاف دیگر نظریه، علاوه این نظریۀ هویتی به

کند که هویت مدرن به دلیل سـلطۀ اسـتکباریِ خوبی بیان می به، شدن صنعت نفت ملی
هـای مسـتقل  گیری هویت امکان شکل، آن مبتنی است اش و فلسفۀ تاریخی که بر جهانی

اقـدامی ، گیری هویتی مسـتقل از هویـت مـدرن بنابراین تنها راه شکل. دهد از خود را نمی
انقلابی برای استقلال از فلسفۀ تاریخی اسـت کـه ترسـیم کـرده و در حـال تحقـق آن در 

 ایرانـی -سـلامی هـر طرحـی از هویـت ا، بدون توجـه بـه ایـن نکتـه. سرتاسر جهان است
طور کـه  امـا همـان، تواند ظهـوراتی داشـته باشـد می، هرچند در ظاهر و به شکل موقت

، دهـد یا ظهور و افول رضـاخان نشـان مینفت شدن صنعت  ناکامی جریان نهضت ملی
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امکـان ، گرِ مـدرن بدون توجه به ایـن اسـتقلال و خـروج از دایـرۀ سـلطۀ هویـت سـلطه
، همهو) خوبی دیـده شـده اسـت بـه، نکتـه در ایـن نظریـه ایـن. گیری و بقـا نـدارد شکل

، گرایی بر اساس همان ویژگیِ تکاملی، اما پس از این استقلال، (1393 4 21و  1396 2 7
، ایرانـی -رو هویـت اسـلامی  از ایـن. شـود افق این هویت در سطن جهـانی مطـرح می

سرتاسـر جهـان  مرحلۀ اول و مقدماتی یک هویت جهانی و عام اسـت کـه در آینـده در
گر و  درگیـری ایـن نظریـۀ هویـت بـا وجـوه سـلطه، به همین جهـت. محقق خواهد شد

و  1392 7 22، همهو) کـاملًا طبیعـی اسـت، استکباری تمدن مدرن و مقاومت در برابر آن
  .(1387 12 14و 1390 7 25و 1388 3 14 و 1389 12 19 و1391 5 22و  1392 12 15

تـوان بـا  برندۀ این هویت جهانی که می صر اصلیِ پیشعن، از نظر مقام معظم رهبری
مجموعـه ، ایرانـی را نیـز منحـل سـاخت -های فعلی هویت اسلامی  تزاحم، تکیه بر آن

 عناصری ماننـد. را بر آن نهاد« نگرش توحیدی» توان عنوان کلیِ  عناصری است که می
« س بـا قـرآنانـ»، «نفی دنیاطلبی»، «احساس عزت»، «توکل به خداوند»، «معنویت»
، همهههو)« های آن همچـــون تواضـــع و فروتنـــی اخـــلاق و نشـــانه»، (1373 10 14، همهههو)

، (1365 1 28، همهههههو)« بـــــودن مردمی»، (1369 6 28 همهههههو،)« تقـــــوا»، (1369 10 30
 هـا و نظـایر آن (1392 8 29، همهو)« داشـتن صداقت»، (1365 1 28، همهو)« داری امانت»
 (1389 9 10و 1382 10 14و ،1377 7 29و 1377 6 27 و1390 11 19و  1373 10 10،همههههو)

بیانگر آن است کـه ایـن ، ایم در ذیل عنوان نگرش توحیدی بیان کرده، که به دلیل تعدد
دهـد تـا  ایرانـی قـرار می -این امکان را پیشِ روی هویت اسـلامی ، نگرش و عناصر آن

، ماننـد علـم، غرب شده از عناصر خاص هویت ایرانی و همچنین عناصر پیرامونیِ وارد
متفاوتی بـدان « جهت» فرهنگ و علوم انسانی مدرن را در خود منحل سازد و، فناوری
ــد ــلامی» .بخش ــوری اس ــت»، جمه ــر داد« جه ــه تغیی ــتاد درج ــد و هش ، همههو)« را ص

 بلکـه بایـد، منفعل نباید بود، ای که نه تنها در مواجهه با علم مدرن گونه به، (1387 2 16
  ر شما یکی از مراجـع عمـده و درجـهبدهیم که پنجاه سال بعد کشو هدف را این قرار »

مجبـور ، های علم آشنا شود طوری که اگر کسی خواست با تازه به، اول علمی دنیا باشد
المثل در بحـث از  فی .(1387 9 24و  1385 8 18، همهو)« شود زبان ملی شما را یاد بگیرد

دسـتاوردهای علمـیِ دورۀ معاصـر و دیدگاه مقام معظـم رهبـری نـه نفـی ، هویت علمی
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های دانـش  یابی بـه قلـه دسـت» بازگشت خام به گذشته بلکه متضمن توجه به دو نکتـۀ
 اسـت« ها عبور از مرزهای کنونی دانش در مهمتـرین رشـته» و همچنین« جهان معاصر

با توجه به حضور این نظریه در عرصۀ عمـل ، افزون بر این. است( بیانیۀ گام دوم، همو)
برندۀ ایـن هویـت نیـز شـده  ای به نقش اجتماعی نیروی پیش توجه ویژه، عی ایرانیانجم

در طــول  .. ..گیری معنــوی اســت نقــش هــدایت و دســت، نقــش روحــانیون» .اســت
هر جا روحانیون با منش و هویت روحـانی خـود ، های متمادی عمر روحانیت شیعه سال

چــه در میــدان ، میــدان سیاســتچــه در ؛ اند برکــاتی بــر جــای گذاشــته، اند ظـاهر شــده
های مربوط به رزم و دفاع از کشور و امنیت و چه در هـر میـدان ناچه در مید، معنویت
  .(1392 2 9و  1383 10 23، همو)« شأن روحانی این است ،دیگری

اوج تحقـق هویـت ، رسد بتوان مدعی شد در دیدگاه مقـام معظـم رهبـری به نظر می
گیری معنوی بتواند در عرصۀ فکر ی است که این جهتزمان، دینی و معنوی یک جامعه

عرصـۀ سـبک ، عزت و اسـتقلال ملـی، عرصۀ اقتصاد، عرصۀ معنویت و اخلاق، و علم
گیری معنوی و  ها از جهتزندگی و نظایر آنها به منصه ظهور برسد و تمامی این ساحت

  .(1389 9 10بیانیۀ گام دوم انقلاب و ، همو) گردد منتفع، دینی

 گیری جهنتی
ایرانـی بـه -هویـت اسـلامی، پس از مواجهۀ ایرانیان در اسلام در سـدۀ اول هجـری

های تمدنیِ دیگر نظیر تمدن یونـانی  تدریج تکوین یافت و در ادامه در مواجهه با هویت
هـویتی نسـبتاً منسـجم ، در سـطحی فراگیـر، توانست در دورۀ صفویه، یا فرهنگ مغولی

، رونی یا حضور بعضی از تضادها در عناصـر هـویتیِ خـودهای د بیابد و علیرغم کاستی
حـال تقریبـاً از اواسـط دورۀ  بـا این. های دیگر مقاومـت ورزد در مواجهه با هویتِ تمدن

این هویت در مواجهه بـا تمـدنِ مـدرنِ غربـی بـه چـالش کشـیده شـد و هویـت ، قاجار
، دود یـک سـدهدر حـ، پـس از آن. هـویتی گردیـد« لۀأمسـ» ایرانی تبدیل بـه-اسلامی

ایرانـی را بـه چـالش کشـیده و -هویت اسـلامی، عناصر و نظریات متعدد هویتِ غربی
، در مقابــل ایــن نحــوۀ مواجهــه. کردنــد مانــدگی معرفــی می را بــه مثابــه عامــل عقب آن

، ۱340تقریباً از دهـۀ . ایرانی محافظت شود-های بسیاری شد تا از هویت اسلامی تلاش
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مخصوصـاً متناسـب بـا اقتضـائات ، ایرانی-تا هویت اسلامیای آغاز شد  تلاش گسترده
ایـن تـلاش بـه اولـین ، با وقـوع انقـلاب اسـلامی، شده و در نهایت احیا، دنیای معاصر

ایرانی کـه از -در این نوع جدید از نظریات هویت اسلامی. ثمرات خویش دست یافت
تـلاش دارد تـا ، ایرانی گذشته داشته و از سوی دیگـر-ریشه در هویت اسلامی، سو یک

هـای اسـلامی در معـرض  هایی از آموزه ظرفیت، اقتضائات دنیای معاصر را توضین دهد
، عنوان یک هویت پویـا و فراگیـر ایرانی را به-قرار گرفته است که بتواند هویت اسلامی

 . در سطن حیات اجتماعی و تاریخیِ انسان معاصر مطرح سازد
و مقـام  امـام خمینـی، ریات شـهید مطهـریدر این مقاله سعی شد تا با بررسی نظ

ها معرفی و  این ظرفیت، ساز دورۀ معاصر در ایران عنوان متفکرین هویت معظم رهبری به
نظریۀ ولایت فقیه و توضین اقتضائات عملی این نظریـات ، نظریۀ فطرت. برجسته شوند

در ، فایرانـی را در قلمروهـای مختلـ -توانـد هویـت اسـلامی هایی است که می ظرفیت
 . کرده و گسترش دهد مواجهه با دنیای معاصر احیا

 نامه کتاب
 .  ۱377، ، تهران، نشر قطره«چهارسخنگوی وجدان ایرانی» ،اسلامی ندوشن، محمدعلی .۱
 .۱373، 3، فصلنامۀ گفتگو، شمارۀ «هویت ایرانی» ،اشرف، احمد .2
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 . ۱34۹، ، تهران، نشر خوارزمیآخوندزاده  های میرزا فتحعلی اندیشه ،آدمیت، فریدون  .4
 .  ۱380، ، تهران، موسسۀ فرهنگی صراطما و مدرنیت ،آشوری، داریوش .5
 .  ۱34۱، ، تهران، نشر فردوسخسی در میقات ،احمد، جلال آل .6
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یخی هویت ملی در ایران» ،باوند، هرمیداس  .8 ، 5، فصلنامۀ مطالعـات ملـی، شـمارۀ «میزگرد سیر تحول تار

 .۱37۹ ،سال دوم
و  47زاده، نشریۀ کیان، شمارۀ  ، مترجم علی صدیق«گرایانه از هویت ملی تعابیر ملی» ،بروجردی، مهرزاد .۹

 .۱37۹ ،بشیریه، حسین .4۹
، 7، نامـۀ پـژوهش، شـمارۀ «های هویت در ایران گیری گفتمان کلمۀ نهایی: شكل» ،تاجیک، محمدرضا .۱0

 .۱37۹، سال دوم
یه، حسین،   .۱۱ گاهی»بشیر ، فصلنامۀ مطالعـات ملـی، شـمارۀ «های سیاسی در ایران ها و هویت تحول خودآ

۱۱،۱38۱ 
 . ۱378، ، سال سوم2، مجلۀ سیاست خارجی، شمارۀ «یرانگفتاری پیرامون هویت ملی ا»،ترابی، محمد .۱2
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 ی جمهوری اسلامی ساختار سیاس تأثیر
  در مدیریت تعارضات اجتماعی

  1نیا علی جلائیان اکبر  
  2علی انصاری بایگی 

 چکیده

او تهاوشش جا  ازاشان. بن اش  بر  ننئل اعتعنع  جااوای تأثیر، منختناهنی مینم 
وظعا  و ت ناضانر اعتعانع  امات و مانختنا  انظم  ز یناه ب ، منختنا مینما 

مانختنا مینما  عععاوای . هش ت ناضانر امات وعخ کنتارل و کان، مینم 
پرمش اصل  اشن امت کاه . ام    بر عععواشت و ام  یت امتواا شیه امت

، تواوی ت ناضنر اعتعنع  و  نونی آن اا  ایشرشت کنای؟ پنماخ آشن اشن منختنا   
وابنته به برام  چگووگ  ترکیخ عععواشات و اما  یت و وظام حانکم بار آن 

مانزینای ، وگانه وخنات. اوای نهم مانزیناوی شان  ت نا امت کاه آشان اشان جو با
حیو اات ، اشاان وگاانه. تضاانج آوعنماات، عععواشاات و اماا  یت و جشاایینه جو 

جاوی که عععواشت جا آن وقه  ویااج و وتیبه  جشیتنتوای  قیم    ، ام    اا
آن ونتواو  جومت جا  یشرشت ت ناضانر اعتعانع  بلیاه تومیای کننایه ت ناضانر 

ای و باه  اشان ووشاتنا بان براما   تاون جشنا  بان اوش کتنبخنواه. متوهیو  ا حل
، «حیو اات اماا   »، «ویشاات» باان واکاانوی  یاانهیم، صااوار توصاایی 

                                                  

  :۱0/08/۱400: تاریخ پذیرش - 22/08/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
 (. jala120@yahoo.com)استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی  .1
   (.ali.ansari.1700@gmail.com) دانشجوی کارشناسی ارشد فلسفه و کلام اسلامی .2
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ونمانزینای عععواشات و اما  یت اا وقای ، «ت نا  اعتعنع » و« عععوای»
کاارجه و جشاایینه وخناات اا تییااین و تقوشاات کاارجه و اکاان عععواشاات اا بنااتر 

جهناایه ت ناضاانر اعتعاانع  جا ز اانن  ییاات     و کنهشکناآ اایی وظاان  اماا 
شاوج کاه برخا  پاس از  عنشگنه و ضروار اشن بحث آوگانه وعنشانن   . جاوی   

کننای کاه  اشن شیعه اا  طارح   ، مپری شین چعنا جهه از اوق ب ام    اشران
تواوای جا  ایشرشت عن  اه و ت ناضانر اعتعانع  و  عععواشت بن اما  یت وع 

منختنا عععاوای اما    بار ا اع ت ناضانر  تأثیربرام  .  ی بنشیمینم  کناآ
 . ای بر آن وین ته امت  وضوع  امت که اشن قلم منبقه

عععوای ، ت نا  اعتعنع ، منختنا حیو ت ، منختنا مینم  واژگان کلیدی:
 .عععواشت، ام   

 مقدمه
از تغییـر منظـور . سـاختار سیاسـی ایـران دگرگـون شـد، با پیروزی انقـلاب اسـلامی

تغییر نظام حکومـت ، مراتب مشخص نیست بلکه مراد ها و سلسلهتغییر سازمان، ساختار
اسـتقرار . شـودهـا را شـامل مـیها و آرمـانارزش، ای از هنجارهاگسترده ۀاست که پهن

های مختلـف ساختار جمهوری اسلامی موجب رشد و تکامل مادی و معنوی در عرصه
تعارضـات ، آمـده در ایـن بسـتر ی در کنار تکامـل بوجـوداما پس از مدت؛ اجتماعی شد

اعتراضات در دهـه چهـارم از عمـر ، را آیند که برخی نمونه آن اجتماعی هم به وجود می
تواند دلایل  شناسی افزایش یا کاهش این تعارضات میازنظر جامعه. دانند این ساختار می

 . اسلامی است نفس ساختار جمهوری، مختلفی داشته باشد که از آن جمله
، شـوندطور که مسائل اجتمـاعی منجـر بـه تغییـر حکومـت مـی توضین اینکه همان

گیـری عنوان مثال اگر جهـت به. ساختارهای سیاسی نیز بر مسائل اجتماعی مؤثر هستند
؛ شـودساختار حکومت نیز دچار تغییر و تحولات دینی می، دینی بر اجتماع حاکم باشد

هـای اجتمـاعی در گرایش، گیری خاص داشته باشندهتها جو خصوصاً اگر حکومت
اشـاره  1«الناسُ علی دینِ ملوکِهِم» مردم نیز مؤثر هستند که این مهم در تعابیری همچون

                                                  

. در منابع روایی، فقهی و تاریخی این جمله مشهور است اما در مدارک روایـی، عـین ایـن عبـارت یافـت 1
 توان یافت. مضامین نزدیک به آن را مینشده است هرچند 
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از نگاه جامعه شناسان نیز یکی از عوامل مؤثر بـر وفـاق اجتمـاعی یـا نقطـه . شده است
جملـه سـاختار سیاسـی  سـاختارهای کـلان جامعـه از، مقابل آن یعنی تعارض اجتماعی

سـطن مشـارکت ، است چه آنکه اگر رنگ و بـوی دموکراسـی در جامعـه کـاهش یابـد
اجتمـاعی فـراهم  اتنتیجه زمینـه بـروز تعارضـ رسد دراجتماعی نیز به حداقل خود می

بنابراین ساختار جمهوری اسلامی نیز در افـزایش یـا کـاهش وفـاق اجتمـاعی ؛ گرددمی
ی آن را عــاملی بــرای کنتــرل و کــاهش ایــن تعارضــات برخــ، جهت بــدین. مــؤثر اســت

دانند که در ادامه به بررسی این دانند و برخی آن را در افزایش این تعارضات مؤثر می می
 . دو دیدگاه خواهیم پرداخت

 واکاوی مفاهیم -1
پوشیده نیست کـه سـاختار جمهـوری اسـلامی ترکیبـی از جمهوریـت و اسـلامیت 

و واژگان مرتبط با هـر آن مفهوم  لازم است به تبیین، ث اصلیپیش از ورود به بح. است
خـواهیم « دموکراسی» و« جمهوریت» واژۀدر مرحله نخست به توضین . یک بپردازیم

چـه اینکـه ممکـن ؛ پرداخته خواهـد شـد« دیکتاتوری» پرداخت و پس از آن به تعریف
ونـه کـه حکومـت گ آن؛ است برخی حکومت دینی را نوعی از دیکتاتوری قلمداد کنند

، چـرا کـه حکومـت دینـی. ای از دیکتـاتوری بـوده اسـتگونه، کلیسا در قرون وسطی
تبعیت از هنجارهای دینی بر همگان لازم است و این را شاید ، حکومتی است که در آن

  .(369 :1377، فرهیخت/) برخی به دیکتاتوری تعبیر کنند

 جمهوریت  -1-1
به معنای عمـوم مـردم اسـت و در اصـطلاح بـه ای تازی و در لغت  واژه« جمهور» 

وسیله مردم برای مدت معینی انتخاب  یی کشور بهشود که رئیس اجرا حکومتی گفته می
 : اندجمهوریت را مشروط به چهار شرط دانسته( همان). شود می

؛ محدود بودن مدت و کیفیـت قـدرت( 2؛ انتخاب رئیس حکومت با رأی مردم( ۱ 
مسقولیت رئیس حکومت نسبت به اعمال خود در قبـال ( 4؛ متموروثی نبودن حکو( 3

  .(28 :1379، ارسطا) شودسازوکار نظارتی که توسط مردم مشخص می
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 دموکراسی -1-2
به معنای قـدرت ( Kratia)« کراسیا» به معنای مردم و( Demos)« دموس» در لغت

اسـل در ایـن ر . و حکومت است و ترکیب آن دو به معنای حکومت مردم بر مردم است
دموکراسی حکومت مردم بر مردم اسـت و نظـامی کـه در آن جامعـه »: گویدزمینه می

البتــه دموکراســی  (20 :1395، دیههانی)« شــود را دموکراســی گوینــدتوســط مــردم اداره مــی
عنوان مکتبی فکری فلسفی نیز قلمداد شده است بدین معنـی کـه دموکراسـی محـور  به

گیرد اما قرار می ...اقتصاد و، سیاست، اخلاق، فرهنگ همه شقون زندگی انسان اعم از
 . این دیدگاه فلسفی موردنظر نیست و صرفاً دموکراسی سیاسی موردنظر این نوشتار است

شود که در نـوع اول تمـامی حکومت دموکراسی به مستقیم و غیرمستقیم تقسیم می
اسـی اظهـارنظر یابنـد و نسـبت بـه مسـائل اجتمـاعی و سی مردم یـا اکثریـت حضـور می

شـده اسـت و در گونه که در آتـن یـا اسـپارت از ایـن روش اسـتفاده مـی کنند همان می
، واســطه نســبت بــه مســائل سیاســی و اجتمــاعی دموکراســی غیرمســتقیم نیــز مــردم بــا 

گذاری و اجرای صورت که برخی را گزینش و آنان به قانون کنند بدین گیری می تصمیم
 . کنندقوانین اقدام می

ید بتوان جمهوریت و دموکراسی را دو مفهوم برای یک مصداق دانست چه آنکه شا
توان جمهوریـت را متفـاوت از حال میعین در. بر اصل حکمرانی مردم استوارند هر دو

زیرا جمهوری حکـومتی هدفمنـد اسـت و مصـالن واقعـی عامـه را ؛ دموکراسی دانست
  (50 :1393،شیرودی) ت را نداردبرخلاف دموکراسی که این خصوصیا؛ گیرددرنظر می

 دیکتاتوری -1-3
در گذشــته برخــی . در لغــت بــه معنــای اســتبداد و خــودرأیی اســت« دیکتــاتوری» 

محـور ، دیکتاتور .(369 :1377، فرهیخت/) نامیدندمنصبان روم قدیم را دیکتاتور می صاحب
بـر  فرهنگی و اجتمـاعی جامعـه، اقتصادی، حکومت است و تمامی تصمیمات سیاسی

هـا گـذاری و اجـرای آنعهده وی یا معتمدینِ او اسـت و مـردم هـیچ نقشـی در قـانون
؛ کنـد معمولًا چنین حکومتی زمینه بیشتری را برای نارضایتی عمومی فراهم می. ندارند

هایی مثل حکومت کلیسا در مقطعی از قرون وسطی ایـن زمینـه بـروز و  اگرچه در نمونه
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  .(370، همان)اندساختار حکومت رضایتمند بودهاز ، ظهور نیافت و عموم مردم

 تعارض اجتماعی -1-4
بـه آن تعـارض اجتمـاعی ، یکدیگر سـازگار نباشـد اگر نظامات اجتماعی مختل و با

از ثمرات این ناسازگاری بروز کشمکش میان مردم یـا مـردم و حکومـت . شود گفته می
طبیعـی اسـت اگـر تعـارض  .وفاق اجتمـاعی قـرار دارد، مقابلِ تعارض اجتماعی. است

وفاق اجتماعی نوعی توافق جمعی بر ، اجتماعی را به ناسازگاری و اختلال تعریف کنیم
  (17 :1372 ،چلبی) ای از اصول و قواعد اجتماعی خواهد بود مجموعه

تـوان  خارج از موضوع این نوشته اسـت لکـن می، بررسی عوامل تعارضات اجتماعی
کــاهش همبســتگی ، مــردم در مــدیریت جامعــهبــه اختصــار کمرنــگ شــدن مشــارکت 

هـا در جامعـه و در نتیجـه  پذیری برخی افراد و گروه کاهش جامعه، اجتماعی میان مردم
همچنین . را از عوامل تعارضات اجتماعی دانست ...همسو نبودن با هنجارهای جامعه و

امتناسـب جامعـه بـا همـدیگر ن ...فرهنگی و، سیاسی، ها و نظامات اقتصادی اگر برنامه
 . گیردتعادل اجتماعی مختل شده و تعارض اجتماعی شکل می، باشند

 رابطه ساختاری جمهوریت و اسلامیت. 2
وجـود آورده سـاختاری را بـه، در مقدمه بیان شد که ترکیب جمهوریت و اسـلامیت

ترکیبـی نـاهمگون و ، قابل دفاع اسـت ولـی از نگـاه برخـی افـراد است که هرچند نو و
ریـزی در موجـب نابسـامانی هنجارهـا و برنامـه، این تعـارضِ سـاختاری. متعارض است

، نژاد عصهاریان) شود سطن کلان است که در ادامه موجب افزایش تعارضات اجتماعی می
ساختار جمهوری اسلامی دارای تعارض اسـت و موجـب ، بنابر این دیدگاه .(110 :1390
ایـن اسـت کـه جمهوریـت ، دعادلیل این ا. گیری تعارضات اجتماعی خواهد شد شکل

هایی در  محـدودیت، هـای دینـی کـه حکومت قابل جمع با حکومت دینـی نیسـت چـرا
در ؛ تصویب و اجرای قوانین دارند که ممکن است برای عمـوم مـردم ناخوشـایند باشـد

مختـل شـده و ، نتیجه رابطه مردم و حکومت و پس از آن ارتباطـات مـردم بـا یکـدیگر
 . گیرد تعارض اجتماعی شکل می
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بـه . توان بـرای ایـن تنـاقض سـاختاری برشـمرد اثرات دیگری را نیز می، از این منظر
شود جمهور مردم دخالتی در  محوری در جمهوری اسلامی باعث می عنوان مثال ولایت

موجب ، کاهش مشارکت مردم در مدیریت جامعه دیگرسوی از . سیاست نداشته باشند
کومت است که در پی آن توسعه و پیشرفت جامعه کاهش اعتماد مردم به حاکمان و ح

شود زیرا جمهوری اسلامی از حمایـت مـردم دچار چالش می توسط دولت و حکومت
 . برخوردار نیست، اند نیاز برای توسعه ترین سرمایه اجتماعیِ مورد که مهم

هـا را ترکیبـی کسانی که جمهوریت و اسلامیت را در مقابل هم دانسته و ترکیـب آن
محور تمامی این . اند ادله و تقریرات مختلفی از این تناقض ارائه کرده، دانندناقض میمت

دلائل تقابل نظریه سیاسی اسلام با حضور مردم در عرصه حکمرانی بر جامعه است کـه 
آیـد را  دسـت میآنچـه از ایـن ادلـه بـه. با عبارات و تقریرهای متفاوت بیان شـده اسـت

 . کرد توان در سه بیان تقریر می

 تناقض در جهت توزیع قدرت -2-1
از دیـدگاه : انـد گونـه گفتهاولین بیان در تناقض سـاختار جمهـوری اسـلامی را ایـن

ایـن . حکومت اسلام بر محور ولایت معصوم یا جانشین وی استوار است، مذهب شیعه
نوع از حکومت در تضاد و تناقض با جمهوریت است زیرا آنچه در فرهنگ اسـلامی از 

تبع آن برای فقیه پس   ای که برای امام و بهشود خصوصاً ولایت مطلقهیت فهمیده میولا 
واقع ولایت به شخص ولی  در. ملازم با نوعی دیکتاتوری مقدس است، از او وجود دارد

، ثمـره ایـن فرهنـگ. اختصاص دارد و نوعی از پادشاهی با رنـگ و بـوی دینـی اسـت
قـوانین و ، زیـرا محـور تمـامی دسـتورات گیـری سیاسـی اسـتحذف مردم از تصـمیم

ولیّ است و ولایت انتصابی او بر همه مردم واجب الاتباع بوده حتـی ، هنجارهای جامعه
نقطـه ، به بیـان دیگـر فرهنـگ ولایـت. اگر مخالف انتخاب و خواسته عموم مردم باشد

ن از ایـ. مقابل جمهوریت یا دموکراسی اسـت و در واقعیـت جامعـه قابـل جمـع نیسـتند
وَ إِن  ﴿ روست که در برخی آیات از قرآن کریم تبعیت از اکثریـت مـذموم گشـته اسـت

ثَــرَ مَــن  فِــ ک 
َ
ضِ  یتُطِــع  أ ر 

َ وَ  یُ الْ  ــهِ إِن  یعَــن  سَــب  ضِــلُّ ــنَّ وَ إِن  هُــم  إِلاَّ یَ لِ اللَّ بِعُــونَ إِلاَّ الظَّ تَّ
رُصُونیَ  تـو ، هستند اطاعت کنی اگر از بیشتر کسانی که در روی زمین .(116  انعام) ﴾خ 
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تخمـین و و  کننـد آنهـا تنهـا از گمـان پیـروی می( زیـرا)؛ کننـد را از راه خدا گمراه می
 . زنند می( واهی) حدس

به عبارت دیگر منشأ تقسیم قـدرت در اسـلام از بـالا بـه پـایین اسـت امـا حکومـت 
، سـتجمهوری که به معنای انتخاب حاکمان در قـوای مقننـه و مجریـه توسـط مـردم ا

بنابراین تقسیم قدرت  .(461 :1422، الهادی) گیردتقسیم قدرت از پایین به بالا صورت می
در جمهوری اسلامی از دو سوی متقابل اسـت کـه همـین امـر موجـب تنـاقض درونـی 

 . شود ساختار نظام سیاسی ایران می

 تناقض مفهومی حکومت اسلامی با جمهوریت -2-2
مکـان جمـع میـان ولایـت و جمهوریـت در واقعیـت در بیان پیشین به ادعای عـدم ا

خارجی اشاره شد و در این بیان ادعای تضاد مفهومی اسلامیت و جمهوریت را بررسـی 
که ولایت مفهومی متضایف است که یک طرف آن ولـی و طـرف توضین آن. کنیم می

دیگر صغیر یا محجور یا هـر کسـی کـه مـالکیتش غیـر تـام اسـت و تصـرفاتش و امـور 
علیـه نـوعی از نقصـان را  بنـابراین مولی؛ اش نیازمند سرپرستی فرد دیگری اسـتزندگی

بنابراین مفهوم ولایت مربوط به افـراد نـاقص اسـت امـا . داراست و نیازمند به ولی است
 :1994، حائری) وکالت عموم به فردی خاص برای کشورداری است، حکومت جمهوری

 . اندیشه ولایت نخواهد داشتبنابراین دیدگاه مردم جایگاهی در  .(220
ترکیب اسـلامیت و جمهوریـت ترکیبـی نـاهمگون و متنـاقض ، بر اساس این دیدگاه

آورد زیرا بخش اول مفهـوم جمهـوری اسـلامی مـردم را در رأس قـدرت قـرار  پدید می
ــا بخــش دوم آن مــی ــایین، دهــد ام ــدازه ســفاهت و ایشــان را در پ ــرین درجــه و در ان ت

 . باشنددهد که نیازمند ولی میر میمحجوریت یا جنون قرا

 تأمین نشدن هدف حکومت اسلامی با حضور مردم -2-3
های اسـلام تأمین نشدن آرمان، سومین بیانِ قائلان به تناقض جمهوریت و اسلامیت

اگر مفهوم و مصداق جمهوریت و اسـلامیت ؛ توضین آنکه. از طریق جمهوریت است
، تـوان گفـت ایـن اسـت کـه نظـام جمهـوریمـیکمترین سخنی کـه ، را متضاد ندانیم

تواند مانع تحقق کند بلکه میتنها تأمین و تضمین نمی یابی به اهداف اسلامی را نه دست
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مـردم محـور همـه امـورات ، های اسلامی گردد زیـرا در جمهـوری و دموکراسـیآرمان
دهی  تثر از احساسات بوده و بـه راحتـی بـا جهـأاین درحالی است که مردم مت. هستند
تواند در رونـد  های مردم می لذا انتخاب؛ گیرند ها در معرض خطا و اشتباه قرار میرسانه

هـای حکومـت اسـلامی را  حکومت اسلامی موانعی را ایجاد کند و دسترسی بـه آرمان
 . مختل کند

توان به مخالفـت افلاطـون و ارسـطو بـا دموکراسـی کلاسـیک در تأیید این مطلب می
داننـد کـه مـردم دچـار محـوری را آن مـی ان دلیل مخالفـت خـود بـا مردمایش. اشاره کرد

مهـارت زمامـداری و ، بسـا از قـوای عقلانـی فعـال احساسات و جولان خیال هستند و چه
به عنوان . نمایندیابی به مدینه فاضله را مشکل می دانش آن برخوردار نباشند درنتیجه دست

بی بندوبار و رنگارنگ که مساوات را هـم ، یردلپذ» مثال افلاطون دموکراسی را حکومتی
 ،افلاطهون) «کند و هم میان آنان کـه مسـاوی نیسـتندمیان آنان که مساوی هستند برقرار می

از  .. ..هاسـتدموکراسـی زیبـاترین حکومـت»: گوید وی همچنین می .(1194 2 :1367
ظـره رنگارنـگ و دلربـا رو بیشتر مردم که از نظر شعور چون زنان و کودکانند از این مناین

  .(1193، همان)« دانندها میبرند و آن را زیباترین حکومتلذت می
برخی اندیشمندان مسلمان نیز به احساسی بـودن مـردم اشـاره کـرده و آن را عـاملی 

 : اند برای عدم ثبات عقیده معرفی کرده
گونـه همـانشـوند  کنند و با آن قانع نمی جمهور مردم در مقابل برهان کرنش نمی» 

یرا عموم مردم بیش از آنکه تحـت ز ؛ گردند های جدلی نیز فروتن نمی که در برابر روش
عاطفه و احسـاس خـود هسـتند بلکـه اصـلا بـرای  تأثیرتحت ، تعقل و بینش باشند تأثیر

عموم مردم تفکر سطحی و غیرعمیق . ها شکیبایی ندارند ها و برهان تفکر و بررسی دلیل
عبارات جذاب و ظواهر فریبنده . نند حق را از باطل به دقت تمییز دهندتوا دارند لذا نمی

  .(413  3: 1388 ،مظفر)« ها اثرگذار است ]نه برهان و اندیشه  در جان آن
هــای یــک هـا و آرمــانعمــوم مــردم بــا ارزش یهرگــاه خواسـته و آرا؛ از دیگـر ســو

و  ،(355 :1395، وئ/که) شـودموجـب دگرگـونی اجتمـاعی مـی، ایدئولوژی سازگار نباشـد
طرفـداران آن ) طور طبیعی این دگرگـونی باعـث بـروز تعـارض اجتمـاعی میـان مـردم به

 . شود یا میان مردم و حکومت  می( ایدئولوژی و مخالفان آن
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 نتیجه سه بیان گذشته
ای بود از اشکالاتی که به ساختار سیاسی جمهـوری اسـلامی آنچه گذشت خلاصه

اسلام ملاک حقانیـت را مصـالن و مفاسـدی ، این اشکالاتبر اساس . وارد شده است
گـردان باشـند و نظـری بـر  داند که در واقع وجود دارد هرچند اکثر مردم از آن رویمی

ای از ناهماهنگی  گونه، رو ترکیب جمهوریت و اسلامیتاز این. خلاف آن داشته باشند
یا باید جمهوری باشـد حکومت ، بر این اساس. و تعارض را درون خود جای داده است

های موجود یا دینی صرف باشـد هماننـد دوران حاکمیـت کلیسـا مانند برخی حکومت
جمع بین ایـن دو شـیوه . که دیکتاتوری دینی داشتند و جایگاهی برای مردم قائل نبودند

ومـرج و  تقابـل و تناقضـی را بـه همـراه دارد کـه موجـب هرج، یعنی جمهوری اسلامی
 . شودیتعارضات اجتماعی م

 جمهوری اسلامی نظمی نوین برای تکامل. 3
داند و تناقضی و تقابلی  این قلم جمهوری اسلامی را نظمی نوین در مسیر تکامل می

بلکه اسلام را  .بیند میان جمهوریت و حضور مردم در عرصه حکمرانی با اسلامیت نمی
ه در تنـاقض بر این اساس مطالبی کـ. داند محتوای حکومت و جمهوریت شکل آن می

 . جمهوریت و اسلامیت بیان شده را ناصحین دانسته و بر آن دلایلی اقامه خواهد کرد

 تجلی ولایت در حکومت اسلامی -3-1
ای اسـلامیت بـه معنـ. اسلامیت یکـی از ارکـان سـاختار جمهـوری اسـلامی اسـت

حکومـت اسـلامی در  ۀریشـ. و ارکان حکومت است حاکمیت اندیشه اسلامی بر اجزا
لعرض بـرای اولایتی که در اصل برای خداونـد ثابـت اسـت و بـا. ید و ولایت استتوح

ولایـت ، پیامبر اکرم و امامان پس از ایشان و در این زمان که امام معصـوم غائـب اسـت
 . برای نائبان امام ثابت است

در  (2529 : 1410، جهوهری) ولایت در لغـت بـه معنـای قـرب و نزدیـک شـدن اسـت
معنای لغوی لحاظ شـده و ولایـت بـه نـوعی قرابـت خـاص اطـلاق  اصطلاح قرآنی نیز

امکـان و ، لازمـه قرابـت معنـوی. شود که در امور مادی و معنوی قابل تصویر اسـت می
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 ،طباطبایی) است( کسانی که بر آنها ولایت دارد) علیه ین و امور مولقو جواز تصرف در ش
ر نفـوس و امـوال را ولایـت در اصطلاح فقهی هم سلطنت بـر دیگـران د .(12 6:  1417
 . این معنی از ولایت مراد است، در این نوشتار (210 :1403، بحرالعلوم) نامند

یعنـی در صـورتی کـه . علیه و مردم اسـت شرط ولایت رعایت نفع و مصلحت مولی
لذا هرگاه قرآن کریم از ؛ کند علیه رعایت شود ولایت معنی پیدا می منافع و مصالن مولی

: ک. ر) گذاری اسـت گوید در مقام امتنان و منتسخن می رسول خدا ولایت خدا و
  .(176 :1425، خلخالی

 جایگاه مردم در نظام اسلامی -3-2
ی اکثریت در نظام اسلامی از مهمترین مسائلی اسـت کـه در ایـن أجایگاه مردم و ر 

آیــا جمهوریــت و حضــور مــردم در عرصــه سیاســی شــرط . نوشــتار مــورد توجــه اســت
ت نظام است یا بـه کارآمـدی نظـام مربـوط اسـت و شـرط مقبولیـت محسـوب مشروعی

 شود؟ می
این پرسش ممکن است نسبت به حکومـت امـام معصـوم نیـز مطـرح شـود کـه آیـا 

بــدون حضـور مــردم مشــروع اسـت یــا اینکــه مشـروع نیســت؟  آیــا ، حکومـت معصــوم
ف نظـر مـردم ای که اگر امام معصـوم بـرخلا مشروعیت غیر از مقبولیت است؟ به گونه

 حکومتی تشکیل داد آیا در عین مقبول نبودن مشروع است؟
هـا نظریـات متفـاوتی بیـان شـده کـه بـرای هـر یـک از آن، در پاسخ به این پرسـش

شود کـه بررسـی تمـامی ایـن ادلـه خـارج از ای هم از متون دینی بیان میمؤیدات و ادله
در مجموع این ادله . روری استها ض حوصله این نوشتار است لکن اشاره اجمالی به آن

 . توان به چند دسته تقسیم کردرا می

 نسبت به حضور مردم  همطلق ولایت اثبات کننده  ادله -3-2-1
مـر فرمـان را اثبـات و بـه اطاعـت از اولـی ال ای است که ولایـت دسته نخست ادله

ت بیـان این ادله به دو صـور . ساکت است ی نسبت به نقش مردم در انتخابدهد ول می
 : شده است

، کنـدای است که ولایت و حکومت را برای خدا و رسولش اثبـات مـی نخست ادله
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ذ  كُمُ یُّ إِنَّما وَلِ ﴿مانند آیه  هُ وَرَسُولُهُ وَالَّ ذیاللَّ لاةَ وَ یقیُ نَ ینَ آمَنُوا الَّ کاةَ وَهُم  یُ مُونَ الصَّ تُونَ الزَّ ؤ 
  .(55)مائهه 1﴾راکِعُونَ 

دهد  مر فرمان میرسول و اولی ال، به اطاعت از خدا یا ست کهای ا صورت دوم ادله
 ی﴿ مانند آیه

َ
ذِ یُّ ا أ طِ یهَا الَّ

َ
طِ ینَ آمَنُوا أ

َ
هَ وَأ ولِ یعُوا الل 

ُ
سُولَ وَأ كم یعُوا الرَّ رِ مِن  م 

َ ، (59)نسا/ 2﴾الْ 
ـا اَلحَـوَادُِ  الوَاقِ ﴿: نقل شده که فرمودنـد یا توقیع شریف که از ولی عصر  عَـةُ وَاَمَّ

هُ ــا اِلَ ـوا فِیهَ ــفَارجِعُ  تِ ــی رُوَاةِ حَدیثِنَا فَاِنَّ ، یهههطوس) 3﴾ةُ اللهــم وَاَنَا حُجَّ ــی عَلَیكُ ـم حُجَّ
1411: 291).  

، کنـد لـذا رسـول و جانشـینان ایشـان اثبـات می، ولایت را بـرای خـدا، ادله یاد شده
در عـین حـال . نافذ خواهد بود، حتی سیاست، تمامی اوامر و نواهی ایشان در همه امور

اگـر و  نسبت به اینکه آیا مردم نسبت به حاکم و حکومت حق انتخاب دارند یـا ندارنـد
 . ساکت و مطلق است، میزان نقش مردم چه مقدار است، حقی دارند

 کننده حق انتخاب از مردم سلب ادله -3-2-2
و دخالـت در امـور  صورت صرین یا ضمنی حق هرگونه انتخاب دسته دوم از ادله به

رسـول ، آنِ خداونـد این ادله ولایـت و حکومـت را از. کند سیاسی را از مردم سلب می
در مـثلًا . داننـداختیار نمـی  ایشان دانسته و مردم را در این زمینه صاحب یخدا و اوصیا

گیری برتر از  اختیار بودن و تصمیم را در صاحب به صراحت پیامبر اعظمآیات قرآن 
بِ »: فرماید شمارد و می منان بر میخود مؤ وْلی یُّ النَّ نْفُسِهم  ن  یبِالْمُؤْمِن  أ   و  (6)احزاب  4«مِنْ أ 

نیز از ضرورت تسلیم بودن بی قیـد و شـرط مسـلمانان در برابـر فرمـان خـدا و رسـولش 
ـهُ وَرَسُـ﴿: است سخن گفته و فرموده  مِنَة  إِذا قَضَی الل  مِن  وَلا مُؤ  ن  وَما کانَ لِمُؤ 

َ
ـراً أ م 

َ
ولُهُ أ

                                                  

هـا کـه نمـاز را برپـا  انـد؛ همان مـان آوردهیهـا کـه ا امبر او و آنیـشما، تنها خداست و پ یسرپرست و ول. 1
 دهند.  در حال رکوع، زکات میو  دارند می

اطاعـت   را [امبریپای یاوص]امبر خدا و اولوالمر ید خدا را! و پید! اطاعت کنیا مان آوردهیکسانی که اای  .2
 دیکن

حجت من بر شما هستند و من حجـت  ها آن [چراکه]جدید به راویان سخن ما مراجعه کنید  عیوقااما در  .3
 خدا هستم. 

 نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر استپیامبر  .4
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خِ یَ  رِهِم  یَ كُونَ لَهُمُ ال  م 
َ
نیـز در همـین راسـتا و در  پیـامبر اکـرم. (36)احهزاب  1﴾رَةُ مِن  أ

کننـد و  خود را از هر مؤمنی نسبت به خودش برتر اعـلام می، تعیین مصداق آیه نخست
م را در تصمیم گیری برای مؤمنان از خودشـان برتـر اعـلا پس از خود حضرت علی

لّ »: فرمایند کنند و می می فسِهِ و  ع  ی بِکُلِّ مُؤمِن  مِن ن  ول  ا أ  ن  عدِ  ی  أ  ی بِهِ مِن ب  ول  ، کلینی) 2«یأ 
1407: 406).  

را در مدیریت امـور مؤمنـان  و امامان معصوم دلایل یادشده به روشنی پیامبر
مورشـان قائـل کند و در واقع حقی بـرای آنـان در مـدیریت ا از خودشان برتر معرفی می

بنابراین اصل دموکراسی مـردود بـوده و مـردم حـق دخالـت در سیاسـت و ؛ نشده است
تـرین دلیـل بـر انتصـابی بـودن حـاکم جامعـه  واقعه غـدیر نیـز مهم. حکومت را ندارند

 . کنداسلامی از طرف خداست و نظریه انتخابی بودن آن را رد می

د حکومت به اقبال و انتخا ادله -3-2-3  ب مردممقیِّ
روایاتی هستند که بر حضور مردم در عرصه سیاسی و حکـومتی ، دسته دیگر از ادله

ـا »: اشاره کرد که فرمود منینؤتوان به کلمات امیرالم ن جمله میاز آ. اشاره دارند م  أ 
اضِرِ و  قِ  وْ لا  حُضُورُ الْح  ة  ل  م  س  ر  النَّ ر  ة  وب  بَّ ق  الْح  ل  ذی ف  الَّ ةِ ی  و  ذ   امُ الْحُجَّ خ  ا أ  اصِرِ و  م  بِوُجُودِ النَّ

نْ لا   ارِ أ  م  ی الْعُل  ل  هُ ع  لْق  یُ اللَّ ظْلُوم  ل   بِ م  غ  الِم  و  لا  س  ةِ ظ  ی کِظَّ ل  وا ع  ارُّ ا یْ ق  ارِبِه  ی غ  ل  ا ع  ه  بْل  تُ ح 
ق   س  ـایْ و  ل  لِه  وَّ ـأْسِ أ  ا بِک  ه  پیـامبر از  نیـز در عبـارتی منقـول .(3خطبه/، نههج البلاغه ) 3«تُ آخِر 
تصرین شده است که در صـورتی کـه مـردم از پـذیرش سرپرسـتی و رهبـری  اکرم

ـ»: حضرت نیز این مهم را رها سازند، حضرت سرباز زدند بِـی  رُ  یا ابْـن  أ  ـك  وِلا  الِـب  ل  ط 
تِ  عْدِ  یأُمَّ وْك  فِ ، یمِنْ ب  لَّ إِنْ و  افِ  یف  ل  ی  ع  عُوا ع  م  قُـمْ یْـة  و  اجْت  ـا ف  ض  مْرِهِمْ  ك  بِالرِّ فُـوا و  بِـأ  ل  إِنِ اخْت 

                                                  

اری )در برابـر یـتامبرش امـری را لازم بداننـد، اخیـخدا و پ که یحق ندارد هنگام یمانیمرد و زن بااهیچ  .1
فرمان خدا( داشته باشد؛ و هر کس نافرمانی خدا و رسولش را کند، به گمراهی آشـکاری گرفتـار شـده 

 ت.اس
 ی بر خودش اولویت دارم و علی هم بعد از من بر او اولویت دارد. مؤمنمن از هر  .2
بیعت کـردن مردمـانی کـه  . سوگند به کسی که دانه را شکافت و انسان را آفرید؛ اگر نبود حاضر شدن و3

شد و عهدی که خداونـد از عالمـان سـتانده بـود کـه بـر  حضور یافتند و به وجود یاران حجت تمام نمی
کـردم و  را بـر پشـتش رهـا می [خلافت]پرخوری ظالمان و گرسنگی مظلومان سکوت نکنند، مهار شتر 

 کردم.  آخرش را نیز با ظرف اولش سیراب می
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ل   ا هُمْ فِ یْ ع  عْهُمْ و  م  د  ه  س  ، هِ یك  ف  إِنَّ اللَّ جاً ی  ف  خْر  ك  م  لُ ل    .(78 :1408، نوری) 1«جْع 
 جمع ادله

آنچه حائز اهمیت است روش جمع ایـن ، هایی از هر سه دسته ادلهپس از بیان نمونه
 :های زیر است ادله بر اساس یکی از روش

در ایـن حالـت حکومـت : تمسک به اطلاق ادله دسته اول و طرد دسـته دوم و سـوم .۱
توانـد بـدون اسلامی هم ظرفیت حضور مردم و تطبیق با دموکراسی را دارد و هم مـی

بدین معنی که  حکومت اسلامی هیچ موضع ؛ حضور مردم به اهداف خود نائل شود
ع در این حالت به ادله دسته دوم و در واق. مثبت و منفی نسبت به حضور مردم ندارد

 . سوم توجهی نخواهد شد

ادلـه دسـته سـوم ، بر اساس این روش: تقیید دسته اول به دسته دوم و طرد دسته سوم . 2
ثمـره ایـن . شـود دسـته اول تفسـیر می، شود بلکه با دسـته دوم مطلقا نادیده گرفته می

یاسـی اسـلام ندارنـد و حالت این است که مردم هـیچ حـق و جایگـاهی در نظـام س
 . حکومت اسلامی نقطه مقابل دموکراسی است

دسته اول آیات و روایات با دسته سـوم ، طبق این وجه: تقیید دسته اول به دسته سوم . 3
نتیجه این وجـه چنـین اسـت کـه اسـلام . شود تفسیر خواهد شد و دسته دوم طرد می

مشروع نخواهد ، مردمی باشدنظری جز دموکراسی نداشته و حکومتی که بدون اقبال 
 . بود

دسـته ، بر اساس ایـن وجـه: سومدسته تقیید دسته اول به دسته دوم و عدم تعارض با . 4
حکـومتی ، اول و دوم ناظر به مشروعیت هستند بـدین معنـی کـه حکومـت مشـروع

؛ است که در راستای ولایت الهی باشد و مردم در این مشروعیت هیچ نقشـی ندارنـد
بلکـه نـاظر بـه کارآمـدی حکومـت ، م ادله در رابطه با مشروعیت نبـودهاما دسته سو 

 . در این حالت هیچ کدام از ادله طرد نخواهد شد. اسلامی هستند

                                                  

س از من سرپرستی و رهبری امتم برای توس. اگر در آسایش و عافیـت بـه تـو روی طالب؛ پ . ای پسر ابی1
کـن و  [و رسـیدگی]هـا قیـام  تو جمع شدند، پس به امر آن [گِرد]آوردند و با رضایت تو را پذیرفتند و بر 

اگر نسبت به تو اختلاف کردند پس آنان را با آنچه درونش هستند رها کن. پس همانا خداوند بـرای تـو 
 گذرگاهی قرار خواهد داد. 
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« الجمع مهما امکن اولی مـن الطـرح» به مقتضای قاعده، بر فرض اعتبار ادله پیشین
ک از کـه در ایـن وجـه اسـت کـه هـیچ یـ توان صحت وجه چهارم را دریافـت چـرامی

شوند بلکه هر یک در جای خود و درمعنای مناسب  طرح و طرد نمی، گفته روایات پیش
برخلاف دیگر وجوه که حداقل یـک دسـته از روایـات فـوق ؛ خود قرار خواهند گرفت

 . بایست بدون دلیل طرح و طرد شوند می
 جامع میان این روایات این است که دسته اول در مقـام بیـان اصـل تشـریع ولایـت و

حکومت در نظام سیاسی اسلام هستند بدین معنی که اصل حکومت و تسلط بر امـوال 
. شـودو فقها ثابت می و اوصیا پیامبر اکرمو نفوس حق خداست و در طول آن برای 

تعــالی ازجملــه مــردم در ولایــت الهــی و مشــروعیت  بــر اســاس دســته دوم نیــز غیــر حق
وم نـاظر بـه حـوزه دیگـری غیـر از لکن دسـته سـ؛ حکومت اسلامی هیچ نقشی ندارند

کارآمـدی و ، مـورد دسـته سـوم. مشروعیت است لذا هیچ تعارضی با دیگر ادله ندارنـد
مقبولیت نظام سیاسی است بدین معنا که حضور مردمی در کارآمدی حکومت اسلامی 

 . اثرگذار است، های اعمال ولایت و فراهم شدن زمینه
جدای از نظام سیاسی رایج در جهان ، لامیواقع حکومت و ولایت در اندیشه اس در

هـای متفـاوت سیاسـی ازجملـه دموکراسـی صـرف امروزی است چه آنکه هـدف نظـام
مدیریت امور جامعه در راستای اهداف مادی انسان است لکن در اندیشه انسانی تکامل 

نظـر آن اسـت بـدون  آحاد جامعه هدف حکومت اسلامی است و مصـالحی کـه مـورد
شوند زیرا این مردم هستند که بایستی به تکامل برسند و تکامـل قق نمیحضور مردم مح

شـود  اجتماعی و معنوی بدون آزادی در انتخاب مردم محقـق نمی، مردم از جنبه فکری
بنـابراین حکومـت ؛ گونه که اختیار تکوینی انسان برای تکامل وی ضروری اسـت همان

ه حضـور مـردم در سیاسـت و تـدبیر اسلامی برای کارآمدی در پیش برد اهدافش نیاز بـ
 . اجتماع دارد

گفتنی است ممکن  است دراین میان پرسشـی ایجـاد شـود مبنـی بـر اینکـه چگونـه 
( که اصل حکومت را حق مردم معرفی کرده است) اولین روایت، توان در دسته سوم می

بـه  با دیگر ادله جمع کرد؟ لکن در پاسخ، به صورتی که در وجه چهارم بیان شده است
این روایت در مقام بیان حکم شرعی و تبیین نظام سیاسی اسـلام ، این سؤال باید دانست
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به بیان دیگر . کنند آن را گوشزد می حجت است که امام ای از اتمام نبوده بلکه گونه
این روایت در مقام نوعی روشنگری هستند تا مردم در انتخـاب خـویش پـس از خلیفـه 

گاه باشند و اسیر ، سوم بایسـت  احساسات و التهاب آن زمان قرار نگیرند در نتیجـه میآ
 . به لوازم آن هم پایبند باشند

 ابطال فرضیه تناقض درونی جمهوری اسلامی -3-3
لکن آنچه در عمل و اجرا محقـق ؛ ترین رکن اندیشه سیاسی اسلام ولایت است مهم

خـارج خواهـد شـد  هـا از حیطـه ولایـتبدون اقبال اکثریت بسیاری از عرصـه، شود می
این اتفاق رخ داد و در دوران بنی امیه و بنی  طور که پس از رحلت پیامبر اکرم همان

بـا ، محوری در نظـام سیاسـی اینجاسـت کـه ولایـت. عباس هم این اتفـاق ادامـه یافـت
برای اجـرای ( مستقیم یا غیر مستقیم یاعم از آرا) مردم یجمهوریت پیوند یافته و از آرا

لـذا دیـدگاهی کـه  ترکیـب جمهـوری ؛ گیـرد های خـویش کمـک می ماناهداف و آر
اسلامی را ساختاری متعارض پنداشته و آن را عاملی بـرای فزونـی تعارضـات اجتمـاعی 

ثر ؤ ات سـاختاری بـر تعارضـات اجتمـاعی مـاینکه تعارضـ. نادرست است، دانسته است
ســلامی را ســخنی بجاســت ولــی اینکــه بخــواهیم ســاختار سیاســی جمهــوری ا، هســتند

به عبارت دیگر تفـاوت دیـدگاه ایـن . برداشتی ناصواب است، ساختاری متناقض بدانیم
نزاعـی صـغروی اسـت مبنـی بـر اینکـه سـاختار ، اشـاره شـد نوشتار با نگاهی که سابقاً 

 . متعارض و متناقض نیست، جمهوری اسلامی
همین اسـت اسی در تفاوت مردم سالاری دینی در جمهوری اسلامی با دموکر  اساساً 

داننـد لـذا در چنـین  مردمی را ملاکی برای مشروعیت حکومت می یکه دموکراسی آرا
اجرا و قضا منجر به تنـاقض ، حکومتی تعیین هنجار و چارچوب خاص در عرصه تقنین

بولیـت نظـام برخلاف جمهوری اسلامی که برای کارآمد شدن و مق؛ شود ساختاری می
کنـد ولـی اصـل محتـوا و  گاه جمهـور مراجعـه میمردم و دید  یاسلامی است که به آرا

هنجارهای نظام سیاسی را مطابق اندیشـه اسـلامی قـرار داده و از مـردم در چگـونگی و 
گونه که شهید مطهری نیز به عنـوان اندیشـمند و کند همان شکل اجرای آن استفاده می

لمـه ک: جمهـوری اسـلامی از دو کلمـه مرکـب شـده»: گویـد پرداز اسـلامی می نظریه
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کلمه جمهوری شکل حکومـت پیشـنهاد شـده را مشـخص . جمهوری و کلمه اسلامی
:  1394، مطهری) «کند محتوای این حکومت را بیان می« اسلامی» و اما کلمه ...کند می

لذا با توجـه بـه اینکـه هـر یـک از اسـلامیت و جمهوریـت مربـوط بـه دو حـوزه  .(253
ا را ارتبـاطی متنـاقض یـا متعـارض دانسـت و هـ توان رابطه میان آن نمی، جداگانه هستند

شبهات مطرح شده در فصل پیشین پیرامون تنـاقض درونـی جمهـوری اسـلامی مـردود 
 . است

 « تناقض در جهت توزیع قدرت» پاسخ به شبهه -3-3-1

فقیـه  دوسویه و متناقض نیست بلکه ولایـت ولی ،توزیع قدرت در جمهوری اسلامی
از جانب خداوند متعال است و مشروعیت حکومت از  گیردکه در رأس قدرت قرار می

بـر ایـن . شود اما جمهوریت از منظر کارآمدی و مقبولیـت اسـتبالا به پایین اعمال می
تفکیک حـوزه مشـروعیت و مقبولیـت حکومـت دینـی هـیچ منافـاتی بـا مـردم ، اساس

 . ها توهمی بیش نیست سالاری ندارد و تضاد میان آن

 « تناقض مفهومی حکومت اسلامی و دموکراسی» پاسخ به شبهه -3-3-1

 : توجه به دو نکته ضروری است هدر پاسخ به این شبه
سالاری اسلامی در این است  تفاوت دموکراسی و مردم، گونه که روشن شدآن( اول

که دموکراسی حضور مردم در عرصه سیاسی را شرط مشـروعیت دانسـته امـا حکومـت 
از این جهت است که نظریـه . کند مردم رجوع می یااز جهت کارآمدی به آر ، اسلامی

سـالاری  ای از دموکراسی دانست بلکه سنخ مردم توان گونه سالاری اسلامی را نمی مردم
 . اسلامی با مردم سالاری دموکراتیک متفاوت است

گیـرد کـه یـک طـرف آن در این شبهه ولایت را مفهومی متضایف در نظر می( دوم
لکن این برداشت امری باطل است چـه ؛ جنون یا صبی قرار داردولیّ و طرف دیگر آن م

هـا در رابطـه بـا مجنـون و  مراتب و اقسام گوناگونی داشته که برخی از آن، آنکه ولایت
ارتبـاطی بـا مجنـون و صـبی ، صبی است اما آنچه مربوط به ولایت معصوم یا فقیه است

جتماعی چـه حـاکم صـالن و اهمیت وجود حاکم و مدیر در هر ا، توضین آنکه. ندارد
 چه مشروع و چه غیـر مشـروع روشـن اسـت، چه دیکتاتور و چه مردمی، چه غیر صالن
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مِ » اسِ مِنْ أ  هُ لا  بُدَّ لِلنَّ اجِریإِنَّ وْ ف  رٍّ أ  واضن است کـه جامعـه  و پر (40خطبه/، /نهج البلاغ)« ر  ب 
م کـه معصـوم و ترین حاک در این حالت کامل. شودبدون آن دچار مشکل و آسیب می

گیـرد و بـر عمـوم مـردم ولایـت  س حکومت قرار میأفقیه عادل است در ر ، در نبود آن
صـباوت و ، ای با محجوریـتپردازد لکن ولایت او ملازمه داشته و به رهبری جامعه می

 . علیه در نظام سیاسی اسلام ندارد جنون مولی

حضهور  تهأمین نشهدن ههدف حکومهت اسهلامی بها» پاسخ به شبهه -3-3-1
 « مردم

لزومـاً مصـالن و ، آخرین شبهه مطرح شده در فصل قبل این بـود کـه حضـور مـردم
کند زیرا مردم در مقـاطع زمـانی متفـاوت دچـار اهداف حکومت اسلامی را تأمین نمی

. یابی بـه مصـالن واقعـیِ اسـت شوند که مـانع دسـتپوپولیست و فریب می، احساسات
اسلام قائل به نقشـی اساسـی بـرای انتخـاب و  لکن با توضیحات گذشته واضن شد که

اختیار مردم در کارآمدی نظام سیاسی در راستای هدف خود یعنی تکامل جامعه و آحاد 
خود مصلحتی بزرگ است که حتی اگـر  ،بنابراین انتخاب خود مردم؛ باشنداجتماع می

. را پوشش دهدتواند دیگر مصالن واقعی فریبی هم شوند بازهم می دچار تبلیغات و عوام
به دیگر بیان اختیار و انتخاب خود مردم مصلحتی اهم بوده کـه مصـالن مهـم دیگـر در 
پرتو آن بایستی محقق شوند تا جایی که عدم دستیابی به مصـالن مهـم در پرتـو مصـالن 

 . بدون اشکال خواهد بود، اهم
می اگرچه ممکن است خواست مردم در جزئیات برخی امور همسو با اندیشـه اسـلا

تقویـت و کارآمـدی نظـام ، حضـور مـردم رشـد، نباشد اما در نگاه کـلان و بلندمـدت
جمهوریـتِ جمهـوری اسـلامی کـه از این منظر است  اساساً . آورد اسلامی را فراهم می

تـا زمـانی کـه مـردم در شـکل حاکمیـت . تواند تعارضات اجتماعی را مدیریت کند می
تعارضـات اجتمـاعی ، ایشان رجوع کنـد یخالت داشته باشند و حکومت به آرااسلام د

 . یابد میان مردم یا میان مردم و حکومت مدیریت شده کاهش می
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 گیری نتیجه
ترکیب جمهوریت و اسلامیت کـه ثمـره آن سـاختار که شد  روشناز آنچه گذشت 

کـه اسـلامی بـودن ایـن  ساختاری همگون اسـت چـرا، سیاسی جمهوری اسلامی است
مقبولیـت و ، روعیت و جمهوریـت آن در راسـتای کارآمـدیساختار ناظر بـه جنبـه مشـ

گیـرد  اگرچه قید جمهوریت در عـرض اسـلامیت قـرار می. اوست یتضمین کننده بقا
برگرفته  و خود بنیادی پولادین، سالاری مردم تحت عنوان مردم یجوع به آرالکن اصل ر 

مبتنـی بـر ، میبه بیان دیگر اساس مردم محوری حکومت اسلا؛ است از متن دین اسلام
رو اگرچه جمهوریـت و اسـلامیت در عـرض یکـدیگر از این. های اسلامی است گزاره

، توان به نوعی زنند ولی می بوده و ساحت مشروعیت و مقبولیت نظام اسلامی را رقم می
این نظام  مقام معظم رهبری به عنوان راهبر. قید اسلامیت را مقدم بر جمهوریت دانست

 : فرمایند میدر خطبه نماز جمعه له أن مسسیاسی در تبیین ای
جمهوریـت مـا از . اسلام با جمهوریت همراه اسـت، در این کشور و در این نظام» 

مـا . سـالاری نباشـد دهـد در ایـن کشـور مردم اسلام گرفته شده و اسلام مـا اجـازه نمی
. کـرد مـلام این را به ما تعلـیم داد و ااسلا؛ نخواستیم جمهوریت را از کسی یاد بگیریم

در ذهن ایـن ملـت و در ایـن . متمسک به اسلام و معتقد به جمهوریت است، این ملت
 (1382 11 24ای،  )خامن/ «خدا و مردم در طول هم قرار دارند، نظام

ساختاری نامنظم و متعارض نیست ، بر این اساس ساختار سیاسی جمهوری اسلامی
جامعه اسلامی شکل گیرد بلکـه در  های اجتماعی در نظمی تا در پی آن تعارضات و بی

گیری بسـیاری از تعارضـات کـه میـان  تنیدگی اسـلامیت و جمهوریـت مـانع شـکل هم
، های فرهنگی تا جایی که حتی اگر هجمه؛ حکومت و مردم یا میان مردم  و مردم است

تعارضاتی را در سطن جامعـه شـکل ، از سوی مخالفین این نظام ...سیاسی و، اقتصادی
تواند با کمترین هزینه آن را مدیریت کرده و در  وریتِ جمهوری اسلامی میجمه، دهد

 . ها را از تهدید به فرصت تبدیل کند برخی موارد آن
اهمیت نقش آفرینی مردم در نظام سیاسی به میزانـی اسـت  کـه نـه تنهـا تعارضـات 

آفرینـی در  قشنمونـه ایـن ن. تواند سامان دهد ها را نیز می اجتماعی بلکه دیگر نابسامانی
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هـم در توانمندسـازی ، حضـور فعـال مـردم در دفـاع مقـدس. دفاع مقدس بـوده اسـت
جمهوری اسلامی به عنوان کشور مورد تهاجم اثرگـذار بـود و هـم اینکـه در بسـیاری از 

ــامانی ــی از بحران نابس ــات ناش ــاعی ها و تعارض ــای اجتم ــه ، ه ــی ک ــادی و فرهنگ اقتص
شاهد  (15: ش 1376)ر. ک. مطهرنیها،  ثر بودؤ م، رخ دهدتوانست حین دفاع یا پس از آن  می

ویـژه هسالاری در اتفاقات مختلف پس از جنگ تحمیلی بـ دیگر بر این مدعا نقش مردم
های مختلـف  اسـت کـه حضـور پررنـگ مـردم در عرصـه 80های پایـانی دهـه در سال

عـه را روی جام هـای سیاسـی پـیش توانست بـا کمتـرین هزینـه و بیشـترین فایـده چالش
ایـن وقـایع نشـانگر ظرفیـت عظـیم نظـام جمهـوری اسـلامی در  اساسـاً . مدیریت کنـد

 . مدیریت تعارضات مختلف در بستر اجتماع است

  نامه کتاب
 . ۱378، چا  اول، تهران، پیام آزادی، )صبحی صال (ترجمه نهج البلاغه  انصاریان، حسین، .۱

یت و اسلامیت»ارسطا، محمدجواد،  .2  .۱37۹، ، قم8تاب اندیشه، شماره ، مجله باز «جمهور

 .۱367، خوارزمی ،، ترجمه محمد حسن، لطفی، تهراندوره آثار افلاطونافلاطون،  .3

 .۱403، مکتبة الصادق ،، تهرانبلغة الفقیه بحر العلوم، محمد بن محمدتقی، .4

 .۱387، معارف ،، ویراست چهارم، قمانقلا  اسلامی ایران جمعی از نویسندگان، .5

 .۱4۱0، دارالعلم للملایین ،بیروت ،الصحا  ل بن حماد،جوهری، اسماعی .6

 .۱372، ، تهران6، شماره فصلنامه نامه علوم اجتماعیچلبی، مسعود،  .7

 .۱۹۹4، شادی ،، لندنحكمت و حكومت حائری یزدی، مهدی، .8

 .۱3۹۱، صهبا ،، تهرانولایت و حكومت ای، علی،حسینی خامنه .۹

 .۱425، مجمع اندیشه اسلامی ،، قمفی الاسلامالحاکمیة  ، د محمدمهدی موسوییخلخالی، س .۱0

 .۱3۹5، مرندیز ،، مشهدسالاری دینی بررسی تطبیقی فلسفه دموکراسی و مردم الدین، دیانی، محمد شمس .۱۱

سنج  کمی و کیفـی مفهـوم جمهـوری و دموکراسـی در اندیشـه »شیرودی، مرتضی؛ حسینی، جلال،  .۱2
، ، قم37ات انقلاب اسلامی، سال یازدهم، شماره ، فصلنامه علمی پژوهشی مطالع«سیاسی امام خمینی

۱3۹3. 

 .۱4۱7، جامعه مدرسین حوزه علمیه قم ،، قمالمیزان فی تفسیر القرآن طباطبایی، سیدمحمد حسین، .۱3

 .۱4۱۱، دارالمعارف الاسلامیة ،، قمالغیبة طوسی، محمد بن الحسن، .۱4

نظمـی  های تولید اخـتلال و بی شاخصتبیین و ترسیم مؤلفه و » نژاد، حسین؛ مؤمنی، اسکندر،عصاریان .۱5
 .۱3۹0، ، تهران۱، مجله امنیت ملی، شماره «اجتماعی

 .۱377، زرین ،، تهرانها و اصطلاحات سیاسی حقوقیفرهنگ فرهیخته؛ واژه الدین، فرهیخته، شمس .۱6

 .۱407، دارالکتب الاسلامیة ،تهران ،الكافی کلینی، محمد بن یعقوب، .۱7

 .۱3۹5، توتیا ،، تهرانشناسی درآمدی به جامعه ثی،کوئن، بروس، ترجمه محسن، ثلا .۱8
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 .۱3۹4، صدرا ،، تهرانآینده انقلا  اسلامی ایران ، مطهری، مرتضی .۱۹

 .۱388، اسماعیلیان ،، قمالمنطق مظفر، محمدرضا، .20

 .  ،۱408موسسه آل البیت ،قم ،مستدرک الوسائل نوری، حسین، .2۱

 .۱422، حوزه علمیه قم جامعه مدرسین ،، قمحاکمیت در اسلام الهادی، جعفر، .22

 .۱405، الهادی ،، قم()اسرار آل محمد ی  الهلالیم بن قیکتا  سل ،هلالی، سلیم بن قیس .23
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

  شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضوی تأثیر 
  «زیارت» بهبر نگرش اجتماعی مردم 

  (زواره شهرستان نمازگزاران مساجد؛ مورد مطالعه )
  1سیدعلی مرتضوی امامی زواره  

                 2بتول یوسفی 
 چکیده

ا جا شیوع وشرود کروون به مرعت تواونته امت زشنار و ت ن  ر   ناوی ا  اخیراا 
پاژوهش براما  هیف از اشن . خوج قراا جهی تأثیرمطح ومیع و هعه عنویه تحت 

جا وگارش  ارج  باه  قوماه  شیوع وشرود کروون و بنته شین حر  اضوی تأثیر
اشن پژوهش از محنظ هایف . بنشیزشنار و ععل به ا تن و شن ور تن به زشنار   

عن  ه آ انای اشان پاژوهش . کنابرجی و از محنظ اوش توصیی  هعینتگ  امت
بان توعاه باه ون حایوج باوجن . بنشایشن ل وعنزی ااان  ننعی شعرمتنن زوااه  ا 

ای ت یین حبم وعوواه بان اماتینجه از عایول عن  ه ا نای و اععنل شراشط قروطینه
ی جا اهانی تیاراحضوا اوای   ارج  و وعوواه ین و به علتت ی ویر ۳۸۴ واینن 

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - 26/۱0/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
. سیدعلی مرتضوی امامی زواره، استادیار علـوم سیاسـی دانشـکده علـوم انسـانی، گـروه علـوم سیاسـی ، 1

  .(a_mortazavi@araku.ac.irدانشگاه اراک )نویسنده مسقول( )

 ر، تهران.دانشگاه الزهرا ،الهیاتدانشکده  معارف اسلامی،استادیار گروه . 2
 b.yousefi@alzahra.ac.ir 
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:  نانعی) ای جا جمترد ازییری خوشه پرمهنن ه بن اوش وعووه ۵۹ نبی ت یاج 
باارای . آوای شاایتوزشااع و ععااع( ام  ااننو صاانحخ پن ناانا، ماانت بن ااتعاان ع
 ییری وگرش و ععل به زشنار از پرمهنن ه اماتنویااج حناین  و هعیاناان اویازه

و برای اویازییری وگرش ععل ا تن و شن ور تن به زشنار جا جواان کرووان ( ۱۳۹۵)
 و تب شاه.  واج امتینجه قاراا یر ات α =7۰/۰منخته بن پنشنش از پرمهنن ه  حقق

هن وهنن جاج کرووان و بناته شن ته. اوبن  پذشر ت spss19ا  اا هن بن ور تحلیل جاجه
اضوی بر وگرش  رج  به زشنار و هعچنین بر ععل  ا تن و شن ور تن باه شین حر  

هانی نانجاای جااج و  رضایه ثیات و   تأثیرزشنار بر  ارج  وعانزی اا جا  نابی 
 ار  و  یار ونشا  از شایوع وشارود کرووان  بن ا  اشش آ نا. شوجشیی   أتحقیق ت

. ا تن به زشنار کنهش شن تاه امات شعر زوااه به تعنشل  رج  وعنزی اا جا  ننعی
هنی بن آویه شیوع وشرود کروون بنعث بنتن بقنع  تیرکه و از عرشنن ا تنجن   نمیت

امی اشن شراشط جشن  و کعروگ شین ت ن  ر اعتعنع  شیه امت ا ن به وظر   
ینر حیظ م  ت آحنج عن  ه از اوتقنل اشن بیعنای از غرشق اماینن و مایر  وع

 . آواجزائران جا  نیر تن امیین به حر  اضوی اا  راهم   
 . وگرش  رج ، حر  اضوی، زشنار، وشرود کروون واژگان کلیدی:

  مقدمه

های زیبایی روحی و ارتبـاط بـا حقیقـت کارهای انسان برای درک حالتیکی از راه
ادهمهی و ) درونـی خـویش اسـت ۀتصفیهای متبرکه و زیارت مکان، توسل به ائمه، مطلق

عـد نخست آنکه هـر مکـانی بُ : ها از دو جهت اهمیت دارندمکان .(147: 1396، همکاران
ارتبـاطی میـان افـراد و جامعـه  لتوان مکان را پِ ان معناست که میاین بد. اجتماعی دارد

در تعاملات اجتماعی و فراهم آوردن محلی برای ارتبـاط  هاواقع نقش مکان در. دانست
گذارد و رابطـه می تأثیرچرا که ابعاد محیط اجتماعی بر یکدیگر . افراد با یکدیگر است

به آن ، های خاص در یک مکانویژه انجام فعالیتبه ،کندمتقابل معناداری را ایجاد می
اع است که آن مکان را منحصـربه ها در اجتمبخشد و بازخورد این فعالیتشخصیت می

وجهی که . آن است مفهوم نهفته زمان در کالبد، جنبه دیگر اهمیت مکان. کندفرد می
فـردی و جمعـی را  ۀبخشـد و اسـباب مانـدگاری در حافظـیبه مکان ارزش یادبودی مـ

و حـرم  حرم امامـان معصـوم، از طرف دیگر .(34: 1392، تیموتی و اولسه/) فراهم سازد
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ادهمهی و ) شـوندیک تعیّن اجتماعی و یک نهـاد معرفـت دینـی قلمـداد مـی، گانزاد امام
در فرهنگ شیعی زیارت به مثابه یک نهاد مورد مطالعه قرارگرفتـه  .(148: 1391، همکاران

ها و تلویحاً دستورهایی است که اندیشه و عمل ای از دانشیعنی زیارت مجموعه، است
 .(138: 1397، غیهاثی) کنداستای اهداف متعالی تنظیم میزائر را در زندگی اجتماعی در ر 

کنـد مش درونی مـیاحساس آرا، زائر در حین زیارت با نزدیک کردن خود به پروردگار
کند که این امر نیز در نهایت به سلامت روانـی فـرد کمـک هیجانی می و خود را تخلیه

هـا را کنتـرل هست که موقعیتچرا که فرد باور دارد خدایی  (1391، جوادیواعظ) کندمی
ایـن امـر تـا حـد زیـادی اضـطراب مـرتبط بـا . ها اسـتکند و مسقول عبادت کنندهمی

، ارتباط خـود را بـا خداونـد، طوری که اغلب افراد مؤمنبه، دهدموقعیت را کاهش می
تـوان از طریـق کنند و معتقدند که میمانند ارتباط با دوستی بسیار صمیمی توصیف می

های کنترل ناشدنی را به طریقی کنترل اثر و پیامدهای موقعیت، توسل به خداوند اتکا و
  .(67 :1989 :سوهخان و کرول) کرد

در شهر مشهد یکی از مراکز مهم این کنش دینی بـوده  وجود حرم حضرت رضا
هـا اهمیـت بیشـتر در سـختی است و این مکان زیارتی در توسلات مردم به ائمـه اطهـار

ه در ادیـان و مـذاهب نجا که زیارت یکـی از مصـادیق کـنش دینـی اسـت کـاز آ. دارد
کیـدی کـه أ این اساس ارزشمندی خـود را از ت بر. کید قرار گرفته استأ مختلف مورد ت

بـدیهی اسـت کـه تبـدیل آن بـه ارزش ، کنـددر متون مقدس بر آن رفته است اخـذ مـی
و اجتمــاعی صــورت پــذیری و توســط نهادهــای فرهنگــی اجتمــاعی در فراینــد جامعــه

، هـاکنش انسانی دیگر تا حد زیـادی تـابعی اسـت از انگیـزه زیارت مانند هر. گیرد یم
هنجارهـا و ، هـاها و نیازهـای زائـران در مقـام کنشـگران دینـی و همچنـین ارزشنگرش

شـده ها و امکانات و تسـهیلات تعبیـهقوانین حاکم بر محیط اجتماعی به علاوه ظرفیت
گـذار تأثیر عوامـل  لـذا کیفیـت ایـن کـنش دینـی متناسـب بـا ،تماعیدر مورفولوژی اج

از  .(46: 1391 ،چهروده و همکهارانحیههری) خوش تغییرات  بسیاری واقع شـودتواند دست می
یـک بحـران  (COVID-19) میلادی شیوع بیمـاری 20۱۹سال  آنجا که از اواسط دسامبر

ک جهـان و زنـدگی روزمـره مـا عمیقی در نحوه در  تأثیرجهانی بهداشت ایجاد کرد که 
همچنین رعایت نکردن فاصله ، داشت نه تنها میزان ابتلا به ویروس و الگوهای انتقال آن
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وقتی بحران در موضوع و مکـان زیـارتی . کنداجتماعی سلامت شهروندان را تهدید می
با توجه . گیردهم شکل می ،ها در ترددشود به تبع آن بحث اعمال محدودیتمطرح می

مسقولیت حفـظ و له مهم اخیر در جهان شیوع بیماری کرونا است و اگرچه أه اینکه مسب
ها به عهده وزرات بهداشت گذاشته شـده اسـت ولـی در سیسـتم سلامتی انسان یارتقا

مراقبــت و رویــارویی ســندرومیک و کشــف بــه موقــع و کنتــرل زودرس حــوادث 
ران امور بهداشـت و درمـان اعـم از اندرکاها و دستسازمان، کلیه نهادها، بیوتروریستی

ــی ــالینیپزشــکان، غیرنظــامی، نظــامی، آزاد، دولت ــامیکروبیولوژیســت، پرســتاران، ب ، ه
، مهندسین کشـاورزی، شناسانزیست، دامپزشکان، هارادیولوژیست، هابیوتکنولوژیست

و سایر پرسنل و همکاران آنها در صف مقـدم جبهـه  ...متخصصین آمار و اپیدمیولوژی
لـذا طـرح قرنطینـه  (523-573: 1382، حهاتمی) قرار دارد 1اع علمی و عملی بیوتروریسمدف

ی هـانماز جمعه و مکان، مساجد ،اه گاهزیارت، تعطیلی اماکن مذهبی پر تردد، خانگی
از جمله تصمیمات و اقـداماتی بـود کـه توسـط دولـت بـرای کنتـرل شـیوع ایـن ، شلوغ

رسـد انجـام نظـر مـیلذا بـه. تفاوتی به همراه داشتبیماری اتخاذ و اجرا شد و نظرات م
خصـوص هله زیارت و بـأهای افراد به مسهای دینی و نگرشتحقیقات برای سنجش باور 

 .از اهمیت والایی برخوردار است، شرایط کرونایی
ه از شـهرهای اسـت کـ اسـتان اصـفهان در شهرستان اردستان شهری از توابع زوارِه 

توان گفت کـه از بقایـای  و می گردد کهن ایران است و پیشینه آن به قبل از اسلام بازمی
در . اسـت گرفته شده، زواره، نام آن برگرفته از نام برادر رستم. باشد لیلاز می شهر هفت

قلعـه ، (مسـجد پامنـار) آن بناهای تاریخی همچون منار در مسـجد امـام حسـن مجتبـی
ترین مسجد چهار ایوانی کشور با بیش  قدیمی) سجد جامع چهار ایوانیسنگ بست و م

بخــش مرکــزی زواره ســاختاری گلــی دارد و دارای . وجــود دارد( ســال قــدمت 700از
در قرن چهارم قمـری میزبـان ، الساداتةزواره با عنوان مدین. معماری ایرانی اصیل است

هـای  ات طباطبایی ایـران و چهرهسادات طباطبایی شد و اجداد عده قابل توجهی از ساد
                                                  

. در خصوص جنبه بیوتروریستی بودن شیوع ویروس کرونا اثبـات ایـن قضـیه بـه طـور قطـع امـری دشـوار 1
( در ۹8نامه شماره یک مجله دانشگاه علـوم پزشـکی اسـتان اصـفهان )زمسـتاناست. همانگونه که در ویژه

 یسم بودن کرونا چند احتمال و فرضیه را مطرح نموده است.بررسی بیوترور 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%87%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%87%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
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 شـهید قاضـی و بحرالعلـوم، طباطبـاییعلامـه، الله بروجـردی جهان اسلام همچون آیت
 امـامفرزنـد ، همچنین مقبـره امـامزاده یحیـی. انددر شهر زواره آرمیده( سیدبحرالعلوم)

طور متمـادی  زواره طـی قـرون گذشـته بـه. است در این شهر واقع شده، کاظمموسی
هایی را در دامان خود  ادب و فرهنگ بوده و در هر عصر و زمان شخصیت، ن علمکانو 

محقق در حوزه ) سید محمد حسین صدر طباطبایی: است که به بزرگانی چون پرورانده 
نویسـنده و ) زوارهغلامرضـاگلی، (دان و نماینـدهقحقـو ) ایسیدرضـا زواره، (بازاریابی

( مفسـر قـرآن) الـدین جمشـیدگار سـید غیاث، (ثفقیه و محد) ای محقق ابوالفتن زواره
1.اشاره نمود ...و

باتوجه به نوع هویت مـردم شهرسـتان زواره و حضـور درصـد بـالای  
شـیوع ویـروس کرونـا و بسـته  تـأثیراین شهر این پژوهش قصد دارد تا  سادات علوی در

یـارت شدن حرم رضوی را در نگرش مردم نمازگزار مساجد شهرستان زواره بـه مقولـه ز 
 . مورد مطالعه قرار دهد

 پیشینه پژوهش -1
، انـدیشکرد تجربـهدارد در رویمطالعات پیشین در خصوص تبیین زیارت بیان می

های درونی همراه است و فرد زائر خود را در احاطه وجود زیارت با تجربیات و دریافت
و رفتـار و  کنـدهـا را  مشـرف و نـاظر بـر خـود احسـاس مـیبینـد و آناولیای الهی مـی

 شـوددهد که آغشـته بـه حیـا و ادب عبـادی مـینحوی سامان میتوجهات خویش را به
برخی زائران در که است  رواز این (52  :1391چروده و همکاران، ؛ ب/ نق  از حیهری1390زمانی ، )

بیند و بـه احـوال آنـان ها را میاند که زیارت شونده آنهای خود اظهار داشتهبیان تجربه
زیـارت یـک مناسـک ، کرد مصلحت اندیشدر روی (84 :1389، زادهمکری) واقف است

، اسـاس ایـن رویکـرد دانـد زائـر بـردینی است که زائر خود را موظف به رعایت آن می
نشاند که قادر است تمـامی زیارت شونده را در چنان جایگاهی از جامعیت و کمال می

معنـا زیـارت را در خـدمت مصـالن دنیـوی و زائـر در ایـن . نیازهای او را اجابـت کنـد
هایی نظیـر طلـب شـفاعت و آمـرزش گناهـان یـا شـفای بیان انگیزه. خواهداخروی می

                                                  
1. https://fa.wikipedia.org/wiki. 
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در . های این رویکرد به امر زیارت تلقـی کـردتوان از جلوهبیماری را از سوی زائران می
سـاس ا اندیش مفهوم زیارت حاصل کنش محققانه و عالمانه است و بررویکرد معرفت

کنـد و رویکـردی این رویکرد زائر در سایه مطالعه و تحقیق به زیارت گـرایش پیـدا مـی
ایـن اسـاس  بـر. کنـدهای زیارت پیـدا مـیمناسک و همچنین انگیزه، انتقادی به آداب

مناسـکی و ، عـد تجربـیزیارت به عنوان واقعیت اجتمـاعی دینـی در اصـل دارای سـه بُ 
بعـد ، نیاز بعـد معرفتـیمترتب بر بعد تجربی و نیز پیش اعتقادی است که با توجه به آثار

به این ترتیب به الگویی پنج بعدی از مفهـوم زیـارت دسـت . است پیامدی و دانشی نیز
؛ ب/ نق  از حیهری چروده و همکاران، 1383سراج زاده، ) یابیم که مشابه مدل گلاک و استارکمی

 یمهیعظ ؛50-51 : 1391، چهرودی و همکهارانریحیه) ستادر تبیین ابعاد دین داری  (51  :1391
  .(1392، هاشمی و همکاران

( مـورد مطالعـه شـهر مشـهد) های شهر زیارتی مطلوبلفهؤ در پژوهشی به واکاوی م
 لحـاظ بـا و سلسله مراتبی تحلیل یندافر  در که دهدمی نشان مطالعه نتایج. اندپرداخته

 نظری چهارعرصه در مؤلّفه دوازده، تمیدرون سیس هایمؤلّفه تعاملی هایجنبه نمودن

هسـتند بـا اسـتناد بـه نتـایج  گذارتأثیر  زیارت کیفی و کمّی بر توسعه زیارتی شهر مدل
 هـایزیرساخت، است برخوردار ای که پرداختن به آن از اهمیت بیشتریلفهؤ م، مطالعه

 دسته این مشهد جزو شهر آب منابع کیفیّت و کمیّت گونه کههمان. است مشهد شهر

 برخـوردار مـدل در رفته کارهای بهشاخص همه میان در ضرورت بالاترین از و است

 دوم ۀرتبـ در شهری زیرساخت به معطوف تمؤلفّه مدیری، هازیرساخت از پس. است

 توسـعه و حفاظـت بـه تـوانمـی مؤلفّـه این اصلی هایشاخص از. گرفت قرار اهمیّت

ۀ در حـوز  سـازیتصـمیم ینـدافر  و مشهد رشه زیارتی و مذهبی های گردشگریجاذبه
 عمـومی نقـل حمـل و مـدیریت سـپس و مشـهد شهر زیارت و گردشگری مدیریت

 مؤلّفـة و مشـهد بازاریان در میان کار و کسب اخلاق، مهم مؤلفّة سومین. کرد اشاره

 جهت در معماری بخشیهویّت و بناها که استحکام است مشهد شهر معماری چهارم

 بـا مشـهد شـهر امنیّـت. هسـتند مؤلّفـه این اصلی هایاز شاخص مذهبی گردشگری

 دانش و سطن هایشاخص با آموزش، شهروندان و زائران امنیّت های احساسشاخص

 و بخـش خـدمات فعّـالان آمـوزش، گردشـگری صنعت مسقولان و مدیران تخصّص



 

ی...
ماع

اجت
ش 

گر
بر ن

ی 
ضو

م ر
حر

دن 
ه ش

بست
ا و 

رون
س ک

یرو
ع و

شیو
ثیر 

تأ

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

 ایمنی .دارند قرار اهمیّت مراتب بعدی در مشهد شهر مردم به میزبانی فرهنگ آموزش

کید با  هفتم اهمیّت دارای مشهد شهر به منتهی هاینقل جاده و حمل در ایمنی بر تأ

رسـیم مـی زیـارت اقتصادی پایداری مؤلفّه به هامؤلفّه این از پس. اجرایی است نظر از
 طریـق شـده از ایجـاد درآمـدهای و اشـتغال پایـداری شامل آن مهم هایشاخص که

 . است اقتصادی آوری ارز و گردشگری
 زائـر به معطوف گذاریسیاست دارد اجرایی لحاظ از نهم را اولویت که ایمؤلفّه

 تعیین شده اهداف و گذاریهدف تطابق که است گذاریسیاست و مدیریت بستر در

 در زمینـه کارآمـد گـذاریسیاسـت چنـین هـم و زائـر تعـداد و موجود هایبا واقعیت

 شـامل اقتصـادی بسـتر ۀمؤلفّ  سه. هستند فّهمؤل این اصلی هایشاخص ،زائران اسکان

 مراتـب در اقتصـادی ۀتوسـع و شهر مشهد اقتصادی جذابیّت، اقتصادی پذیری رقابت

پژوهشـی بـا عنـوان آثـار تربیتـی ( 97: 1394) آیـین و همکـاراننیـک. گرفتند قرار بعدی
، مشـخص گردیـد. انـددر تعالی باورهـای معنـوی مـردم ایـران انجـام داده رضا امام

گشـتند کـه عـدالت و ی میمردم ایران به دنبال آئین، خاطر وجود ظلم و ستم حاکمان هب
مـردم ایـران ، با ورود اسلام و با شناخت ابتدایی از آن. های آن باشدمؤلفه ومساوات جز 

در  رضادر نهایت با حضور امام. یابند راه نجات همین دین و مجریان آن استدر می
مردم به سـمت معنویـت ، آن بزرگوار عهدی ایشان و اقدامات مؤثرایران و فرصت ولایت

واقعی هدایت شدند و بعد از شهادت ایشـان نیـز بـا تـرویج فرهنـگ زیـارت و حضـور 
ای پیـدا مردم ایران در معنویـت رشـد فزاینـده، سادات دعوت شده توسط این امام عزیز

 ی ارتباط زیارت امام رضاای به بررسدر مطالعه( 3: 1395) حسینی و همکاران. کردند
بین میزان نگـرش ؛ ها نشان دادیافته. اندپرداختهاحساس شادکامی و رضایت از زندگی با

 در سطن، با احساس شادکامی و رضایت از زندگی و میزان عمل به زیارت امام رضا
(00۱/0 p< )بینـی پـیش، همچنـین زیـارت. همبستگی مثبت و معنـاداری وجـود دارد

برای احساس شادکامی و رضـایت از زنـدگی ( >p 00۱/0) داری در سطنیمعن ۀکنند
ت از ـــو بـرای رضای  =Beta 66/0 اس شـادکامیـــبرای احس رــتأثیبوده و میزان این 

گیـری شـده اسـت کـه زیـارت امـام همچنین نتیجه. بوده است =Beta 4۹/0، زندگی
شناختی افـراد ساسات روانتواند احمی، شیعی است که آیینی مذهبی در جامعه رضا
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. هـا را فـراهم نمایـدشـادکامی و رضـایت از زنـدگی آن قرار دهد و زمینـه تأثیرتحت  را
در پژوهشی ابعـاد تمـدنی نهـاد زیـارت در فرهنـگ شـیعی را مـورد  (137: 1397) غیاثی

چهار بعـد اصـلی و فراگیـری کـه از ،براساس نتایج این پژوهش. مطالعه قرار داده است
، «بعـد مردمـی»: نـد ازعبارت، مضمون منابع کتبی مرتبط بـه دسـت آمـده اسـتتحلیل 

های براساس یافته .«جغرافیایی -بعد تاریخی » و« هویت تمدنی»، «نظامات اجتماعی »
هــای کلیــدی بعــد نظامــات لفــهؤ م، تعــارف میــان فرهنگــی، قــدرت نــرم، ایــن پــژوهش

ی ق به امت اسلامی و غایات تمدنتعل حس، قدرت تولید احاطه و تعمیق معنا، اجتماعی
بسط تاریخی آیین زیارت در گستره و  های بعد هویت تمدنیلفهؤ ترین ممشترک از مهم

جغرافیایی نهاد زیارت  –اریخی لفه تؤ ترین ممهم، پهناور جغرافیای فرهنگی جهان اسلام
بـرای  نگـرش و عملکـرد، پرسشنامه دانش( 1: 2020) گونی و همکاران. آیندشمار میبه

های دسستگاه تنفسی در بین زائران حج در مالزی را اعتبار سـنجی پیشگیری از عفونت
نگرش و عمل از ، دانش ، این پرسشنامه با چهار عامل اصلی جمعیت شناختی. اندکرده

 . وایی و پایایی خوبی برخوردار استر  
: 1398) پـور و همکـارانآمیز شیوع ویروس کرونا علـیدر خصوص شرایط اضطراب

( CDAS) در پژوهشی با عنوان اعتباریابی مقدماتی مقیاس اضطراب بیماری کرونـا (163
هـای از یافتـه. عاملی بـرازش مناسـبی دارد دادها با مدل دو؛ در نمونه ایرانی نشان دادند

گیری شده است که پرسشنامه اضطراب کرونا در اعتباریابی مقدماتی این پژوهش نتیجه
عنوان یک ابزار علمی و معتبر توان از آن بهمطلوبی برخوردار است و می واییاز اعتبار ر  

 . برای سنجش اضطراب کرونا ویروس استفاده نمود
ضعف در برابرمشکل جهـانی بـه گفته نشانگر اضطراب ناشی از انجام پژوهش پیش

عدم امکان کنترل شرایط و نیـاز روحـی بـه عامـل و منبـع انـرژی بیرونـی  مده وآوجود 
قدسی است که دینداران با توسل بر او به سوی اماکن مقدس شتافته و رفـع مشـکل را م

تر لذا ایده بررسی عامل نگرش به زیارت در شرایط کرونایی قوی. از وی خواستار باشد
 . شد

شود تاکنون پژوهشی که موقعیـت ویـژه بوجـود با بررسی پیشینه پژوهش مشاهده می
با نظر سنجی از مردم در مورد نگرش بـه زیـارت در ایـن را  آمده از شیوع ویروس کرونا
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قـرار داده باشـد انجـام  بررسـی شرایط و تصمیم به رفتن و یا نرفتن به زیارت امام ضا
کردهـای بـا روی نجا که عمـل زیـارت بارگـاه امامـان معصـومآلذا از  ،نشده است

و ضـرورت و اهمیـت ، گفتـه بـرای مسـلمانان از اهمیـت والایـی برخـوردار اسـتپیش
تـوان بررسـی دستاورد و فواید این پژوهش را مـی. شودوری این پژوهش مشخص میآنو

در شـرایط بحرانـی و ، نوع و شدت نیاز و عوامـل تعیـین کننـده رفتـار و نگـرش زائـران
 . سختی کنترل کردن شیوع ویروس کرونا عنوان نمود

 : شودزیر بیان میالات و فرضیه پژوهش به صورت ؤ با توجه به آنچه بیان شد س

  الات پژوهشؤ س -2
آیا شرایط شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حـرم رضـوی بـر نگـرش مـردم نمـازگزار . ۱

 دارد؟ تأثیربه زیارت ، شهر زواره مساجد
آیا شرایط شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضوی بر عملِ رفتن و یا نرفتن مردم . 2

 دارد؟ تأثیررت به زیا، شهر زواره نمازگزار مساجد

  فرضیه تحقیق -3
شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضوی بـر نگـرش مـردم بـه زیـارت در مـردم  .۱

 . مثبت و معناداری دارد تأثیر، شهرزواره نمازگزار مساجد
شدن حرم رضوی بر عملِ رفتن و یا نرفتن بـه زیـارت در  شیوع ویروس کرونا و بسته .2

 . مثبت و معناداری دارد تأثیر، زوارهشهر  مردم نمازگزار مساجد

 ادبیات پژوهش  -4
شناسی تشیع است که های مهم در جامعههای مذهبی از حوزهزیارت و مکان ۀحوز 

در میان شیعه چنان اسـت « امام » اهمیت. های تجلی دینداری عامه استیکی از عرصه
وجهی مهـم و در خـور « مفرزندان و نوادگان اما»، «مدفن امام »، «قدمگاه امام» که به

هـا ها و امامزادهقدمگاه، هاهای زیارتی همچون زیارتگاهبخشد و مکانتوجه و تأمل می
ست توانسته در ا نهاد زیارت با توجه به عقلانیتی که در بطن خود دارا. دهدرا شکل می
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ران در ایـ. طول تاریخ از نظر جغرافیایی در جهان اسلام به صورت پراکنده گسترده شود
وجـه  .(162: 1397، غیهاثی) انـدنقش مهمی در این راسـتا ایفـا کـرده نیز فرزندان ائمه

 بـه عنـوان مثـال بـرای زیـارت امـام؛ گیردنهادی زیارت طی فرایندی تاریخی شکل می
دوره نخست از ورود اسـلام تـا ابتـدای . توان منظور کرددر ایران دو دوره را می رضا

سـنی و شـیعیان در اقلیـت بودنـد امـا در عـین حـال بـه ، نیانصفویه است که بیشتر ایرا
رغم سنی بودن اکثر در این دوران علی. زیارت تمایل زیادی داشتند و به آن مقید بودند

د وجود نداشته و ایشـان مـور  رضاتنگنای جدی برای زیارت امامغالباً ، مردم و حکام
ز صـفویه اسـت کـه تشـیع در ایـران دومین دوره پس ا. اندگرفتهاحترام مقتضی قرار می

در . شـدای در جامعه تبلیـغ مـیرسمیت یافته و مظاهر و مناسک شیعی به طور گسترده
شـد و های مهم هویت شیعی محسوب مـییکی از نشانه این دوران زیارت امام رضا

در دوره صـفویه . هـای سیاسـی بـرده شـده اسـتگاه نیز از تبلیغ و ترویج زیارت بهـره
آن بـه ( بارگـاهی ) اییارتی در ایران توسعه زیادی پیـدا کـرد و بـر جنبـه آسـتانهاماکن ز 

وجهـه بارگـاهی ، های بعدی نیز ادامـه یافتـهاگرچه این روند در دوره. شدت افزوده شد
، یوسهفی و همکهاران ) در دوران حاضر اهمیت مضاعفی پیدا کرده است رضازیارت امام

1391 :196).  
یا جایی است کـه دارای ، چیزی، ه معنای دیدار کردن از کسیب، در لغت «زیارت»

ملاقـات  : شـوداین گونه تعریف مـی ،«زیارت»،اما در اصطلاح. ارزش و اهمیت است
اعـم از قبـور اولیـای الهـی و مسـاجد و ، مشـرفه دن و دیدن و دیدار کردن از مشاهدکر 

قه  از حسهینی و همکهاران، ؛ به/ ن1369روکنهی، ) هایی که برای عبـادت حـق تعـالی اسـتمکان
یـابی بـه تفکـر و دسـت، ساز خلوتهمواره زمینه، زیارت و دامنه گسترده آن .(6  :1395

، ترین مصادیق زیـارتیکی از مفهومی. معرفت شهودی برای انسان به شمار آمده است
متفکـران دینـی و . کنـدحالت منحصر به فردی است که انسان در دل خود احساس می

معرفـت ایجـاد و وقـوع . انـدنـام نهـاده « معرفـت» این احساس را، عرفان نظرانصاحب
یایـد هایی هست که فرد در وجـود خـود درمـیای از احساسحالتی و دریافت مجموعه

زمینـه درونـی اسـت و هـم نیازمند پـیش، بدیهی است که کسب چنین حالت با معرفتی
گــاهی  زیــارت مکــان خاصــی معرفتــی کــه از، بــه عبــارت دیگــر. نیازمنــد دانــش و آ
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شـود بـا علـم و در دل انسان ایجـاد مـی ( گاه و هر مکان مقدس دینیزیارت -امامزاده )
گاهی و شعور انسان ایجاد می انسان بـا زائـر پـس از گذرانـدن مراحلـی هرچنـد . شودآ

 یابـدبه مجموعه معرفت شهودی دست می، اندک روحی –های اندک دریافتو  ابتدایی
افراد در زیارت در محضر امام و یا امامزاده به سوی خدا حرکت کرده  .(141: 1373، نوپا )

ایـن ، کنـددیدار می، است و هم به امر الهی فردی را که معرفت و محبتش واجب شده
یاد کردن از امام و ، در مکتب تشیعکه گونه است این. ها استخود از بزرگترین عبادت

در  (1245:1185 ،نراقی) اوج این توجه استارت او راه توجه به خداست و زی، امامزادگان
بـرای مطلـوبی ، کنـد کـه براسـاس ارادهکتاب خود از زیارت به عنوان دیداری یـاد مـی

او این . صحین و در مسیر الهی است و قید حیات داشتن یا نداشتن در آن مطرح نیست
مسـیر ، به پیروان خودداند و اسلام با شناساندن آن مفهوم را یک مفهوم رایج انسانی می

در احادیث و روایات دینی نیز فضیلت و آثـار فراوانـی . تکامل را به آنها نشان داده است
  .(534: 1386، نراقی) نقل شده است الهی برای زیارت ائمه و اولیای

 زیارت صحنه حضور مردم در ارتباطات اجتماعی -4-1
ای حضـور مـردم در کنـار ای بـر صحنه، توان مدعی بود که زیارت در جامعهمی

. آوردوجـود مـیهآثار و برکات فراوانی برای کل جامعـه بـ، هم است که به سبب آن
، ها برقرار است که به مثابه بستر ارتباطات بین فرهنگـینتعاملی بین انسا، در زیارت

، هـا و اقـوام و افـراداساساً عامل چسبندگی اجتمـاعی میـان گـروه. پذیردصورت می
آیـد و بـا شـناخت یکـدیگر و رسـمیت وجود میهها بست که بین این گروهتعارفی ا 

جهـت رفـع نیازهـای یکـدیگر و  گـامی در، بخشیدن به استعداهای مردمی همدیگر
. آیـدوجـود مـیهشود و هـویتی مشـترک بـلات کلان اجتماعی براشته میضحل مع

می است تـا های مردها و کثرتفلسفه و حکمت آفرینش تفاوت، تعارف در حقیقت
در  .(107: 1396، بابهایی) بتوانند راهـی بـه سـوی معرفـت و کمـال نهـایی پیـدا بکننـد

توانـد باعـث افـزایش سـطن کند کـه مـیزیارت پویایی و نشاطی در مردم ظهور می
گاهی بین فرهنگی در اجتماع شده و زمینه ساز بسیاری از فضایل اخلاقـی درک و آ

  .(151: 1397، غیاثی) باشد
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تمهید تعطیلهی امهاکن مهیهبی راههی بهرای پیشهگیری از شهیوع  -4-2
 ویروس کرونا 

زای عفـونی بـه منظـور تضـعیف ایده اسـتفاده از عوامـل بیمـاری، در جوامع جهانی
بـاز در ذهـن نظامیـان شـکل گرفتـه اسـت و همـواره شمن و از میان برداشتن او از دیرد

هـا و محـیط ب آن بـر انسـانهای کشتار جمعی بـه دلیـل اثـرات مخـر استفاده از سلاح
: 1395، زرگهان و دهنهوی) های جامعه بشری بوده اسـتها و دغدغهیکی از نگرانی، زیست

امروزه شهروندان بیشـترین جمعیـت در معـرض خطـر بـرای حمـلات بیولوژیـک  .(92
و  بررسـی، مطالعـه بـه اقـدام پیشـرفته کشـورهای از بسیاری اخیر هایسال در. هستند
 در طی یک سال اخیر ویـروس کرونـا. اندکرده بیوتروریستی حملات زمینه در تحقیق

هایی است که باعـث عفونـت دسـتگاه مطرح شده از خانواده بزرگ ویروس( ۱۹کوید)
هـای بـدن نفـوذ های مختلف در سلولتنفسی شده است و با گذشت زمان نیز به شکل

وس کـه شـیوع آن از این ویر . شودکرده و عملیات آن را مختل کرده و باعث مرگ می
هـای در یوهان چین آغاز شد و با علائمی از خفیـف تـا شـدید بـا نشـانه 20۱۹دسامبر سال 

 (,Wu. McGoogan 2020 ) سرفه و مشکل در تنفس خود را معرفی کرد، عفونت شامل تب
انـد بررسی علائم بیماری افرادی که جان خود را از دست داده، به گفته پزشکان معالج

همـراه بـا تـب و سـرفه  نزالاو نفـآشروع علایم شبیه سـرماخوردگی یـا  ازدسمشخص می
شد نیسـت همراه بوده و در برخی دیگر علایم مشاهده شده شبیه آنچه در ابتدا ذکر می

شناسایی مـوارد اولیـه و اطـلاع  رسـانی بـه . دهدو ویروس بعد از مدتی تغییر حالت می
در . یر ناشـی از ایـن بیمـاری جلـوگیری کنـدتواند از مرگ و مموقع در موارد مشابه می

ها نفر را برای واکسیناسیون سریع توان میلیونله مطرح است که چگونه میأاینجا این مس
هـای عوامـل بیولوژیـک لـذا بـا توجـه بـه ویژگـی ؟و ضربتی و یا درمان ساماندهی کرد

واکسـن و امکان عدم تشخیص سـریع و بـه موقـع و عـدم وجـود ، ویژه کشندگی بالا هب
بـیش از  اهمیت توجه به پیشـگیری و کنتـرل، علیه بسیاری از آنها سازی برسیستم ایمن

 . گرددپیش روشن می
 هـا یـا سـموم طبیعـیویـروس، هـاحقیقت بیوتروریسم استفاده عمدی از بـاکتری
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جانوران و ، زخمی یا تولید بیماری در انسان، عنوان یک سلاح برای کشتنبه( سموم)
هـایی بـرای ایجـاد رعـب و ها ممکن است از چنین حملـهتروریست. است یا گیاهان

. اختلال در اقتصاد یا برای دریافت پاسخ مدنظر خود از دولت استفاده کنند، وحشت
هـا ای کـه بـرای تروریسـتهای ویـژهها و قابلیتهای زیستی به دلیل توانمندیسلاح

توان به موارد زیـر ها میه این قابلیتاز جمل. باشدبسیار مورد توجه می، کندایجاد می
 : اشاره کرد

به راحتـی ( 2. باشدبالایی کشنده می در حد، عوامل زیست در مقدار بسیار کم (۱ 
تـوان آنهـا را آمـاده مـیبه راحتـی  (3.توان آنها را پنهان کرد و به سادگی منتقل نمودمی

  .(56: 1384، زادهحمزه) کاربرداند بهادی که آموزش مختصری دیدهوسیله افر نمود و به
توانـد در چنین شرایطی پیشگیری و کنترل در کشور ما نیز از مواردی است کـه مـی

 : ثر واقع شوند از جملهؤ ها مشگیری از این آلودگیدر پی
تـرین وسـیله حفاظـت حـال ارزانبدون تردید مـؤثرترین و در عـین: آموزش بهداشت. ۱

آموزش بهداشت فـردی و عمـومی در جامعـه  ،ژیکیعمومی بر علیه تهدیدات بیولو
 .است

 غذایی در هنگام حمله بیولوژیک بهداشت مواد رعایت اصول. 2

مین کننـده آب و مـواد غـذایی مهمتـرین أحفاظت دقیق از مراکز حساس ت کنترل و .3
 . رکن مقابله با بیوتروریسم است

ات انواع مواد غذایی بـه داخـل با توجه به اینکه همه ساله شاهد وارد: کنترل واردات .4
نظـارت دقیـق وانجـام ، انـد کشور هستیم که در مواردی هم با آلـودگی همـراه بـوده

 .آزمایشات استفاده از کارشناسان مجرب و تجهیزات مناسب لازم است
ص سـریع عوامـل هـای تشـخیاستفاده از روش: های تشخیص سریعاستفاده از روش .5

برای تمامی مراکز تحقیقاتی و نظـامی  ELISAو   pcrر نها نظیآبیولوژیک و توکسین 
های باکتریـایی و قـارچی قابـل انتقـال از بسیاری از عوامل و توکسین. ضروری است

 .شوندها تشخیص داده میطریق  مواد غذایی با این روش

دادن اطلاعـات لازم و ، در هنگام بروز تهدیدات بیولـوژیکی: اطلاع رسانی به مردم .6
نها الزامی آخسارات جانی و کاهش ترس و وحشت  ه مردم برای جلوگیری ازکافی ب
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در برابـر تهدیـدات  هـای مختلـف بـرای دفـاعریزی و اسـتفاده از روشبرنامه. است
، خسهروی) ویژه برای نیروهـای نظـامی نیـز لازم و اجتنـاب ناپـذیر اسـتبیولوژیکی به

عنـوان یکـی از بـه اجتمـاعی نیـزهمچنین کنترل ارتباطات میان فردی و  .(7-6: 1397
های پیشگیرانه است که خطرات گسترش و میزان آسـیب ثرترین روشؤ کاراترین و م

 . دهدپذیری را تا حد امکان کاهش می

  روش انجام پژوهش -5
. کـاربردی اسـت، توصیفی پیمایشـی و از نظـر هـدف، پژوهش حاضر از نظر روش

ده از دو روش میدانی بـه منظـور تکمیـل گردآوری اطلاعات در پژوهش حاضر با استفا
، جامعـه آمـاری نیـز. ای برای تدوین ادبیات پژوهش استفاده شدو کتابخانه هاپرسشنامه

کلیه نمازگزاران مساجد شهرستان زواره بودند طبق سرشماری نفوس و مسکن جمعیـت 
ی تعیـین باتوجه به نامحدود بودن جامعه آمـاری بـرا. 1نفر اعلام شده است ۱6000زواره

نفـر در نظـر گرفتـه شـد همچنـین بـا  384حجم نمونه با استفاده از جدول مورگان برابر
مسـجد پامنـار در محلـه پامنـار و مسـجد ، مسـجد جـامع بافـت سـنتی) ای روش خوشه

صاحب الزمان خیابان منتظری انتخاب شد و با مراجعه حضوری محقـق در زمـان نمـاز 
روش تصادفی در دسترس صورت گرفـت امـا گیری به جماعت وقت ظهر و شب نمونه

ها با وجود اعمال قرنطینه در جامعه با توجه به شرایط بیماری کرونا نحوه گردآوری داده
ای و حضـور انـدک مـردم و خود قرار داد و به دلیل شـرایط ویـژه قرنطینـه تأثیرا تحت ر 

ژوهش نیز از دو ابزار پ. پرسشنامه جمع آوری شد 5۹های تکرای در مساجد تعداد نمونه
گیری نگرش و عمل به زیـارت از پرسشـنامه اسـتاندارد پرسشنامه استفاه شد برای اندازه

لفه نگرش و عمل به زیارت در طیـف چهـار ؤ ا دو زیر مب (8: 1395) حسینی و همکاران
حدی موافقم و کاملا موافقم به صورت زیر  تا، تاحدی مخالفم، ای کاملا مخالفمگزینه

  :استفاده شد
 ۱6-۱5-۱۱-8-7-6-5-4-3-2-۱: های نگرشالؤ س

                                                  
1. https://www.irna.ir/news/83785747/ 
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 ۱6-۱5-7-6هـای الؤ که سـ 20-۱۹-۱8-۱7-۱4-۱3-۱2-۱0-۹: های عملالؤ س
 . شودگذاری میمعکوس نمره

پایایی این پرسشنامه استاندارد در ایـن تحقیـق بـا اسـتفاده از محاسـبه آلفـا کرونبـاخ 
 . نامه استدست آمد که نشان از پایایی بالای این پرسشه ب 887/0

همچنین  برای سنجش نگرش مردم به بستن حـرم رضـوی در زمـان شـیوع بیمـاری 
کرونا از پرسشنامه محقق ساخته در مورد نگرش به بستن حرم رضوی و عمل رفـتن و یـا 

در طیـف لیکـرت کـاملا مـوافقم تـا کـاملا مخـالفم بـه ، نرفتن به زیارت در ایام کرونـا
 : .صورت زیراستفاده شده است

 ۱3-۱۱-۹-8-7-6-5-4-۱: های نگرش به بستن حرم رضوی در ایام کرونالاؤ س
کـه  ۱4-۱2-۱0-3-2: های عمل رفـتن و یـا نـرفتن بـه زیـارت در ایـام کرونـاالؤ س

 . شودبه صورت معکوس نمره گذاری می 6-4-2های الؤ س
 پایـایی آن نیـز بـا، وایی صوری آن از طرف اساتید خبـرهیید ر  أالات پس از تؤ این س 

بدست آمد که مقدار قابل قبولی است  704/0استفاده از آزمون ضریب آلفای کرونباخ 
در دو سـطن توصـیفی و  Spssافـزار ها با استفاده از نـرمهمچنین پس از گردآوری داده

در سطن توصـیفی از آمارهـای جـدول . شدها پرداخته استنباطی به تجزیه و تحلیل داده
ال بودن توزیع جهت نرم( K-S) ری کلموگروف اسمیرنوففراوانی و درصد و آزمون آما

الات اسـتفاده گردیـد و در ؤ س تأثیرای به منظور اطمینان از تک نمونهها وآزمون تیداده
، از آمارهـایی ماننـد همبسـتگی، سطن استنباطی بـا توجـه بـه سـطوح سـنجش متغیرهـا

 . استفاده شد( تک متغیره و چند متغیره) رگرسیون

  های توصیفییافته -6
شـناختی مـردم هـای جمعیـتویژگـی: دهنـدگانشناختی پاسخهای جمعیتویژگی

ــاجد ــازگزار در مس ــعیت نم ــاس وض ــر اس ــتان زواره ب ــیت، شهرس ــن، جنس ــغل، س ، ش
ارائـه شـده  شـماره یـکدر جـدول  تعداد دفعات زیارت حرم امام رضا، تحصیلات

 . است
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 ویژگی جمعیت شناختی. 1 جدول
 درصد فراوانی طبقات یت شناختیهای جمعویژگی

 جنسییت
 ۱/66 3۹ مرد
 ۹/33 20 زن

 شغل

 8/45 27 دولتی

 3/20 ۱2 آزاد
 8/6 4 بازنشسته

 ۹/۱۱ 7 بیکار
 3/۱5 ۹ خانه دار

 0 0 نظامی

 سطن تحصیلات

 3/37 22 دیپلم و زیر دیپلم
 7/23 ۱4 فوق دیپلم

 4/25 ۱5 لیسانس
 6/۱3 8 فوق لیسانس و بالاتر

 سن

 3/۱5 ۹ سال 25تا  ۱5
 3/۱5 ۹ سال 36تا  26

 3/37 22 سال 47تا  37

 2/32 ۱۹ 48بالاتر از 

 تعــداد دفعــات تشــرف بــه زیــارت حــرم 
  امام رضا

 ۱/5 3 یک بار

 6/۱3 8 دوبار

 6/۱8 ۱۱ سه بار

 7/62 37 بار و بیشتر 4
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شـرکت کننـدگان مـرد و درصد  ۱/66مشخص شده است که  ۱. طبق نتایج جدول
، درصد شغل کارمنـد دولتـی 8/45در خصوص شغل . باشنددرصد آنها زن می ۹/33
درصــد 3/۱5، درصــد بیکــار ۹/۱۱، درصــد بازنشســته 8/6، درصــد شــغل آزاد 3/20

، دهنــدگان دارای تحصــیلات زیــردیپلم و دیــپلمدرصــد پاســخ 3/37. دار هســتند خانــه
درصـد 6/۱3، درصـد تحصـیلات لیسـانس 25/ 4، دیـپلمدرصد تحصیلات فوق7/23

 25درصد پاسخگویان سن  3/۱5لیسانس و بالاتر دارند از بین این افراد تحصیلات فوق
 2/32سـال و  36 تا 47درصد سن  3/37، سال 26 تا 36درصد سن  3/۱5، سال ۱5 تا

درصـد پاسـخگویان  ۱/5از بـین ایـن افـراد . سال داشتند 48درصد دارای سن بالاتر از 
درصـد  6/۱8، درصـد دوبـار 6/۱3، اندشده رضابار مشرف به زیارت حرم امامیک
 . اندبار و بیشتر به زیارت رفتهچهار درصد نیز  7/62بار و سه

الات ؤ سـ تـأثیرهـا بـه منظـور اطمینـان از در ابتـدای بررسـی: تـک نمونـهآزمون تی
مربوط بـه پرسشـنامه  30ا ت ۱7الات ؤ س، ای استفاده شدتک نمونهپرسشنامه از آزمون تی

باشـد نتـایج در جـدول ام کرونـا مـیمحقق ساخته نگرش و عمل به نرفتن زیارت در ایـ
 . نشان داده شده است شماره دو

یـارت در دوران ؤ آزمون ت  نمونه س. 2جدول الات پرسشنامه نگرش و عمل بـه ز
 کرونا

  2ارزش

بازده فاصله اطمینان 
تفاوت  %۹۹ در سطن

 ها میانگین

ن سط
 معناداری

درجه 
 آزادی

 ردیف  آماره تی
دامنه 

 بالا
 دامنه پایین

86۹/۱ 452/۱ 66۱/۱ 000/0 58 ۹27/۱5 

خاطر شیوع بیماری هب
ـــه  ـــتن ب ـــا از رف کرون

 زیارت محروم شدم

۱ 
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 663/۱ ۱50/۱ 406/۱ 000/0 58 ۹74/۱0 

ی تـأثیربیماری کرونا 
بـــر زیـــارت رفـــتن و 
مســافرت مــن نداشــته 

 .  است

2 

073/0 376/0- ۱52/0- ۱82/0 58 35۱/۱- 

با رفتن به زیارت فکر 
 کنم امـام رضـامی

مــرا از ایــن بیمــاری 
 کندمحافظت می

3 

804/۱ 38۱/۱ 5۹3/۱ 000/0 58 072/۱5 

بستن حرم رضـوی در 
ایــــام کرونــــا کــــار 

 اشتباهی بود؟

4 

842/۱ 445/۱ 644/۱ 000/0 58 6۱0/۱6 

کنم با وجـود فکر می
یگــر بیمــاری کرونــا د 

توفیقی به زیارت پیدا 
 نکنم؟

5 

7۱5/۱ 267/۱ 4۹۱/۱ 000/0 58 345/۱3 

کــنم بســتن فکــر مــی
در  حرم امام رضـا

ــا ضــرورتی  ــام کرون ای
 .  نداشت

6 
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۱7۹/۱ 54۹/0 864/0 000/0 58 487/5 

کنم باید برای فکر می
کـــــاهش ســـــرایت 
ــــا از  ــــاری کرون بیم
ــــت  ــــام جمعی ازدح
زائران از ابتدا ممانعت 

 آمد؟به عمل می

7 

۹02/۱ 623/۱ 762/۱ 000/0 58 24۹/25 

کنم تـا پایـان فکر می
ــا ــتن کرون ــی رف ، قطع

باید همچنان از رفـتن 
بــــه زیــــارت حــــرم 

 آیدممانعت به عمل 

8 

700/0 045/0 372/0 027/0 58 277/2 

زائرانی که بیمارند وبا 
حضور خود محیط را 

کننــد بایــد آلـوده مــی
هزینه خسـارت وارده 

ان را بــه جــان دیگــر 
 .  بپردازند

۹ 

508/۱ 8۹8/0 203/۱ 000/0 58 8۹2/7 
در ایــن شــرایط هرگــز 
به زیارت حرم رضوی 

 نخواهم رفت

۱0 

۹3۹/0 247/0 5۹3/0 00۱/0 58 432/3 
بــه توســل از راه دور 

 به ائمه اعتقاد دارم
۱۱ 
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60۱/۱ ۱۱0/۱ 355/۱ 000/0 58 050/۱۱ 

های خبـری من برنامه
ــی ــا م ــنم و  را تماش ک

ــوام و دوســتان را از  اق
هــای رفــتن بــه مکــان

 کنمشلوغ منع می

۱2 

7۹7/۱ 422/۱ 6۱0/۱ 000/0 58 ۱87/۱7 
بیماری کرونـا برنامـه 
ــرا  ــارتی  م ــادتی زی عب

 .  مختل کرده است

۱3 

۹۹۹/۱ 6۹5/۱ 847/۱ 000/0 58 3۹4/24 

ـــاری  ـــود بیم ـــا وج ب
ــــا ــــت از ، کرون دس

ــه  ــل ب ــادت و توس عب
 .  امنداشته اهل بیت بر

۱4 

الات ؤ نه بالا و دامنه پایین در اکثـر سـشود که داموجه به جدول فوق مشاهده میبا ت
اگـر مقـدار سـطن ، درصـد ۹5/0دهـد در سـطن اطمینـان باشند و نشـان مـی مثبت می
که  و درصـورتی 2میانگین کمتر از، باشد( 05/0) تر از سطن خطابزرگ( Sig) معناداری

خواهـد بـود 2نگین بیشـتر ازمیـا، باشـد( 05/0) سطن خطـا از سطن معناداری کوچکتر
بل قبولی قرار دارند و تنها در الات پرسشنامه در نمونه مورد مطالعه در سطن قاؤ آزمون س

 . ال سوم این مقدار در سطن قابل قبولی قرار نداردؤ س

 اسمیرنوف –آزمون کولموگروف  -7
هـا توزیـع دادههـا بـه ارزیـابی نرمـال بـودن در این بخش ابتدا قبل از آزمون فرضـیه

هـای پارامتریـک و در هـا از آزمـوندر صورت نرمال بودن توزیع داده. شودپرداخته می
هـای مختلفـی منظور روشبدین. شودغیر این صورت آزمون غیرپارامتریک استفاده می

نتایج آزمون نرمـال بـودن . اسمیرنوف قابل استفاده است –همچون آزمون کولموگروف 
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شماره ر یک از متغیرهای تحقیق در جدول نوف به تفکیک برای هاسمیر  –کولموگروف 
 . نشان داده شده استسوم 

 کولموگروف اسمیرنوف-هاآزمون نرمال بودن داده. 3جدول
 داری سطن معنی مقدار انحراف معیار میانگین تعداد متغیرها

 0۹۹/0 226/۱ 40۱/3 ۱35/36 5۹ نگرش به زیارت
 004/0 780/۱ 2۹7/3 6۹4/20 5۹ عمل به زیارت

ــارت  ــه زی نگــرش ب
 در دوران کرونا

5۹ 644/28 24۱/3 543/۱ 0۱7/0 

عمــل بــه رفــتن و 
نرفتن به زیـارت در 

 دوران کرونا
5۹ 6۱0/۱6 205/2 255/۱ 086/0 

شتر یب یدار یدر صورتی که سطن معن، اسمیرنوف –در بررسی آزمون کولموگروف 
ن صـورت ها است و در غیر ایـتوزیع داده دست آید نشان دهنده نرمال بودنهب 05/0از 

اکثر متغیرها  3دست آمده در جدول هگردد طبق نتایج بیید میأها تتوزیع غیرنرمال داده
تـوان باشـد و مـیها نرمال مـیهستند و توزیع داده 05/0دارای سطن معناداری بالاتر از 

 . کرد های پارامتریک استفادههای تحقیق از آزمونبرای آزمون فرضیه

 های استنباطییافته -8
 های تحقیقبررسی و آزمون فرضیه

از آزمـون ، هـای پـژوهشغیرهای موجود در فرضیهتبه منظور تخمین روابط در بین م
 . ضریب همبستگی استفاده شده است

یـارت حـرم رضـوی و . 4جدول یب همبستگی رابطه بین نگرش و عمل بـه ز ضر
یارت دردوران کرونانگرش و عمل به رفتن و یا نرفتن به   ز
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عمل رفتن و یا 
نرفتن به زیارت 
 در دوران کرونا

نگرش به 
زیارت در 
 دوران کرونا

عمل 
زیارت 

 رفتن

نگرش به 
زیارت و 

 عبادت

 آماره
 متغیر

-   ۱ 
ضریب 

 همبستگی
ـــه  ـــرش ب نگ

 زیارت

 سطن معنادارای -   -

  ۱ **7۹7/0 
ضریب 

 همبستگی
عمل زیـارت 

 رفتن
 ناداریسطن مع 000/0 -  

 ۱ ۱04/0 ۱30/0 
ضریب 

 همبستگی
ـــه  ـــرش ب نگ
زیــــارت در 

 سطن معناداری 328/0 432/0 - - دوران کرونا

۱ **407/0 **453/0 **462/0 
ضریب 

 همبستگی
عمل رفـتن و 
ــه  ــرفتن ب ــا ن ی
زیــــارت در 

 دوران کرونا
 سطن معناداری 000/0 000/0 00۱/0 -

 p<0/ 0۱ضریب همبستگی درسطن معناداری 

دو متغیر عمل به زیارت رفتن و نگرش ، شودمشاهده می 4گونه که در جدول نهما
=سطن معناداری با یکدیگر رابطه 00/0و در  r=7۹7/0به زیارت با ضریب همبستگی 

نـرفتن بـه زیـارت در دوران کرونـا نیـز بـا ضـریب  همچنین عمـل بـه رفـتن و یـا. دارند
اول تحقیـق  ذا بـه بررسـی فرضـیهلـ. درسطن معناداری قـرار دارد r=407/0همبستگی 

 . پردازیم می
شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضوی بر نگرش مردم به زیـارت : فرضیه اول

 . مثبت و معناداری دارد تأثیردر بین مردم نمازگزار در مساجد شهرستان زواره 
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یارت در دوران کرونا تأثیرخلاصه جدول رگرسیون . 5جدول   کرونا بر نگرش به ز
ضریب 

 همبستگی
 ضریب تعیین

ضریب تعیین 
 شده تعدیل

 درصد خطای تخمین
 (دوربین واتسون)

407/0 ۱66/0 ۱5۱/0 ۹86/2 

کرونا در نگرش به زیارت در شـرایط  تأثیرق نتایج جدول فوق ضریب همبستگی طب
اریانس متغیر وابسـته درصد از و  40واقع حدود شده است یعنی در گزارش 407/0کرونا 

زیارت از طریق متغیر مستقل یعنـی شـرایط کرونـا تبیـین و توجیـه شـده  بهرش یعنی نگ
شـده اسـت ایـن یافتـه بـدین معناسـت کـه  گزارش۱66/0و ضـریب تعیـین برابـر. است

درصد از واریانس تغییرات مربوط به متغیر ۱6متغیرهای وارد شده به معادله توانسته است 
قـرار  5/2تـا 5/۱قبول  واتسـون در بـازه قابـل -چنانچه آماره دوربین. وابسته راتببین کند

با توجه به اینکه آماره دوربین واتسـون . شودیرفته مین خطاها پذیب یرد عدم همبستگیگ
رفتـه ین خطاهـا پذیبـ یتـوان گفـت کـه عـدم همبسـتگبنابراین مـی، است ۹68/2برابر 

 . شود یم
یان  ی  طرفه. 6جدول  ( آنوا) نتایج تحلیل وار

 
مجموع 

 تمجذورا
درجه 
 آزادی

میانگین 
 F مجذورات

سطن 
 داری معنی

 00۱/0 327/۱۱ 045/۱0۱ ۱ 045/۱0۱ رگرسیون

 - - ۹2۱/8 57 48۱/508 اختلاف

 - - - 58 525/60۹ کل

کـه مقـدار  آنجـا دهـد از ضریب تعیین را نشان می، آزمون معناداری. 6نتایج جدول
سـیون بـه متوسـط واریـانس برابر است با نسـبت متوسـط واریـانس رگر  Fخطای آزمون 

پس متغیر مستقل توان . است00۱/0و سطن معناداری برابر با 327/۱۱مانده که برابر باقی
 . بینی متغیر وابسته را دارد پیش
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یب رگرسیون چند متغیره . 7جدول یـارت در  تأثیرنتایج ضر کرونا بـر نگـرش بـه ز
 دوران کرونا

 بین متغیر پیش
 ضرایب غیراستاندارد

ضرایب 
 معناداریP آزمونT تاندارداس

B SE BETA 

 000/0 277/6 - ۹80/2 702/۱8 مقدار ثابت

نگرش به زیارت در 
 دوران کرونا

5۹۹/0 ۱78/0 407/0 366/3 00۱/0 

گـذاری تأثیر یعنی میـزان ( بتا) سهم، (00۱/0) در تحلیل رگرسیون در سطن معناداری
بنـابراین . باشـدمـی( 407/0) ا برابـرکرونا بر نگرش به زیارت در شرایط بیمـاری کرونـ

فرضیه اول تحقیق در سطن معناداری قرار دارد بدین معنا که شیوع ویروس کرونا و بسته 
مثبـت و  تـأثیرشدن حـرم رضـوی بـر نگـرش مـردم بـه زیـارت در نمـازگزاران مسـاجد 

ردم تمایـل مـ، یعنی با افزایش سطن تهدید و خطر ابتلا به ویروس کرونا. معناداری دارد
 . شودهای زیارتی شلوغ کمتر میبه رفتن به زیارت حرم رضوی و مکان

شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضوی بر عملِ رفتن و یا نـرفتن : فرضیه دوم 
 . مثبت و معناداری دارد تأثیرره مردم نمازگزار در مساجد شهرستان زوا به زیارت در
یـارت در  کرونا تأثیرخلاصه جدول رگرسیون . 8جدول  به عملِ رفتن یا نرفتن به ز

 دوران کرونا

 ضریب تعیین ضریب همبستگی
ضریب تعیین 

 شده تعدیل
 درصد خطای تخمین

 (دوربین واتسون)
483/0 233/0 220/0 608/5 

کرونا بـر عمـل بـه رفـتن و یـا نـرفتن بـه  تأثیرضریب همبستگی  8طبق نتایج جدول
 درصـد از 48واقـع حـدود ه است یعنـی درشد  گزارش 483/0زیارت در شرایط کرونا 

ه رفتن به زیارت از طریق متغیر مسـتقل یعنـی شـرایط بواریانس متغیر وابسته یعنی عمل 



 

ی...
ماع

اجت
ش 

گر
بر ن

ی 
ضو

م ر
حر

دن 
ه ش

بست
ا و 

رون
س ک

یرو
ع و

شیو
ثیر 

تأ

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

شده است ایـن یافتـه  گزارش233/0و ضریب تعیین برابر کرونا تبیین و توجیه شده است
یـانس درصـد از وار  23بدین معناست که متغیرهای وارد شده به معادلـه توانسـته اسـت 

واتسـون در بـازه  -چنانچـه آمـاره دوربـین. تببین کنـد وابسته را تغییرات مربوط به متغیر
بـا توجـه بـه . شودیرفته مین خطاها پذیب یرد عدم همبستگیقرار گ 5/2تا 5/۱قبول  قابل

تــوان گفــت کــه عــدم بنــابراین مــی، اســت 608/5اینکــه آمــاره دوربــین واتســون برابــر 
 . شودیرفته نمین خطاها پذیب یهمبستگ

یان  ی  طرفه. 9جدول  ( آنوا) نتایج تحلیل وار

 
مجموع 
 مجذورات

درجه 
 آزادی

میانگین 
 F مجذورات

سطن 
 داری معنی

 000/0 328/۱7 ۱25/545 ۱ ۱25/545 رگرسیون

 - - 45۹/3۱ 57 ۱80/۱7۹3 اختلاف

 - - - 58 305/2338 کل

کـه مقـدار  آنجـا دهـد از ن میضریب تعیین را نشا، آزمون معناداری ۹ نتایج جدول
برابر است با نسـبت متوسـط واریـانس رگرسـیون بـه متوسـط واریـانس  Fخطای آزمون 

پـس متغیـر مسـتقل . اسـت000/0و سطن معناداری برابر بـا 328/۱7مانده که برابر باقی
 . بینی متغیر وابسته را دارد توان پیش

یب رگرسیون چند متغیره . 10جدول عمل رفتن یا نرفتن به  بر کرونا تأثیرنتایج ضر
یارت در دوران کرونا  ز

 ضرایب غیراستاندارد بین متغیر پیش
ضرایب 
 آزمون T استاندارد

P 
 معناداری

B SE BETA 

 000/0 030/6 - 5۹5/5 738/33 مقدار ثابت

عمل به رفتن یـا نـرفتن بـه 
 000/0 ۱63/4 483/0 334/0 3۹0/۱ زیارت در دوران کرونا



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

گـذاری تأثیر یعنی میزان ( بتا) سهم، (000/0) سیون در سطن معناداریدر تحلیل رگر 
 کرونا بر عمل به رفتن و یا نرفتن به زیارت حرم رضوی در شـرایط بیمـاری کرونـا برابـر

بنابراین فرضیه دوم تحقیق نیزدر سطن معناداری قرار دارد بدین معنا . باشدمی( 483/0)
بر عمل رفتن و یا نرفتن مـردم بـه زیـارت در  که بیماری کرونا و بسته شدن حرم رضوی

مثبـت و معنـاداری دارد وبـا افـزایش تعـداد تأثیرمردم نمازگزار در مسجد شرایط کرونـا 
هــای مبتلایــان بــه کرونــا و آمــار مــرگ و میــر ناشــی از اجتماعــات و حضــور در مکــان

کـاهش تمایل مردم مساجد شهرستان زواره به رفتن بـه زیـارت حـرم رضـوی ، پرازدحام
 . یافته است

  بحث و بررسی -9
طبق فرضیه اول شیوع ویروس کرونا و بسته شدن حرم رضـوی بـر نگـرش مـردم بـه 

( 5) بنـابر جـدول. مثبـت و معنـاداری دارد تـأثیر، زیارت در مـردم نمـازگزار در مسـجد
سطن معناداری رابطه بـین ( 4) و در جدول( ۱6/0) توان بیان کرد ضریب تعیین برابر می
آمده  دسـت شده است و وجود رابطـه مسـتقیم بـین دو متغیـر به گزارش( 00/0) تغیردوم

با آزمون معناداری ضریب تعیین با توجه به مقدار تحلیل واریـانس ( 6) در جدول. است
کرونـا  بـر نگـرش بـه زیـارت در  تأثیرو آزمون تی متناظر با ( F=327/۱۱) شده گزارش

توان نتیجه گرفت که این رابطـه می. است شده  گزارش( 366/3)، (7) مردم در جدول
 دار توان تبیـین واریـانساای معن گونه درصد به 05/0و در سطن خطای  %۹5با اطمینان 

 شـود در سـطن معنـاداریمشـاهده مـی ( 7) را دارد در جـدول( نگرش مردم به زیارت)
رش مـردم بـه گـذاری شـرایط بیمـاری کرونـا بـر نگـتأثیر یعنی میزان ( بتا) سهم، (00/0)

بدین معنـا کـه . شودیید میأبنابراین فرضیه اول تحقیق ت. باشدمی( 407/0) زیارت برابر
شیوع ویروس کرونا و بسـته شـدن حـرم رضـوی بـر نگـرش مـردم بـه زیـارت در مـردم 

 . مثبت و معناداری دارد تأثیر، شهرستان زواره نمازگزار در مساجد
رضوی بر عملِ رفتن و یا نـرفتن بـه زیـارت  شدن حرم طبق فرضیه دوم کرونا و بسته

توان بیـان  می( 8) بنابر جدول. مثبت و معناداری دارد تأثیر، در مردم نمازگزار در مسجد
 متغیـر سـطن معنـاداری رابطـه بـین دو( 4) و در جدول( 23/0) کرد ضریب تعیین برابر
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در . آمده اسـت دسـت شده است و وجود رابطه مستقیم بین دو متغیر به  گزارش( 00/0)
بــا آزمــون معنــاداری ضــریب تعیــین بــا توجــه بــه مقــدار تحلیــل واریــانس ( ۹) جــدول
کرونا بر عمل رفتن و یا نرفتن بـه  تأثیرو آزمون تی متناظر با ( F=328/۱7) شده گزارش

توان نتیجه گرفت که این رابطه می. است شده گزارش( ۱63/4)، (۹) زیارت در جدول
 دار توان تبیین واریانسای معنی گونه درصد به 05/0ر سطن خطای و د %۹5با اطمینان 

شود در سطن مشاهده می ( ۱0) را دارد در جدول( عمل رفتن و یا نرفتن مردم به زیارت)
گذاری شـرایط بیمـاری کرونـا بـر نگـرش تأثیر یعنی میزان ( بتا) سهم، (00/0) معناداری

. شـودییـد مـیأراین فرضیه دوم تحقیق نیـز تبناب. باشدمی( 483/0) مردم به زیارت برابر
بدین معنا که کرونا و بسته شدن حرم رضوی بر عمل رفتن و یا نرفتن مردم به زیارت در 

 . مثبت و معناداری دارد تأثیر، شهرستان زواره مردم نمازگزار در مساجد

 گیری نتیجه
ی هــای مــذهبی بــرانو حضــور در مســجد و مکـا زیـارت بارگــاه ائمــه معصـوم

 دینـی و یـک رفتـار -عنـوان یـک عمـل عبـادیهدر جامعه ایرانی بـ خصوصاً مسلمانان 
، هـای زیـارتیزیرا فرد بـا حضـور در مکـان. اجتماعی دارای اهمیت قابل توجهی است

. آورددسـت مـیهخلوت و تفکر و معرفت و تقرب به خداوند متعـال را بـ، زمینه آرامش 
لکه در بعد اجتماعی نیز زیـارت بـه عنـوان عـاملی زیارت نه تنها به عنوان عملی فردی ب

هـای گونه که پژوهشهمان. گیری هویت جمعی و تعاملات اجتماعی استبرای شکل
یید قـرار أشناختی افراد مورد ترفتار روان های مذهبی برداری و داشتن گرایشپیشین دین

 تربیتی امام رضا آثار( ۱3۹4) آیین و همکاراننیک، هایاند همچنین در پژوهشداده
ارتبـاط زیـارت امـام ( ۱3۹5) حسـینی و همکـاران، در تعالی باورهای معنوی مردم ایران

ابعـاد تمـدنی نهـاد ( ۱3۹7) غیـاثی، بااحسـاس شـادکامی و رضـایت از زنـدگی رضا
اعتباریـابی مقـدماتی مقیـاس ( ۱3۹8) پـور و همکـارانعلـی، زیارت در فرهنگ شیعی

پرسشـنامه ( 2020) گونی و همکـاران، در نمونه ایرانی( CDAS) اضطراب بیماری کرونا
های دستگاه تنفسـی در بـین زائـران نگرش و عملکرد برای پیشگیری از عفونت، دانش

حج در مالزی مورد مطالعه قرار گرفته است در این پژوهش نیز به بررسی نگرش مردم به 
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نمـازگزاران مسـاجد  ؛ بـین کرونا و بسته شدن حرم رضـوی در تأثیرو  رضازیارت امام
طبـق فرضـیه اول کرونـا و بسـته شـدن حـرم رضـوی بـر ؛ ها نشان دادیافته. پرداخته شد

 تـأثیر( 00/0) در سـطن معنـاداری، نگرش مردم به زیارت در مردم نمازگزار در مسـجد
کرونـا  بـر نگـرش بـه زیـارت در  تأثیرناظر با مثبت و معناداری وجود دارد آزمون تی مت

و  %۹5توان نتیجه گرفت که این رابطه بـا اطمینـان شده و می  گزارش( 366/3)، مردم
نگـرش مـردم بـه ) دار تـوان تبیـین واریـانساای معن گونه درصد به05/0ن خطای در سط
، را دارد بدین معنا که با افزایش سـطن تهدیـد و خطـر ابـتلا بـه ویـروس کرونـا( زیارت

های زیـارتی رفتن به زیارت حرم رضوی و مکانشهرستان زواره به  تمایل مردم نمازگزار
 . شودشلوغ کمتر می

شدن حرم رضوی بر عملِ رفتن و یا نرفتن بـه  همچنین طبق فرضیه دوم کرونا و بسته
مثبت و معنـاداری  تأثیر( 00/0) در سطن معناداری، زیارت در مردم نمازگزار در مسجد

( ۱63/4)، رفـتن و یـا نـرفتن بـه زیـارت کرونا بـر عمـل تأثیرو آزمون تی متناظر با  دارد
طن و در سـ %۹5توان نتیجه گرفت کـه ایـن رابطـه بـا اطمینـان می. است شده  گزارش
عمل رفتن و یا نرفتن مردم به ) دار توان تبیین واریانساای معن گونه درصد به05/0خطای 
ل مـردم بـه رفـتن بـه را دارد بدین معنا که با افزایش تعداد مبتلایان به کرونا تمای( زیارت

دهنـد زیارت حرم رضوی کاهش یافته است و مردم مساجد شهرستان زواره ترجین مـی
های شـلوغ و زیـارتی در حال حاضر در خانه بمانند و از سفر و حضور فیزیکی به مکان

. بپرهیزند و با پای دل زائر حرم شوند و از امام و پیشوای خود طلب رفع مشـکل نماینـد
 . یج تحقیق حاضر موردی یافت نشدمشابه با نتا

شـود بـرای هاسـت گفتـه مـیبا آنکه به دلیل نحوه انتقال سریع ویروس کرونا مدت
دسـت کـم دو متـری در نظـر  بایـد فاصـله، جلوگیری از انتقال ویروس کرونا بین افـراد

دهد با توجه به این که در چـه شـرایطی قـرار های اخیر نشان میاما پژوهش، گرفته شود
 در کافی برای جلوگیری از انتقال ویروس مناسب نباشد شاید این فاصله به اندازه، اریدد

دهـد ذرات پزشکی ژورنال در انگلیس منتشر شده نشان مـی نتایج پژوهشی که در مجله
بـه گفتـه . شـوندمتر در فضـا پراکنـده مـی 8تا نزدیک به  ۱۹ -ویروسی بیماری کووید 

بهداشت عمـومی هـاروارد یکـی از بزرگتـرین عناصـر  کارشناس دانشکده، جوزف آلن
های بسته سـپری  ساعاتی است که افراد در محیط، خطری که این ویروس به همراه دارد
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بین سـه تـا چهـار  ۱۹-ای که تقریبا همه موارد گسترش بیماری کوویدبه گونه، کنندمی
 . نفر در محیط بسته اتفاق افتاده است

در  ازدحام جمعیت در اطراف ضرین مطهر امام رضا براین اساس به دلیل وجود 
توان ادعا کرد می. کندبه دیگران را پرخطرترمی ۱۹-کوویدزمان زیارت سرایت بیماری 

الات این پژوهش توافق دارند بـر اینکـه در شـرایط ؤ ه مردم نمازگزار پاسخ دهنده به سک
بسـته  طـور کامـلهضوی بـکنونی مسیرهای ورودی زائران و مسافران به استان خراسان ر 

گیری موج حرکت زائران از چهارگوشه کشـور  شوند تا بازگشایی حرم مطهر باعث شکل
در ورود  1هـا آمـده اسـتزیرا همانگونه که در اخبـار و اطلاعیـه. به سمت مشهد نشود

مهـار شـیوع کرونـا و ممانعـت از انتقـال ، به مشـهد انبوه زوار بارگاه نورانی امام رضا
و  مهمانپــذیرها، هــاکنــد زیــرا همــه امــاکنی نظیــر هتــل را بســیار دشــوار می ویــروس آن
نامناسبی برای مقابله بـا بیمـاری کرونـا  ها با حضور جمعیت مسافر در شرایط مسافرخانه

این شرایط موجبات حفظ جان و سلامت احاد جامعه از انتقال شـهر بـه . گیرند قرار می
زائـران در مسـیر تـا رسـیدن بـه حـرم رضـوی شهر این بیماری از طریـق اسـکان و سـفر 

 . آوردجلوگیری به عمل می
، هایی کـه در ایـن پـژوهش وجـود داشـتیکی از محدودیت: های پژوهشمحدودیت

وجود اعمال قرنطینه در جامعه با توجه به شرایط بیماری کرونا صورت گرفت و لذا به دلیـل 
تـوجهی حضـور نداشـتند و بـه  در مساجد جمعیـت قابـل، پروتکل رعایت فاصله اجتماعی

 . آوری شدندها  قبل از نماز توزیع و پس از نماز جمعصورت تصادفی مراجعه و پرسشنامه

  نامه کتاب
های عرفانی و اعتقادات اماکن مذهبی بر تجربهتأثیر » ادهمی، عبدالرضا، ادریسی، افسانه عامری، مهدی، .۱

 . ۱3۹6 ،53، فصلنامه عرفان اسلامی، پاییز، شماره «دینی
المللی ، مجموعه مقالات دومین همایش بینهای تمدنی در اربعیندرآمدی بر شاخص الله،بابایی، حبیب .2

 .  .۱3۹6، تهران، انتشارات دانشگاه امام صادق4لقار الحسین، جلد
 . ۱3۹2، تهران: جامعه شناسان، گردشگری، دین و سفرهای معنویاولسن، دنیل، جتیموتی، دالن، جی .3
یستی در کتا  اپیدمیولوژی و کنتـرل ، حسین، حاتمی .4 مراقبت سندرومی  در ساماندهی حملات بیوترور

                                                  
1. https://www.irna.ir/news . 

https://www.irna.ir/news/83769732/%D8%AA%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%85-%D8%A8%D8%AD%D8%B1%D8%A7%D9%86-%DA%A9%D8%B1%D9%88%D9%86%D8%A7-%D9%88-%D9%85%D8%B3%D8%A7%D9%84%D9%87-%D8%A8%D8%A7%D8%B2%DA%AF%D8%B4%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%AD%D8%B1%D9%85-%D9%85%D8%B7%D9%87%D8%B1-%D8%B1%D8%B6%D9%88%DB%8C
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یسمبیماری  . ۱382، انتشارات صدا، مرکز مدیریت بیماریها، چا  دوم، های مرتبط با بیوترور
یـارت امـام »آباد، محمدجواد، عبدخدایی، محمدسـعید، ابراهیمحسینی، کبری، اصغری .5 بررسی ارتباط ز

، 2پـژوهش در دیـن و سـلامت، دوره شـمارهی، مجله«با احساس شادکامی و رضایت از زندگی ارض
 . ۱3۹5بهار 

یســم ســلا  خــاموش زاده، حمیــد،حمــزه .6 ، تهــران، انتشــارات ســازمان عقیــدتی سیاســی ارتــش بیوترور
 . ۱384جمهوری اسلامی ایران )نشر آجا(، 

نیازهای فرهنگی زائران خارجی فریمانی، محمد،  آبادی، حمیدرضا، اکبریچروده، مجید، همتحیدری .7
، عرب، آذری و انگلیسی زبـان، مجلـه مطالعـات اجتمـاعی ایـران، مورد مطالعه زائران اردو امام رضا

 .۱3۹۱ ،4و3دوره ششم، شماره
یسم در آ  و مواد غذایی» خسروی، مژگان. .8 پژوهشی داانشگاه علوم پزشـکی  -فصلنامه علمی ، «بیوترور

 . ۱3۹7لرستان، 
یسم و راه» زرگان، جمیل، دهنوی، جلیل. .۹ های مقابلـه بـا آن بـا رویكـرد پدافنـد تهدیدات امنیتی بیوترور

 . ۱3۹5، ۱۹های حفاظتی و امنیتی، شماره ، پژوهش«غیرعامل
، داری و سكولارشـدنشـناختی در دیـنهای دین و مدرنیته: ساحتی جامعـهچال » زاده، حسین،سراج .۱0

 .  ۱383تهران، طرح نو، 
یـابی مقـدماتی مقیـاس » عبدالـه زاده، حسـین، پور، زهرا، پور، احمد، قدمی، ابوالفضل، علیعلی .۱۱ اعتبار

، نشریه علمی روانشناسـی سـلامت، سـال هشـتم، «( در نمونه ایرانیCDASاضطرا  بیماری کرونا )
 . ۱3۹8، ۹8، زمستان 4شماره

یارت در فرهنگ شیعی» غیاثی، هادی، .۱2 یارتپژ ،ابعاد تمدنی ز ، پاییز و زمسـتان، سـال «وهشنامه حج و ز
 . ۱3۹7، ۱4سوم، شماره 

یـارتجامعه زاده، فهیمه،مکری .۱3 ارشدپژوهشـگری، مشـهد، نامـه کارشناسـی، پایـانشناسی پدیـداری ز
 دانشگاه فردوسی. 

 . ۱386قم: طوبای محبت،  ، معراج السعاده نراقی، ملااحمد، .۱4
یه علمی فرهنگی پلاسما )ویژه نامه  .۱5 انتشـارات دانشـگاه علـوم پزشـکی و خـدمات  ویروس کرونـا(نشر

 ۱3۹8بهداشتی و درمانی استان اصفهان، شماره اول، 
پـور، عبـاس هشی، کمـال؛ آیین، محمود؛ بختیارنصرآبادی، حسنعلی؛ بهرامی، حمزه علی؛ نصرتینیک .۱6

 . ۱3۹4، ۱2ضوی، ش، فرهنگ ر «در تعالی باورهای معنوی مردم ایران آثار تربیتی امام رضا»نفیسه، 
یارت و آیین آن جوادی، مرتضی،واعظ .۱7  . ۱3۹۱ناشر اسرار،  ، چا  هفتم، قم، فلسفه ز
پدیدار شناسی تجربی »زاده، فهیمه، یوسفی، علی، صدیق، اورعی، غلامرضا، کهنسال، علیرضا، مکری .۱8

یارت امام رضا  . ۱3۹۱، . 4و  3، مطالعات اجتماعی ایران، دوره ششم، شماره «ز
19. Goni M. D. , Naing N. N. , Hasan H. Development and validation of knowledge, 

attitude and practice questionnaire for prevention of respiratory tract infections 

among Malaysian Hajj pilgrims. BMC Public Health. 2020Mar;20 (1): 189. DOI: 

10. 1186/s 12889-020-8269-9 . 
20. Krole I, Sohechan B. Religion belifes and practice- among 52 psychiatric in patients 

in Mennesota. American Journal of Psychiatry. 1989;146 (1): 67-72 . 
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 تبیین بینش معمار و کنش رفتاری مخاطب 
 ( معناگرا و قدسی، گرا فرم) خلق انواع معماری در 

  شناسی اسلامی با تکیه بر انسان
  1نسیم اشرافی 

 چکیده
بایون شاننخت ، اای آن بر ا تانا  خانغیینیذتأثیر شننخت آثنا   عنای و ووع 

شننما    وضوع  امت که ا اروزه جا حاوزه آمیخ، ویس   عنا جا اووی خلق
شا  ، کنش بین خنمق و  خنغخ اثر   عنای. تأ ل امت    عنای   نصر قنبل

مه أوع آن اوناانن اماات و پاارجاختن بااه  نااپیشاایه اعتعاانع  اماات کااه  وضاا
هانی ا تانای  خنغاخ اا  بناینای از کنشتواوی  شننم  جا اشن حوزه    اوننن

ونیت به  حیط زوایی  تییاین و کنتارل وعنشای و هریوواه جیریاوو  جا   نانی 
ا تانا  تیانوت  اا بارای  خانغیین جا ،   عنای که حنصل از ویس   عنا امت

ا روزه خلاط اواواع   عانای  انا  از براما  ویاس . عن  ه اشبنج خواهی وعوج
وه خواوش ا تنای از  خنغاخ شایه و جاحانم  کاه  نتج به اشبنج هریو ،   عنا

 تواوی شاننخت  تیانور   ، (موا ه و  طعئنه، ا ناه)  راتخ  تینور ویس اوننن
اشنیه کیا  . اشبنج وعنشی( کنش) و ا تنا  تینور(  نش) خلق  تینور، (بینش)

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - ۱5/02/۱400تاریخ دریافت  . 
 اسلامی، پردیس، ایران. آزاد پردیس، دانشگاه معماری، واحد استادیارگروه. 1

nasim_aiandehnegar@yahoo.com 
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 ناتج ، حقیق  بوجه و  نتج به کنش حقیقت  حوا و کایا  شاننخت، شننخت
 وضوع و هی   امت کاه پاژوهش حنضار ما   ؛ شوج ق    به کنش  یرحقی

 وظن  و جا قنمخ ش  ام    تحلیل  جا بنتر حیعت –صوار توصیی   جااج به

 اواج بنزشننما  قاراا جهای و جا ، حنکم بر  راتخ وعوجی ویس اوننن   ر ت 
  عانای ، شن ته امت که اثر  یتن  بر ویس ا اناه اشن اامتن بر اشن  وضوع جمت

  عنای   ننیرا ، اثر  یتن  بر ویس موا ه، ا و کنش ا تنای  یلت  حوا ر  یر 
  عانای قیما  و ، و کنش ا تنای کعنل  حوا و اثر  یتن  بار ویاس  طعئناه

 . خلق خواهی وعوج، کنش ا تنای تذکر  حوا
،   نانیرا،  ار  یارا،   عانای، کانش  خنغاخ، ویاس   عانا واژگان کلیدی:

 .قیم 

 مقدمه
از مغفـولاتی اسـت کـه ، شناسی اسلامی و شناخت نفس انسان انسانتوجه به مبانی 

شناخت هر اثری بایسـتی راه . شناسی حوزه معماری و شهرسازی مطرح است در آسیب
فـارغ از ، امروزه بررسی و خوانش آثار معمـاری. به شناخت مؤثر داشته باشد و بالعکس

به یک اثر شده و زمینه شناخت نفس معمار باعث مجاز شمردن هرگونه خوانشی نسبت 
له أبنـابراین مسـ؛ شـود هـای رفتـاری مخـاطبین اثـر فـراهم نمی بینی و کنتـرل کنش پیش

در کشف تعاملات رفتاری بـین معمـار و مخاطـب از اهمیـت بـالایی در ، شناسی انسان
 . معماری برخوردار است

. در فرهنـگ غـرب معـادل دقیـق نـدارد، عنوان یـک اصـطلاح بـه« شناسی انسان» 
امـا بیشـتر در ، یـادکرد« Human-Knowledge» توان آن را با عنـاوینی چـون هرچند می

ــا آن ــاظر ب ــوم کاربرده را به« Anthropology» ۀواژ ، تن ــا مفه ــه ب ــد ک ــی مردم» ان « شناس
های ممکن و جاری درباره انسـان  این واژه به معنای تمام تلاش. همخوانی بیشتری دارد

 بـه معنـای« Anthropos» وی بوده که از ریشـه یونـانیواقع بررسی تاریخ طبیعی  و در
ــای« Logos» و« انســان» ــه معن ــه« شــناخت» ب ــان   گرفت ــج می ــر رای ــه دو تعبی شــده و ب

نـژادی و زیسـتی نـوع ، مطالعه جسـمانی» یکی: اندیشمندان کنونی غرب مشهور است
ه فربه)« شناخت ماهیت زنـدگی اجتمـاعی و جوامـع گونـاگون انسـانی» و دیگر« انسان
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عنوان  عدم توجه به نفس یـا مـن انسـان بـه، ای که در واژه مغفول است و نکته (3: 1384
 . مرتبه وجودی ادراکی و رفتاری اوست

 ةمعرف» و« علم النفس» شناسی سراغ داریم در دو حوزه در علوم دینی آنچه از انسان
 یا« علوم انسانی» چنین معارفی امروزه با عنوان؛ اند است که با یکدیگر متفاوت« النفس

«Humanities »معمـولًا . غرب داشته است« محوری انسان» برای نخستین بار ریشه در
آن و خـواص آن بحـث  شود که از نفس و مسائل مربـوط بـه علم نفس به فنی گفته می

 شـود النفس به شناسایی واقعیت نفس از راه مشـاهده و عیـان گفتـه می ةکند و معرف می
شناسـایی فکـری اسـت و از راه ، شناسایی نفس از راه علم نفـس .(202: 1388طباطبایی )

خودشناسی بـدان ، خودشناسی یعنیمعرفت نفس  است. النفس شناسایی شهودی ةمعرف
اسـتعدادها و ملکـات مثبـت و ، معناست که انسان به تأمل درباره خود بپردازد و صفات

 . دست بزند یاصول یدگك سازنیخود را در قدم اول بشناسد و در قدم دوم به  یمنف
باور عمومی بر این است که مباحث مربوط به ، در مفروضات بنیادین پژوهش حاضر

بنیاد تمامی معارف و حتی رفتارهای اجتماعی او نسبت به محـیط ، شناخت نفس انسان
؛ محیط زندگی انسان چنانچه برآمده از نفس مطمقنـه معمـار باشـد .۱. اش است زندگی

کند و چنانچه برآمده از نفس امـاره  را برای مخاطب ایجاد می( کاذبنه ) رفتار حقیقی
مثال اگر معماری یـک مرکـز تجـاری   عنوان به. رفتار کاذب را ایجاد خواهد نمود؛ باشد

شـود کـه مخاطـب  تـدبیری در فضاسـازی اندیشـیده می؛ برآمده از نفس مطمقنه باشـد
جـای ، هـای بـازار محفل»: مایـدفر می امام علی. توقف زیادی در فضا نداشته باشد

، اما اگر برآمـده از نفـس امـاره باشـد؛ (981 1 :1395، تمیمی آمهی) «طان استیحضور ش
وقـت زیـادی را جهـت سـرگرمی در آن ، کنـد کـه مخاطـب مناسبتی در فضا ایجاد می

منـدی تواند جهـت می، بنابراین شناخت انواع نفس انسان در خلق اثر معماری؛ بگذراند
ــار م ــا و رفت ــق هنجاره ــن طری ــد و از ای ــخص نمای ــرافش مش ــیط اط ــب را در مح خاط

 . گردد های اجتماعی تبیین می ناهنجاری
طرح بـوده و دامنـه آن  قابـل طور کلـی موضوع نفـس انسـان بـه، در پژوهش حاضر 

بـدیهی . اسـت «آرای حکمای اسلامی» و عقلی «در پرتو قرآن» مجموعه مسائل کلان
ای ســخن  زمــان و مکــان ویــژه، بــی کــه از افــراد در اوضــاعهــای تجر اســت انبــوه داده
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از قلمرو آن خارج هستند و حتـی ، کنند گویند یا بعُدی خاص از آدمی را بررسی می می
شـده و بـا در نظـر  له انسان طرحأبا توجه به مس، اگر از وجه مشخصی سخن به میان آید

پژوهش حاضـر بـر بعُـد نظـری  که ها خواهد بود و با توجه به این گرفتن و متناسب با آن
کید دارد  به حوزه چیستی و هستی نفـس و در، ارتباط وجودی نفس انسان با معماری تأ

نهایت نقش آن در تولید انـواع اثـر معمـاری و رفتارهـای مخـاطبین خواهـد پرداخـت و 
. نتیجه در سه رفتار معرفی خواهـد کـرد محصول خلقِ نفس معمار را در سه گروه و در

شده هستند   معماری معنا محور و معماری قدسی سه وضعیت اثر خلق، گرارممعماری ف
تبع آن رفتارهـای متفـاوتی را بـرای  گرفته و بـه که با تکیه بر نفوس مختلف معمار شـکل

گرایـی و گـرا همـواره دچـار غفلـتمخاطب یک اثر فـرم. نمایند مخاطبین اثر ایجاد می
یی و مخاطب معماری قدسـی دچـار تـذکر گرا مخاطب یک اثر معنا محور دچار کمال

گرایی و تـذکر گرایـی سـه کـنش رفتـاری  کمـال، بنـابراین غفلـت گرایـی؛ خواهد شد
مخاطب هستند که بر اساس نفوس مختلف معماران در خلق محیط زندگی ایجاد شـده 

 . سوی تکامل یا سقوط هدایت سازد ای را به تواند جامعه و می

 پیشینه تحقیق -1
توسط هگل ( قدسی) معنا محور و نمادین، گرامقوله فرم فکیک هنر به سهاولین بار ت

بنـدی  آثار هنری را طبقه، هگل بر اساس میزان غلبه روح مطلق بر عین. صورت پذیرفت
کند و هنر رمانتیک را بر این اساس که معنا بر ماده غلبه دارد بهتـرین هنرهـا معرفـی  می
که روح بر مـاده مسـلط اسـت معمـاری شـکوهمند کند و کلیساها را به هنر نمادین  می
کیـدی بـر درس» لـویی دوران .(110: 1373فاطمی ) نامد می ، «هـای معمـاری دقـت و تأ

ترکیـب » راب کرایـر، «ساختار و شکل در معماری ایـران و ترکسـتان» کلاوس هردگ
معمارانی بودند که در بـاب معمـاری  «مورفولوژی معماری» و استدمن «بندی معماری

کید داشتند و به دنبال این نگرش هرمان موتسیوس و لـویی سـالیوانفر  بـا طـرح  م گرا تأ
. معمـاری را صـرفاً بـه یـک ماشـین تقلیـل دادنـد ،کنـد شعار فرم از عملکرد پیروی می

تکیه بر معماری مبتنی بر شکل و فرم موضوعی بوده است که معماری  .(1396 ،معماریان)
ا اینکه چرا گرایش بـه فـرم در دیـدگاه ایـن پژوهشـگران ام؛ مدرن به دنبال آن بوده است
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شناسی مکاتب مدرن  شناسی و هستی شناسی و انسان ریشه در معرفت، گرفته است شکل
 . شده است  دارد که کمتر به این موضوع پرداخته

ی مختلفی ها معماری قدسی و معناگرا نظریه امروزه پژوهشگران زیادی نیز در حوزه
در تحلیـل  ...بورکهـارت و، گرایانی همچون سید حسین نصـر سنت. اند را اذعان داشته

های مختلفی در حـوزه عرفـان و سـنت و ارتبـاط آن بـا هنـر و بیـان  آثار اسلامی نگرش
نظرانی در دوره معاصر همچون محمد   اند و همچنین صاحب حکمت خالده بیان نموده

با تکیه بر مفاهیم مقـدس  ...جلال ستاری و حسن بلخاری و، محمد نقی زاده، مددپور
هــای بســیار  هـای بزرگــی در ارتبـاط بــا هنـر دینــی برداشـته و تحلیل گام، دینـی و قرآنــی

ها و اصـول در  لفهؤ اند و همواره به بررسی جداگانه م ای در این زمینه انجام داده گسترده
 نـدتحقق اثر اسلامی پرداخته و معنای معماری را در حقیقت ورای مـاده جسـتجو نمود

 : کند اشاره می« روح هنر اسلامی» بورکهارت در کتاب .(49 - 47: 1387 ،کار نقره)
های معماری یک دین مقدس و  یک معمار مقدس و معناگرا در پرداختن به ریشه» 

این . دهد گسترش آن در یک دوره تاریخی تعریف مشخص خود از معماری را ارائه می
فاوت که چون معماری با محیط انسانی پیوند این ت، تعریف جدای از هنر مقدس نیست
  .(82 :1387 ،بورکهارت)« خورده است وجه کالبدی نیز دارد

، در رویکردهای معناگرا نیز توجه اختصاصی به نوع پردازش نفس در رسیدن به معنا
شـده اسـت و گـاهی همـین امـر باعـث خلـط  از موضوعاتی است که مورد غفلت واقع

که معماری معنـاگرا و معمـاری  حالی در؛ شود عماری قدسی میمعماری معنا محور با م
کدام کنش  اند و هر های متفاوت معماران حاصل آمده کدام از بینش و منش قدسی هر

کنش ، طور که معماری فرم گرا کنند همان و رفتارهای متفاوتی را در مخاطبین ایجاد می
 . نماید متفاوتی را ایجاد می

معمـاری معنـاگرا انـواع بناهـا را . ماری مقدس متفاوت استمعماری معناگرا با مع 
شود که جهت ارتبـاط  ولی معماری مقدس صرفاً به بناهایی گفته می؛ تواند در برگیرد می

کـه در ایـن راسـتا ( ...و معابـد، کلیسـاها، ماننـد مسـاجد) انسان با خدا ظهـور کردنـد
 ...نگــرش اجتمــاعی و ،توجــه بــه انســان، جهــت بــودن بــا طبیعــت  معنــاگرایی در هــم

شدن به معماری مقدس را داشته باشـد کـه  تواند ظرفیت تبدیل تعریف است که می قابل
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 . ها اهمیت بالایی دارد مراتب مختلف نفس انسان در تولید هر یک از این گرایش
 مـنش، (معرفـت) گانه در وجود انسـان در سـه حـوزه بیـنش نقش اصلی نفوس سه 

گانه  و همچنین نوع معماری حاصله از نفـوس سـه( ب و اثررفتار مخاط) و کنش( خلق)
شناسـی  نماید با تکیه بر مبـانی انسان موضوعی است که پژوهش حاضر سعی می، انسان

 . به تبیین آن بپردازد

 روش تحقیق -2
همـواره در تـلاش اسـت بـا تکیـه بـر ، عنوان یـک پـژوهش کیفـی پژوهش حاضر به

ابتـدا بـا ، ای ردآوری اطلاعـات بـه روش کتابخانـهتحلیلی و با گ –شناس توصیفی  روش
تعـاریف مرتبـه نفـس را مـورد ، بررسی نظریات متفکرین از بـاب ابعـاد وجـودی انسـان

های قـرآن کـریم و اسـتدلال منطقـی و  توصیف قرار دهد تا با استناد به احادیث و آموزه
انسـان را در  نقش سـاختار و مرتبـه وجـودی نفـس، آمده دست های به تحلیلی بین گزاره

خلق اثر معماری و به تبع آن نوع رفتار مخاطب در نسبت با اثر تبیین نمایـد و بـا بررسـی 
پدیده ، (جسم و روح) افزار کالبد انسان با هرکدام از مراتب دیگر عنوان نرم رابطه نفس به
معناگرا و مقدس را بر اساس گرایش نفس به هرکدام از مراتـب دیگـر ، گرامعماری فرم

 . ودی انسان معرفی نمایدوج

 شناسی اسلامی مبانی نظری انسان -3
های  بایستی تعریف کلی از مراتب و سـاحت، قبل از پرداختن به مرتبه وجودی نفس

 . درستی تبیین گردد  وجودی انسان وجود داشته باشد تا جایگاه نفس در وجود انسان به

 مراتب وجودی انسان -3-1
 ۀر سـه مرتبـغریـزه و فطـرت و د، سـاحت طبیعـتساختار وجـودی انسـان در سـه 

 کمـک علامـه طباطبـایی آرای تبیـین. گـردد نفـس و روح ترسـیم می، وجودی جسم

 حُسن»: دنگوی می زیبایی ادراک مراتب درباره ایشان. کند می بحث وضوح  به شایانی

 و کنـد رغبت آن سوی انسان به آورد و بهجت که چیزی هر از است عبارت زیبایی یا



 

ین 
تبی

ی...
مار

 مع
واع

ق ان
خل

 در
طب

خا
ی م

تار
ش رف

و کن
مار 

 مع
ش

بین

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

 هوای نفـس نظر از آنچه؛ بداند نیکو را آن عقل که چیزی: است قسم سه حالت نای

 است تقسیمی این البته. باشد نیکو و زیبا حسّی نظر از که چه هر و شود قلمداد نیکو

 است بدیهی و (372  16 :1399 ،طباطبایی)« انسان ۀسه گان ادراکات نظر از برای زیبایی

 وجودی مراتب واجد انسان، شوند درک خود ویژه ابزار اب تنها هااین از یک هر اگر که

 آرای ویژه بـه و مختلـف آرای و جهـات به جمیـع توجه با لذا. بود خواهد ای گانه سه

 ۀمرتبـ، جسـمانی ۀمرتبـ: شـد قائـل انسان برای اصلی مرتبه سه توان می متألهینصدرال
 را راهنمـای خـویش فطرت دبای انسان لذا (30 :1391 ،نقی زاده) روحانی ۀمرتب و نفسانی

عبـارتی جسـم بـه. نماید تعدیل فطرت دست به را ها آن و گرداند خود غرایز و طبیعت
افزار و محرک ایـن کالبـد بایسـتی در  عنوان نرم به، نفس؛ اگر کالبد انسان تعریف گردد

 . جهت پرورش و کمال روح و فطرت به فعل بپردازد

 بیعتجسم و ساحت ط ۀمرتب در انسان -3-1-1
 نـوع بر که ذاتی های ویژگی سلسله یک از است عبارت طبیعت ساحت در انسان

 او درون در، فرهنگـی و اجتمـاعی، مـادی محـیط تـأثیر از پیش و مترتب است آدمی

 کـه اسـت برخوردار نسبی پایداری و ثبات یک از و نیز (528: 1391 ،کبیهر) دارد وجود

. اسـت نیافتـه چنـدانی تغییـر بـوده و یکسان یبسیار حدّ  تا و فراگیر بشر نوع افراد در
 احسـاس سـردی، بـدن دمای از کمتر دمای در که است آن انسان طبیعت مثال برای

 بـه ایاشـ بـرای رو ایـن از. شـود می عارضـه دچار، چیزها برخی خوردن با یا و کند می

 که شویم می قائل ذاتی هایی ویژگی، دارند نهفته خود در که گوناگونی خواص اعتبار

 و سـاختار (30: 1394 ،مطههری) دارد نـام عـتیطب و بـوده پدیـده آن در خاص منشأ اثر

 بـر مبتنـی، طبیعـی سـاحت در پیـدایش ابتدای در که است ای گونه به انسان وجودی

 از که ای مرتبه؛ دارد قرار انسان وجود سوی یک در جسم لذا. است حدوث جسمانی

بنـابراین  (179 :1387 ،سهجادی) وهریـتج در اسـت نقص وجـودی کمال ملاصدرا نظر
 . بررسی و تعریف است  مرتبه جسمانی انسان در ساحت طبیعی او قابل

ابتـدا سـاحت و ، آنجاکه هدف پژوهش حاضر بر مرتبه وجودی نفـس تکیـه دارد از
دهـد  طور اجمالی موردبررسی قـرار می مرتبه سوم یعنی فطرت و مرتبه وجودی روح را به
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 . دوم به صورت تفصیلی در ادامه مطرح گردد تا مرتبه و ساحت

 انسان در مرتبه روح و ساحت فطرت -3-1-2
ای ندارد و برای اولین بار قرآن این لغت را  قبل از قرآن سابقه «فطرت» استعمال واژۀ
ـر  . کاربرده اسـت در مورد انسان به ط  و مکّـرر در قـرآن آمـده اسـت ( ر، ط، ف) مـادة ف 

  (و بلکه خلق به همان معنای ابداع) ابداع و خلق ، وم این کلمهمفه، درهمه جاهمچنین 
است کـه  ک آیه آمدهیفقط در . به یک معنا یعنی آفرینش بدون سابقه« ابداع» .هست

های لغات  المعارف نیز در دائرة« ماده فطر» معانی مشتقات. در مورد انسان و دین است
 ،شهییقر ) نـوعی خلـق ویـژه آمـده اسـتابداع و ، آفریدن، قرآن مجید در معانی شکافتن

  .(27 :1369 ،یمطهر  ؛ 24  12 :1379 ،یآمل یجواد؛ 125  5 :1397
سـنخیتی نداشـته بلکـه ، فطرت با چیستی انسان که در فلسفه غـرب محوریـت دارد

گیرد و پذیرش  چراکه چیستی در حوزه ماده قرار می. فطرت بررسی کیستی انسان است
د و از طرفی مرتبه وجودی روح انسان در ساحت فطـرت او نیـز دین در ماده معنایی ندار 

جسـم  درون در( نفخ) قابل دمیدن که چیزی .(344  3 :1416 ،بحرانهی) بررسی است قابل
 هسـت او تـن در آن حضـور و وجـود زاییـده، انسـان انسـانی ماهیـت و اسـت انسـان

  .(27 :1387 ،ای خامن/)
، گـرایش بـه جمـال و زیبـایی، فضـیلتگرایش به خیر و ، جویی گرایش به حقیقت

گرایش به خلّاقیّت و ابداع و عشق و پرستش همان فطریاتی هستند که از یـک فطـرت 
ها برسد  واسطه فطرت خود همواره سعی دارد به کمال همه آن اند و انسان به شده حاصل

صـورت فطـری تمـام  انسان در تـلاش اسـت به. و تمام فطریات خود را به کمال برساند
گرایی هـم در  به نهایت کمال رسانیده و این کمال، هایی که در وجود خود دارد رایشگ

بنـابراین ؛ (50: 1395 ،مطههری) حوزه شناخت و هم در حوزه عمل برای انسان وجود دارد
زمینه بالفعل شدن استعدادهای انسان به سوی کمال اسـت کـه اگـر بـه ، ساحت فطرت

شناسـد و یـا عمـل  تمـام آنچـه می؛ زدیـک شـودنهایت کمال یعنی توحیـد و خداونـد ن
 . یابد مانند عارفان کند ساحت قدسی می می
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 انسان در مرتبه نفس و ساحت غریزه -3-1-3
زه یـاصطلاح غر . طور مشخص تعریف گردد غریزه به لازم است ،قبل از مرتبه نفس

در . اسـتاسـتفاده قرارگرفتـه  کمتر مورد یآن در متون اسلام یو لغو  یهای فعل و ریشه
ز تا آنجا کـه یث نیدر کتب حد. کار نرفته استزه بهیاز غر  یبیگونه ترک م هیچیقرآن کر 

 یگـریز د یـاسـت چ ین علیرالمؤمنیجز آنچه منسوب به ام به، نگارنده تفحص کرده
داخل کـردن  یرا که به معنا «غرز»شه فعل یبات مختلف از ر یترک علی. افته استین

مشـابه  یگرید  ین و معانیدر زم یز داخل کردن نیاخل بدن و نا امثال آن به دیسوزن و 
 امـام. کاربرده اسـت البلاغه و غررالحکم به از نهج یگوناگون یدر فرازها، ن استیا

ای اسـت  عقل غریزه: بد بالعلم و التجارُ یتز  ة  ز یغر  العقلُ »: اند ف عقل فرمودهیدر تعر 
  .(130: 1395 ،ی آمهیتمیم)« کند دا مییش پیکه با علم و تجربه افزا

تأمـل اسـت و  یار جـایدانـد بسـ زه مییـغر  یعقل را نوع ین نکته که امام علیا 
 یاریکه در نزد بس یزه در نزد امام با مفهومین مطلب است که مفهوم غر یخود نشانگر ا

بنـابراین غریـزه در حـوزه شـناخت و نفـس قـرار ؛ منطبـق نیسـت؛ زه وجـود داردیاز غر 
همواره ثابت نیستند و بر اسـاس قرابـت بـا عـالم مـاده یـا روح دگرگـون غرایز . گیرد می
با غرایز حیـوانی ؛ به عبارتی اگر غرایز نفسانی بیشتر متمایل به عالم ماده شوند. شوند می

فصل ؛ شوند ولی چنانچه این غرایز با فطرت و روح انسان قرابت داشته باشند مشترک می
  .(1شک  ر.ک، ) .(303: 1391 ،ملاصهرا) ممیزه انسان با حیوان خواهند بود

به عبارتی نفس ظرف . آیند ای است که ساحت غرایز در آن به فعل درمی نفس مرتبه
، پژوهش حاضـر بـر مرتبـه وجـودی نفـس متمرکـز اسـتکه ازآنجا . غرایز انسانی است

تفصـیل مشـخص  تعمیق در این مرتبه از انسان ضروری است و باید معنا و کـارکرد آن به
 . گردد
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 (: روابط بین ساحت و مراتب وجودی انسان۱شکل )

 نفس -3-2
 دارای( سـین و فـا، نون) حرف سه از مشتق کلمات که باورند این بر اندیشمندان

 و ان فـس آن جمـع که« ن فس» واژه از شده برگرفته را آن برخی؛ هستند مجزا اصل دو
س» زا شده برگرفته را آن نیز برخی؛ دانند می، است نفوس  مستقل معنایی دو این و« نف 

س، ن فس های واژه نیز دیگر گروهی. دارند  و ریشه یک را دارای دو آن مشتقات و نف 
ـس به آن که پایداری اند گفته ن فس جهت ازآن را آدمی جان و دانسته اصیل معنای  نف 

ین بـ فـارغ ظـاهر حسـب به آنچـه کـه دریافته انسان بدین ترتیب (53: 1392 ،سام/) است
 . است نفس همین، است مرده و زنده

اندکه منبـع شـر موافقعارفان اندر حقیقت آن » افزار شناخت انسان است و نفس نرم
به معنای خود « نفس» در برخی آیات قرآنی .(296: 1390 ،یهجویر )« سور ۀاست و قاعد

 ،آورد ماهیت خویش را با آنچـه بـه دسـت مـی، و در جای دیگر نفس انسان آمده است
گاه» ای دیگر نفس به معنای در آیه. سازد می دیگـری  ۀو در آیـ ذکرشـده اسـت« خودآ

 در بار ۱۹5 آن مشتقات و« نفس» ۀواژ  بنابراین از. نفس به معنای شخص انسانی است

: 1387 ،ای خامنه/) یافـت به هـم نزدیک معنای سه آن برای توان می و است یادشده قرآن
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نفس به معنای  ،نفس به معنای خود یا ذات. گردند یبازم لغوی معنای همان به که (60
کـه در  (54: 1392 ،سهام/) هاد درونی انسـانو نفس به معنای شخصیت و ن شخص یا فرد
 و« امهلوّ »، «ارهامّ » نوع سه بر را آن و اند شده قائل مراتبی نفس خود یمعنای سوم برا

 نفـس: اسـت سه نفس»: اند شمرده واجب را آن و معرفت اند کرده تقسیم« همطمقنّ »

 -حق معرفت است که واجب سه هر آن معرفت و مطمقنه نفس و لوامه نفس و اماره
  .(83: 1381 ،روزبهان بقلی)« است موقوف ها این معرفت به  -جلاله جل

ان امیـال و یـهمان جر « نفس اماره» جه گرفت کهیتوان نت می، یهای اسلام از آموزه
مـان و تقـوا را از انسـان یعقـل و ا یر حضـرت علـیعبشهوات دنیایی است که بنا به ت

همان نفسی اسـت کـه حجـاب را از « نفس لوامه» اما؛ (208، 1384 ،فربه) نماید سلب می
بـا ، ر کمـال داردیر در مسیل به سیدارد و با توجه به اینکه فطرت همواره تما فطرت برمی

که فـرد در مسـیر  درصورتی. ندک د مبارزه مییا کُند نمایر او را متوقف یکه س یهر عامل
توسـط فطـرت مـورد ، ل نباشـدآ هدیـر این مسـیـا حرکـت او در ایکمال حرکت نکند و 

او را مجـدداً بـه راه ، ن روشیـنماید با ا می یگیرد و فطرت سع سرزنش و توبیخ قرار می
همان نفسـی ، شود ده میینام« نفس مطمقنه» از نفس انسان که یبعُد. م برگرداندیمستق
نفـس » دیگـر  عبـارت  به؛ افته استی ییامکان رشد و شکوفا، که در انسان باایمان است

 . صورت کامل بالفعل شده است به، اش بالقوه یروهایهمان فطرت است که ن، «مطمقنه
 از و مـاده عـالم در  گـرایش، سـو یک که نفـس از آید برمی چنین فوق مباحث از

 را علم این، شناسی انسان در مفهوم این حطر  و دارد ماورا عالم دیگر گرایش در سوی

 اندازهای چشـم، آورده بیـرون زنـدگی در انسان به مربوط موضوعات محدود از دایره

ازآنجاکه نفس در عالم طبیعـت  .(2شکل ر.ک،) گشاید انسان می روی پیش جدیدی
بسا حجابی بر بسـتر روحـی و فطـری  چه، گیرد کند و با مادیات انس می رشد و نمو می

 .(81 :1392 ،افشانی و اسفنهیار بابا پور گ ) های زمین متوقف گردد گردد و در ظواهر و زیبایی
صـورت کیفیـات   نفـس را بـه تـوان ی که از نفـس صـورت گرفـت میبا توجه به تعاریف

 : تعریف نمود ۱ جدول شماره
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 طریف -فطری و مادی، انواع نفوس انسان با توجه به گرایش مادی. 2شکل

یف نف : 1جدول   تعار
 توضیحات نفس
 نفس نرم افزار شناخت در مرتبه وجودی انسان است. نفس و شناخت

نفس مرتبه ای از وجود است که گـرایش مـادی و گـرایش  رابطه نفس با ماده و روح
 روحانی دارد.

 شناخت نفس می تواند، منتج به شناخت حق گردد. نفس و حق
در سه گرایش نفس لوامه، نفس اماره و نفس مطمقنـه نفس  مراتب شناخت در نفس

 می تواند سه نوع شناخت متفاوت از هستی را ارئه دهد.
رابطــه نفــس بــا جســم و 

 فطرت
نفس برای فعل خود نیاز به کالبد جسم و راهنمـای فطـرت 

 دارد.
توان  می، با توجه به تعریف نفس که گرایش دوجانبه در عالم ماده و عالم روح دارد

، توانـد ن نکته را استخراج نمود که گرایش نفس به هرکـدام از عـوالم مـاده و روح میای
هرکدام متنـاظر ، شناختی از سنخ آن عالم را ارائه دهد و اندیشه تولیدشده از آن شناخت
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به عبارتی اگـر نفـس مـدام گـرایش بـه عـالم مـاده . مرتبه با عالم خود خواهد بود  و هم
ای کـه حاصـل خواهـد  اندیشـه، را با این عالم به فعلیت برساندداشته باشد و غرایز خود 

مبتنی بـر سـاحت ، اندیشه ماتریالیستی خواهد بود و عمل مبتنی بر این نوع شناخت، شد
مادی صرف خواهد بود و اگر گرایش به عالم روح داشته باشد و سعی نماید غرایز خود 

اندیشـه حقیقـت محـور و مقـدس ، شـده اندیشه حاصل، را با این عالم به فعلیت برساند
به سـبب نحـوه ، زند به عبارتی هر فعل حقیقی یا کاذب که از انسان سر می. خواهد بود

هـای اجتمـاعی نیـز  گذاری برکنشتأثیر فعلیت غرایز در نفس است و به همان میزان نوع 
عنوان یـک فعـل انسـانی  توان چنین بیان نمـود کـه معمـاری بـه می؛ متفاوت خواهد بود

رفتـار مخـاطبین ، عنوان یک پدیده اجتماعی تواند به صل اندیشه نفسانی است که میحا
 . مند سازدرا جهت

 رابطه نفس معمار با معماری -3-3
 انسـان بـا متناسـب بایست می و است انسان با ارتباط درکه  است فعلی، معماری 

 بـا ارتبـاط در آن تعـیّن و یافته معنا انسان با مناسبات پرتو در رو تنها ازاین، شود محقّق

 از: گیرد در برمی را گوناگونی ابعاد، این تناسب البته. نماید می انکارناپذیر امری انسان

ایـن  .(40: 1392 ،سام/) او زندگی کیفیت تا انسان استعدادهای و نیازها، وجودی مراتب
عمـار موضوع صرفاً در مخاطب اثر معماری مترتب نیست بلکه در درجه اول خـالق یـا م

تلاشـی  نخسـتین اثر بایستی خود به شناختی از نفس وجودی خود رسـیده باشـد و ایـن
« شناسـی انسان» آن را از، معمـاری حقیقـی مفهـوم راستای روشن ساختن در که است

 از مشـخص و صـرین دریافـت بر مبتنی را معماری سرنوشت کند و می ناپذیر اجتناب
 طور کــه حضــرت علــی همــان .(42: 1392 ،سههام/) ســازد می اســتوار« نفــس انســان»

یافته  دسـت یتِ هر شـناخت و دانشـیجه و غایبه نت، هر که خود را بشناسد»: فرماید می
در ، معمـاران و هنرمنـدانی کـه در هسـته مرکـزی طبیعـت .(213 :1391 ،حکیمی)« است

حقیقت حرکت به سمت هدف را رها کرده و انسان را تنهـا آن چنانکـه هسـت تعریـف 
کنند و این  در نفس اماره غور می، اند های انسان نپرداخته د و به عرصه شایستگیان کرده

تر از خود  انسان کامل ضمن اینکه همه مراتب پایین، در حالی است که در تعالیم انسانی
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ترین درجـه توانسته که خود را بـه بـالا، همچون طبیعت و جامعه و تاریخ را شامل است
 سرشت آدمی .(105: 1387 ،کار نقره) نتهی عالم وجود برساندالم ةهستی یعنی تا مرز سدر 

خلاقیت و درنهایت پرسـتش و عشـق را ، زیبایی، خیر و فضیلت، جویی همواره حقیقت
هـا حرکـت  و نفس چنانچـه در جهـت کمـال ایـن گرایش (1394 ،مطهری) در خود دارد

بود و در درجات  شود مبتنی بر نیازهای حقیقی مخاطبین خواهد اثری که خلق می؛ کند
ای جهت قرب الی الله خواهد بود که با تعبیر معماری قدسـی  وسیله، اثر معماری، بالاتر

 . شود عجین می
در . نیــز همــین اســت( رســاله معماریــه) ها تــرین فتــوت نامــه یکــی از اهــداف مهم

ا و اولیـ خود را همکار و پیرو انبیا، در بدو آموزش، متعلم معماری، چارچوب فتوت نامه
یافت که از طریق آن به معمـار جهـان  های قدسی می دید و جایگاه خود را در سلسله می

بلکه با همه خلقـت و نـاموس الهـی پیونـد ، او در نظام هستی معلق نبود. شد متصل می
خـود را مجـاز بـه هـر کـاری ، ای چـه حرفـه، چه در زندگی شخصـی، رو این داشت از

  .(81 :1392 ،ی/ پورآقا شریفیان اصفهانی و ام) دید نمی
گرفـت و  ذیـل پـذیرش وحـی قـرار می هـای مسـلمانان یادآوری است دانشلازم به  

 سنتی معماری در که اینجاست گشت و رسیدن به کمال تعریف می ها همه برای دانش

 که در معنی این به؛ شد می مطرح معمار یافتن اهلیت پدیده» اسلامی در مورد شاگرد

 و غـرور ها و خودپسـندی، خـودبینی، بـد عادات در توقف در تبایس می ها قدم اولین
« نمایـد رمـوز دریافـت و درک بـرای آمـاده خـویش را نفس و نموده پرهیز دنیاطلبی

و تهذیب نفس از شرایط پـذیرش حرفـه معمـاری در آن جرگـه محسـوب  (1375 ،نهیمی)
توانـد وارد  یشده است و این مغایر است با روند آموزش مدرن که هـر نـوع نفسـی م می

های حاصله از عوالم بالا و  واسطه ادراک صورت بنابراین نفس انسان به؛ جرگه هنر شود
های معمـاری کـه از تمرکـز  صـورت. اندیشه متناظر بـا آن را ایجـاد خواهـد کـرد، پایین

در ساحت مـادی از اصـالت ؛ شوند ایجاد می، (عالم ماده) ادراک نفس بر ساحت پایین
ــوردار ــتری برخ ــورت بیش ــن ص ــتند و ای ــه هس ــوده و ریش ــراردادی ب ــولًا ق ای در  ها معم
ها در ذهن و قوه وهمیِ نفس انسان است کـه نفـس  بلکه ریشه آن؛ ماورارالطبیعه ندارند

ها از تمرکز نفس بر ساحت فطـرت یـا مرتبـه  ولی چنانچه صورت. زده است اره را رقمامّ 
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تری برخـوردار هسـتند و در در سـاحت روح از اصـالت بیشـ، روح حاصل آمـده باشـند
ای جـز معمـاری  دارد کـه نتیجـه جهت رفع نیازهای فطری و معنوی مخاطب گام برمی

 . معناگرا و قدسی نخواهد بود
نمایـد کـه  همواره سعی مـی؛ کند گیری فطری پیدا می نفس معمار زمانی که جهت

ای کـه  اییزیبـ. ظهور بگـذارد ۀدرنهایت کمال حقیقی به منص گرایش فطری زیبایی را
یـک زیبـایی حقیقـی خواهـد بـود و ، حاصل گرایش نفس معمار به سوی فطرت است

مثـال   عنوان بـه. تواند بستر حرکت نفس مخاطب به سوی فطرت را نیـز فـراهم سـازد می
زیبـایی یـک خانـه را در وجـود مفهـوم حیـا مـداری ؛ نفسی که گرایش به فطـرت دارد

گردد و این نفـس همـواره در  ایه در معماری مییک مفهوم پ، یعنی مفهوم حیا؛ داند می
، گرایـی واسطه مفـاهیم معمـاری همچـون درون تلاش خواهد بود این مفهوم فطری را به

بـه منصـه  ...کاهش بازشوها در جداره بیرونـی و، ایجاد فضای جنسیتی، عدم اشرافیت
، ان و فضـامکـ تـأثیرواسـطه  ظهور بگذارد و کاربر یا مخاطب این اثـر در طـول زمـان به

ســاختار وجــودی مبتنــی بــر حیــا مــداری را در وجــود خــود خواهــد یافــت و رفتارهــای 
اجتماعی او در چنین مکانی مبتنی بر هنجارهایی خواهد بود که نیروهای فضا بر او وارد 

 . نماید می
جهت رفتار مخاطب را نوعی  به؛ کند جهت فطری پیدا می بنابراین نفس معمار وقتی

زمانی که نفس معمـار ؛ بررسی است عکس قضیه حاضر نیز قابل. هد کردنیز تعیین خوا
مفـاهیمی کـه در ، گیری فطری نداشته باشد و به سوی امیال مادی حرکـت کنـد جهت

مثـال خانـه   عنوان بـه. مخاطب را از فطـرت دور خواهـد نمـود؛ گیرد معماری شکل می
مانده و همواره  دور« حیا» ای فیلیپ جانسون برآمده از نفسی است که از حقیقت شیشه

بـه منصـه ظهـور گذاشـته  ...حداقل گرایـی و، شفافیت، گرایی خانه را در مفاهیم برون
گرایش بـه مـاده و ، چنین اثری حاصل نفسی است که به جای گرایش به فطرت. است

کـه  واسطه زیبایی آفلـی امیال دنیایی داشته است و حقیقت را در اثر متجلی نساخته و به
از ، به عبارتی کاربر چنـین اثـری. سازد مخاطب را نیز از فطرت دور می؛ نماید میایجاد 

ماند و همـواره در تـلاش خواهـد بـود  رفع نیازهای حقیقی خود در ارتباط با خانه بازمی
نیازهای کاذب ایجادشده را دنبال نماید و درنتیجه کنش و رفتـار او در چنـین محـیط و 
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در ؛ هـایی را ایجـاد خواهـد نمـود ناهنجاری؛ سـتفضایی کـه دارای شـفافیت محـض ا
توان با تحلیـل نـوع  ها نیز روند به این صورت است و می ارتباط با سایر فضاها و معماری

هـای ایجـاد  نـوع معمـاری و کنش، های وجودی گرایش نفس معمار به یکی از ساحت
 . شونده توسط مخاطب اثر را موردبررسی قرار داد

 س معمارگرا و نفمعماری فرم
های  کنـد و بـه صـورت از دیدگاه انسان معماری که نفس او در عالم مـاده غـور می

 ملموس، ینیع یآثار خلق به که است یتیفعال یمعمار و هنر؛ پردازد عالم طبیعت می

 بـا قیـتطب ییبـایز  اسـاس، یغربـ شناسـی زیبایی چنانکـه در پـردازد و می یمـاد و

معمـاری فـرم گـرا حاصـل  .(176: 1395 ،دیگهرانپهور جعفهر و ) اسـت ملمـوس های واقعیت
پذیرد و یا اصالت فرد را با تکیه بـر  عقلانیت نفسی است یا اصالت جامعه و تاریخ را می

 . عقل جزئی قبول دارد

 معماری فرم گرا با تکیه بر اصالت اجتماع و تاریخالف. 
معارفی را ، های جامعه چه حقیقی و چه کاذب به عبارتی نفس با گرایش به واقعیت 

پذیرد و از ثابتات و اصولی کـه از پـیش در هسـتی و  مبتنی بر رویکرد ساحت مادی می
کند متناسب  میکند و سعی  او بر متغیرات تکیه می؛ ماند مغفول می؛ انسان حاکم است
بدون آنکـه ثابتـات را داشـته باشـد و بـر اسـاس ، اثر معماری بپردازد با متغیرات به خلق

گرا شکل خواهد گرفـت و مخـاطبین اثـر نیـز دچـار نـوعی  ماری کثرتمع، همین روند
گرایی و ابهام رفتار خواهند شد و بـر اسـاس آن رفتارهـای متفـاوتی را در محـیط  کثرت

جای آنکـه بسـتر مناسـبی بـرای تحقـق مفـاهیم ثابـت و  به، بروز خواهند داد و این روند
مثـال   عنوان بـه. دور خواهـد نمـود ها را از ایـن مفـاهیم آن؛ فطری مخاطبین فراهم سازد

بستر عدالت ورزی در جامعـه را بـرای  کهگرای پساساختارگرایانه بیش از آنمعماری فرم
شـود مخاطـب در  باعـث می؛ ایجـاد نمایـد، مخاطبین در رفتارهای بین محـیط و انسـان

و دارای  مراتب و سـاختار دف و بدون سلسلهه رفتارهای بی، کنش خود نسبت به محیط
مخاطبان نیز از فطرت دور شده و  ها زمینه و ذائقه اس تکرار آنابهام داشته باشد و بر اس

 . تعریف زیبایی در چنین ساختارهایی تغییر خواهد کرد
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 معماری فرم گرا با تکیه بر اصالت عقل جزئیب. 
 شـرفتیپ اسـاس و شـالوده عنوان به نینو  علم یمبنا بر یآموز فن و دیجد دانش

م» در یکمـ دگاهیـد  ینـوع آورنـدهدیپد، یبشـر معمـاری . شـود می هنـر« یغربـ عـال 
معمـاری کلاسـیک . باشـد« معمـاری» توانـد نمونـه بـارزی از ایـن نـوع کلاسیک می

دارای ، شـود ای از منتقدین که جزو معماری معنـاگرا محسـوب می برخلاف تفکر عده
ترکیب مـوزون و  ،است که وضوح تناسبات «وهم، عقل جزئی»ای بسیار عقلانی سامانه

 .(42: 1397 ،پاکبهاز) شـناختی را نتیجـه داده اسـت کاربرد بصری قوانین هندسی و زیست
و « علــم اســتدلالی» هــای تکیــه بــر تناســبات انســانی و ریاضــیات و هندســه از ویژگی

دریافـت صـور ، «روح» به عـالم« نفس» معماری کلاسیک هست چراکه بدون اتصال
و درنتیجـه  (92: 1388، بلخهاری) نمایـد غیـرممکن می است« حقیقت» روحانی که همان

 بنیـاد را جـایگزین تفکـری واهـی و بی، «ارهنفس امّـ» های ذهنی هنری برخاسته از ایده
شـود کـه نفـس  نماید و در این نـوع نگـرش هندسـه هـدفی می می« اثر» در« حقیقت»

 . رم گرا استمعماری ف، معمار خواهان تحقق آن در اثر است و معماری این نوع نگرش
هندسه و ، پذیرد مبتنی بر شکل اما ثابتاتی که می؛ کند عقل جزئی ثابتاتی را قبول می

اصـالت . دهد نه ثابتات فطری و معنـا محـور نوعی بر کمیت اصالت می عدد است و به
کمیت گرایی حاصل از گرایش نفس به سـاختار مـادی اسـت و زمـانی کـه در جامعـه 

مثـال معابـد   عنوان بـه. نمایـد مند با آن راهبری مینیز جهت مخاطبین را، گیرد شکل می
؛ اند گرفته کلاسیک یونان باستان که با اصالت هندسه و عدد و تناسـبات انسـانی شـکل

دارای ، تنزل یافتـه و حتـی بـرخلاف مسـاجد و کلیسـاها و معابـد شـرقی، در حد انسان
اطب از این معابـد یونـانی یـک لذا درک مخ؛ (120: 1398، اشرافی) مقیاس انسانی هستند

ها در چنین فضاهایی که با اصالت  درک الوهی و قدسی نبوده و رفتارهای حاصله از آن
بسیار متفاوت از رفتار انسانی خواهـد بـود کـه یـک مرکـز ، اند گرفته ماده و انسان شکل

بـر  تـوان بیـان نمـود کـه تمرکـز نوعی می یابـد و بـه عبادی را در درجه بالای الوهیت می
نمایـد کـه  نوعی غفلت گرایی در رفتار مخاطبین را ایجاد می، ساحت ماده توسط نفس

سازد و همین امـر باعـث  های فطری دور می ها را از منِ اصلی یعنی فطرت و گرایش آن
 . های رفتاری مخاطب در ارتباط با خود و دیگران خواهد شد ناهنجاری
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 معماری معناگرا و نفس معمارج. 
در تعادل بین عالم ماده و عالم روح قرار دارد و همـواره بـا رجـوع بـه  ینفس معمار

فطریات خود سعی در اصلاح نفس خـود نسـبت بـه ادراکـات دارد و همیشـه جویـای 
چنـین نفسـی کـه از . اصلاح نفس موضوعیت ندارد، چراکه بدون درک معنا. معناست

د کـه حـاکی از معناسـت و کنـ هایی را خلق می صورت، شود امه تعبیر میآن به نفس لوّ 
معماری معناگراست که شـاید بیشـتر بـا معمـاری ، «نفس» معماری متناسب با این نوع

 . سنتی در شرق تناسب داشته باشد
معمار معناگرا همواره در تلاش است فطریات و نیازهای حقیقی مخاطبین اثر را بـه  

مـان بـرای او از اهمیـت منصه ظهور برساند و در این راستا توجـه بـه ثابتـات در طـول ز
، امروزه توجه و گرایش معمار به متغیـرات فرهنگـی و اجتمـاعی. بالایی برخوردار است

سـعی ، اما معماری کـه نفـس لوامـه دارد؛ معیار خلق آثار شده است که بدان اشاره شد
تنظـیم ، کند متغیرات زمان را در حوزه معماری با ثابتات که برآمده از فطـرت اسـت می

چراکـه انسـان ذاتـاً و بـه . مثال نظم در معماری یک اصـل ثابـت اسـت  عنوان به. نماید
برای رسیدن به کمال در امور مختلف نیازمند نظـم اسـت و نظـم یـک ، صورت فطری

نفـس لوامـه معمـار بـر ایـن ؛ توان آن را با تغییر زمان کنار گذاشـت اصلی است که نمی
گاه است که اگر می بر رفع نیازهای حقیقی مخاطب خلـق خواهد اثری مبتنی  موضوع آ

حال سعی خواهد کرد با تکیـه بـر ؛ نظم است، اولین اصلی که باید در نظر بگیرد؛ نماید
طوری به خلق اثر بپردازد ، فرهنگ و ساختارهای اجتماعی و شهری یعنی متغیرات زمان

ه از اصـل نظـم فاصـل، که در عین هماهنگی با ساختارهای اجتمـاعی و متغیـرات زمانـه
 . نگیرد

یک ابزار و نه هدف اسـت ، هندسه نزد معمار معناگرا یا نفس لوامه، در حالت کلی
، تعـاون، و همواره در تـلاش اسـت بـا تکیـه بـر اصـول مختلـف فطـری ماننـد عـدالت

معماری را طوری تنظیم کند که مخـاطبین اثـر نیـز بـه  ...امنیت و، وحدت، حیامداری
مثال وقتی معمار معناگرا با نفسی   عنوان به. یابندهای مختلف دست  رشد فطری در زمان

یـک اثـر معمـاری را بـا تکیـه بـر اصـل پرهیـز از اسـراف و ، که گرایش به ثابتات دارد
نوعی اشــاعه و تبلیــغ  بــه؛ کنــد یــک اثــر عــاری از تزئینــات بیهــوده خلــق می، بیهــودگی
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مخـاطبین را ، سازد و با الگوسـازی در سـطن جامعـه جویی را مطرح می اجتماعی صرفه
دهـد و کـاربران شـهری و معمـاری در جریـان  سوی رشد و کمـال فطـری سـوق می به

نیروهای محیط شهری و با تکیه بر این الگوهـای معنـاگرا بـالطبع رفتارهـایی را از خـود 
شـده اسـت و خواهـان تزئینـات در آثـار بعـدی  دهند که متناظر با فضـای خلق نشان می

لوامه دائم در تلاش است کـه خـود را بـا تکیـه بـر متغیـرات  بنابراین نفس؛ نخواهند بود
 . زمان از طرفی هماهنگ کرده و از طرف دیگر اصول ثابتات را رعایت کند

 معماری مقدس و نفس معمارد. 
هایی برسـد کـه  تواند به ادراک صـورت رسد که می امه گاهی به درجاتی مینفس لوّ 

نوع معمـار از جایگـاه بـالایی برخـوردار بـوده و قوه خیال این ؛ ریشه در عالم ماورا دارد
واقـع  در؛ ارتباط وثیقی با عالم مثال خواهد داشت که اگر نفس لوامه به این درجه برسد

توان معماری مقـدس  را می« نفس» معماری متناظر با این نوع. نفس مطمقنه شده است
ارد و در تمـام فـرم و معماری مقدس نشان از خدا و بندگی در مقابل خـدا را د. نام نهاد

 عـالمی اسـت کـه، مسلمان معمار الهام منبع. نماید محتوا خاصیت ذکر تجلی پیدا می

 عقلانی و اعتقادی اصول بر ها سنت که ازآنجا دهد می قرار وی« شهود» چشمان پیش

 و مانـدگار، ناپذیرند خدشـه اصـول ایـن فطـرت انسـانی اسـاس بر و استوارند تجربه و
  .(53: 1382 ،پور جعفر) بود خواهند، جاودان

معماری متناظر با نفـس ، عنوان معماری مقدس مساجد اسلامی و بناهای مذهبی به 
، بـا زبـانی رمزگونـه، «هندسـه» بـه« قدر الهـی» له با تعبیر واژهأمعمار مت. مطمقنه است

بـرای او نیـز ماننـد گـروه . را در ساختار هنـری ممکـن سـاخته اسـت« حقیقت» تجلی
نفـس مطمقنـه معمـار . هندسه ابزار است نه هـدف، گرا و برخلاف گروه مادیمعناگرا 

کند نهایت کمال را که خداوند است در تمام ساختارهای اثر خـود بـه نمـایش  سعی می
فـرم در ایـن سـنخ از معمـاری . بگذارد و اثر معمـاری را بـه مقـام تـذکر دهـی برسـاند

 یتجلـی اسـما، وع معماری مطرح استتمام آنچه در این ن؛ جایگاهی ندارد مانند کعبه
هایی که مبتنی بر کـارکرد عبـادی  الهی در تمام فضای معماری است که بالطبع معماری

مخـاطبین چنـین آثـاری بـرخلاف آثـار . توانند از این جایگاه برخوردار باشند می؛ دارند
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تب فضـایی مرا  جایگاه خدا و انسان را دائم در سلسله؛ گرا یا حاصل از نفس اماره مادی
مثـال مخاطـب مسـجد شـیخ   عنوان بـه. کنند کنند و متناسب با آن رفتار می اثر درک می

زمــانی کــه از دالان تاریــک وارد فضــای نــورانی زیــر گنبــد اصــلی مســجد  ،اللــه لطف
گاه سر به بالا برده و مکث می؛ شود می گاه یا خودآ چنین کنش و رفتـار ؛ نماید ناخودآ

. سـازد نوعی بیـدار می هی فضاست که مخاطـب را بـهمخاطب حاصل خاصیت تذکر د
طوری است ، کنش رفتاری مخاطبین در فضاهای مقدسی مانند مساجد اسلامی گذشته

های داخـل  تعامـل بـین انسـان، چنـین کنشـی، بینـد که دائم خود را در محضر خدا می
 . اهدهای محیطی بک تواند کنترل نموده و تا حدودی از ناهنجاری فضای مساجد را می

 گیری نتیجه
، طوری که بـرای شـناخت خـود؛ شود افزار شناخت او محسوب می نفس معمار نرم

عنوان  بـه)و نیاز به فطرت  (عنوان یک قالب به)نیاز به کالبد ، هستی و مبدأ خود و هستی
طراحـی فضـا و ایجـاد مکـان بـرای انسـان از . هسـت (گـرکننده یا هدایت یک تصدیق

ثابتات همان اصول فطـری انسـان . اصل ثابتات و متغیرات استآید که ح شناختی برمی
امـا متغیـرات موضـوعاتی ماننـد فـرم ؛ کنـد و نیازهایی است که در طول زمان تغییر نمی

حـال اگـر نفسـی گـرایش صـرف بـه . تواند تغییـر یابـد است که بر اساس نوع زمان می
تنهـا چیـزی کـه معیـار ، هـدمتغیرات زمانه داشته باشد و اصالت را به تاریخ و جامعه بد

عنوان یــک امــر ثابــت  ســاختارهای فرمــی اســت و ســاحت معنــا بــه؛ خلــق خواهــد بــود
چنین اثـری اصـالت مـاده را در خـود دارد و همـواره منـتج بـه ایجـاد . جایگاهی ندارد

نیازهای کاذب در مخاطبین اثر خواهد شـد و غفلـت گرایـی از نیازهـای حقیقـی را در 
هــا را در  هــای رفتــاری آن هــای اجتمــاعی مخــاطبین ایجــاد خواهــد نمــود و کنش کنش

های مـادی و تـأمین  سـاحتصرفاً در ، اجتماع و جامعه در حوزه ارتباط با محیط زندگی
ماننـد گـرایش افراطـی مخـاطبین جامعـه بـه ) نیازهای کاذب نه فطری سوق خواهد داد

کـه ایـن ( آشپزخانه باز و معماری کلاسیک رومی که نوعی ناهنجاری اجتماعی اسـت
 . توان آثار حاصله از نفس اماره دانست نوع آثار را می

داشته ( عقل کلی) به ثابتات و عقلاگر نفس معمار در حوزه بینش و منش گرایش 
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همواره در تلاش خواهد بود متغیرات زمان را با تکیه بر ثابتات فطری تنظیم نماید ؛ باشد
چنـین نفسـی همـان . و در جهت رفع نیازهای ثابت و حقیقی مخاطبین اثر گـام بـردارد

 های خـود بـوده و همـواره سـعی نفس لوامه است که همواره در تلاش اصلاح شناخت
نماید صورتی را که هست تبدیل بـه صـورتی سـازد کـه بایسـته اسـت و فاصـله بـین  می

فـرم و معنـا بـه . گـردد محـرک خلاقیـت و تغییـر در ایـن نفـس می، حقیقت و واقعیت
در سیر و رونـد ایـن نـوع معمـاری ؛ صورت یک جریانی که باهم در حال موازنه هستند

ماننـد ) همـی در ایـن نـوع دیـدگاه دارنـدجایگـاه م معنـا هـم فـرم و هم، یابند جریان می
و چنین اثری چون گـرایش بـه کمـال ( های سنتی گذشته در ایران و شرق معماری خانه

مخاطبی که . سازد کنش رفتاری مخاطبین را نیز فطرت محور می؛ فطری را داشته است
یبـاً تقر که  یتبع نیروهای به؛ وآمد است در یک فضای متعادل و منظم در حال سیر و رفت

 . دهد رفتارهای هنجار و منظمی از خود نشان می؛ صفر دارند یندرآب
های فطری بالفعـل شـده باشـد و بـه  ای برسد که تمام قوه اگر نفس معمار به مرحله

ذکر و معنویت ؛ دهد آنچه در ساختار معماری رخ می؛ نفس مطمقنه شود، عبارتی نفس
هرچنـد از آن بهـره ؛ صـالت نـداردا چنـین معمـاریمتغیرات زمـان و فـرم بـرای  .است

وحدت و توحیـد و نهایـت کمـال و زیبـایی ، تمام آنچه او به دنبال خلق است؛ گیرد می
. تـوان بـدان معمـاری قدسـی گفـت یابد که می واسطه شهود بدان دست می است که به

نا توان کعبه یا خانه خدا نام برد که فرم در حد بسیار نازل و مع ترین معماری را می قدسی
واسـطه  مخـاطبین چنـین آثـاری به. و ذکر در حـد نهایـت متعـالی در آن متجلـی اسـت
چراکــه فضــا ، هــای متعــالی دارنــد نیروهــای مرکزگــرا و قطبــی معمــولًا رفتارهــا و کنش

خاصیت تذکر دهی داشته و مخاطب خود را دائم الحضور در برابر مرکـز یگانـه هسـتی 
 . بیند می

لق اثر و تنظیم کـنش و رفتـار اجتمـاعی مخـاطبین در بنابراین نفس معمار در نوع خ
تــوان بــا ادراک نــوع  نقــش بســیار پراهمیتــی دارد تــا آن انــدازه کــه می، شــده آثــار خلق

لوامه و مطمقنه به نوع کنش و رفتارهـای ، های معماری حاصل از سه نفس اماره ویژگی
ر انفسـی و در چـه بینی نمود که مخاطبین در چـه بناهـایی سـی مخاطبین پی برده و پیش

 . سیر آفاقی خواهند داشت یبناهای
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 انواع معماری حاصله از بینش و منش معمار با تکیه بر نفس و کنش مخاطب: 3شکل
 نوشت پی

ف   من  »: حضرت علی . ۱ ر  هُ  ع  س  د  ، نف  ف   فق  ر  هُّ  ع  ای»، (122: 1395 ،تمیمی آمههی) رب   ةغ 
عرِف رِف   أن ةالم  ررُ  یعَّ ه الم  س  رِفـة  ، (123 همهان،)« نف  س مع  ـارِفِ  الـنفَّ ع    همهان،)« أنفـع  الم 

ف   من  » و (148 ر  هُ  ع  س  د  ، نف  ی   فق  ایهِ  إلی إنته  رِفهِ  کلُ  غ    .(405 همان،)« عِلم و   مع 
مواتِ والْرضِ  فاطِرِ ﴿ ؛(56)انبیها/  ﴾طَرَهُن  ف﴿ .2 ـماءُ ان فَطَـرَت  ﴿ ؛(14)انعهام  ﴾السَّ  ﴾إِذَا السَّ

 .(1)انفطار 
قِم  ﴿ .3

َ
هَكَ  فَأ ینِ  وَج  رَتَ  حَنیفاً  لِلدِّ هِ  فِط  ت اللَّ اسَ  فَطَرَ   یالَّ ها النَّ دیلَ  لا عَلَی  ـقِ  تَب  ـهِ  لِخَل   ﴾اللَّ

  .(30روم )
تُ فیهِ مِن  رُوحی﴿: قرآن آیات برخی به اشاره .4 تُهُ وَنَفَخ  ی   ﴾فَقَعُوا لَهُ سـاجِدینَ   فَإِذا سَوَّ

 به« روح نفخ» تعبیر هاانسان ههم ۀدربار  که این نکته (72(؛ )/ 9(؛ )سهجهه 29)حجر 

: 1390 ،مصهباح یهزدی) اسـت بوده هاانسانه هم نماد حضرت آدم است و رفته کار
65).  

جَعُـونَ ﴿ .5 نا تُر  نَةً وَإِلَی  رِ فِت  خَی  رِّ وَال  لُوکُم  بِالشَّ تِ وَنَب  مَو  هـر : (35انبیها/ ) ﴾کُلُّ نَف    ذائِقَةُ ال 
شـود چشد و در سیر زندگی با خوبی و بدی آزمایش مـی مرگ را می، و جانینفسی 

  .کند و به سوی ما بازگشت می
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سَلَ نَف    بِما کَسَبَت  ...﴿. 6 ن  تُب 
َ
ر  بِهِ أ یادآوری کـن کـه نفـس آنچـه : (70انعام ) ﴾...وَذَکِّ

 .شودکسب کند بدان گرفتار می
خَّ ﴿ .7

َ
مَت  وَأ داند آنچـه را کـه از پـیش  هر نفسی می: (5انفطار ) ﴾رَت  عَلِمَت  نَف    ما قَدَّ

  .آید ستاده است و آنچه را که از پس میفر 
، آن خدایی کـه آفریـده اسـت: (189اعراف ) ﴾...هُوَ الَّذی خَلَقَكُم  مِن  نَف    واحِدَة  ﴿ .8

 « شما را از یک نفس
لُوَنَّكُم  بِشَي  وَ ﴿: قرآن آیات برخی به اشاره .۹ ـوالِ  لَنَب  م 

َ ص  مِنَ الْ  جُوعِ وَنَق  فِ وَال  خَو  ء  مِنَ ال 
مَراتِ  ن فُِ  وَالثَّ

َ ـهِ وَ ﴿؛ (155)بقهره  ﴾...وَالْ  ضـاتِ اللَّ تِغاءَ مَر  سَهُ اب  ری نَف  اسِ مَن  یَش   مِنَ النَّ
ن فُسِكُم    وَتُجاهِدُونَ فی ...﴿ ؛(207)بقره  ﴾…

َ
والِكُم  وَأ م 

َ
هِ بِأ  و؛ (11)صهف  ﴾...سَبیلِ اللَّ

ن سانُ عَلی﴿ ِ
سِهِ بَصیرَة    بَلِ الإ   (.14)قیام   ﴾نَف 

ئاً وَ ﴿ :قرآن آیات برخی به اشاره .۱0 زی نَف    عَن  نَف    شَی  ماً لا تَج  قُوا یَو   و123)بقره  ﴾...اتَّ
تُمُونَ وَ ﴿ (48 تُم  تَك  رِج  ما کُن  هُ مُخ  تُم  فیها وَاللَّ

 
ارَأ ساً فَادَّ تُم  نَف  فُ ﴿ و (72)بقهره  ﴾إِذ  قَتَل  لا یُكَلِّ

عَها ساً إِلاَّ وُس  هُ نَف   (.286)بقره/ ﴾...اللَّ
لَمُ ما فی ...﴿ هآی به اشاره. ۱۱ سی  تَع  لَمُ ما فی  نَف  ع 

َ
غُیُـوِ    وَلا أ مُ ال  ن ـتَ عَـلاَّ

َ
سِكَ إِنَّكَ أ  ﴾نَف 

 (.116)مائهه 

 نامه کتاب
گانه اخلاق حرفهای فتوت نامه معماری اصول چهارده» ،احمد، امین پور؛ مهرداد، آقا شریفیان اصفهانی .۱

 .۱3۹2، ۱، شماره  نشریه فیروزه اسلام ،«معماری و شهرسازی
آن بـر هنـر و معمـاری  تـأثیرطلوع فلسفه، هنر و معماری )درآمدی بر نقد فلسفه یونـان و  ،اشرافی، نسـیم .2

 . ۱3۹5المللی ترجمه و نشر المصطفی مرکز بین ،قم ،غر (
در ارتبـاط بـا « تفكـر»و « عقـل»معناشناسی واژگان »،اسفندیار، قدیر؛ باباپور گل افشانی، محمد مهدی .3

 .۱3۹2، 35شماره آینه معرفت،«در قرآن« فطرت»مفهوم 
  .۱4۱6، بعثت بنیاد ،تهران ،تفسیرالقرآن فی رهانالب ،بحرانی، سیدهاشم .4
  .۱38۱، انتشارات یلدا قلم ،تهران ،رساله القدس، بقلی، روز بهان .5
یبـایی(، بلخاری، حسن .6 یبایی )پژوهشی درآرای اخوان الصـفا دربـاره حكمـت هنـر و ز  ،هندسه خیال و ز

 .۱388، هنری متن آثار نشر لیف، ترجمه وأتسسه ؤ م ،تهران
حوزه هنری  ،تهران ،ترجمه سید حسین نصر، در مبانی هنر معنوی ،رو  هنر اسلامی ،ت، تیتوسبورکهار  .7

 .۱387، سازمان تبلیغات اسلامی

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/267933/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af_%d9%85%d9%87%d8%af%db%8c_%d8%a8%d8%a7%d8%a8%d8%a7%d9%be%d9%88%d8%b1_%da%af%d9%84_%d8%a7%d9%81%d8%b4%d8%a7%d9%86%db%8c
http://www.noormags.ir/view/fa/creator/267933/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af_%d9%85%d9%87%d8%af%db%8c_%d8%a8%d8%a7%d8%a8%d8%a7%d9%be%d9%88%d8%b1_%da%af%d9%84_%d8%a7%d9%81%d8%b4%d8%a7%d9%86%db%8c
http://www.noormags.ir/view/fa/creator/267934/%d9%82%d8%af%db%8c%d8%b1_%d8%a7%d8%b3%d9%81%d9%86%d8%af%db%8c%d8%a7%d8%b1
http://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1006076/%d9%85%d8%b9%d9%86%d8%a7%d8%b4%d9%86%d8%a7%d8%b3%db%8c-%d9%88%d8%a7%da%98%da%af%d8%a7%d9%86-%c2%ab%d8%b9%d9%82%d9%84%c2%bb-%d9%88-%c2%ab%d8%aa%d9%81%da%a9%d8%b1%c2%bb-%d8%af%d8%b1-%d8%a7%d8%b1%d8%aa%d8%a8%d8%a7%d8%b7-%d8%a8%d8%a7-%d9%85%d9%81%d9%87%d9%88%d9%85-%c2%ab%d9%81%d8%b7%d8%b1%d8%aa%c2%bb-%d8%af%d8%b1-%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86
http://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1006076/%d9%85%d8%b9%d9%86%d8%a7%d8%b4%d9%86%d8%a7%d8%b3%db%8c-%d9%88%d8%a7%da%98%da%af%d8%a7%d9%86-%c2%ab%d8%b9%d9%82%d9%84%c2%bb-%d9%88-%c2%ab%d8%aa%d9%81%da%a9%d8%b1%c2%bb-%d8%af%d8%b1-%d8%a7%d8%b1%d8%aa%d8%a8%d8%a7%d8%b7-%d8%a8%d8%a7-%d9%85%d9%81%d9%87%d9%88%d9%85-%c2%ab%d9%81%d8%b7%d8%b1%d8%aa%c2%bb-%d8%af%d8%b1-%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/76/%d8%a2%db%8c%d9%86%d9%87-%d9%85%d8%b9%d8%b1%d9%81%d8%aa
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انتشـارات  ،تهـران ،در جستجوی زبان نو: تحلیلی از سیر تحول هنر نقاشی در عصر جدید ،پاکباز، رویین .8
 .۱3۹7، نگاه

 تبلیغات قم: دفتر ،درایتی ترجمه مصطفی ،دررالكلم و غررالحكم ،بن محمد تمیمی آمدی، عبدالواحد .۹

  .۱3۹5، قم ۀعلمی ۀاسلامی حوز 

  .۱3۹۱، ل مایانتشارات دل ،تهران، ترجمه احمد آرام ،ةالحیا ،حکیمی، محمدرضا .۱0
 .۱387، صدرا اسلامی حکمت بنیاد انتشارات ،تهران، نف  و رو  ،ای، سیدمحمّد خامنه .۱۱
هـای  ه بندی معماری متناسب با ساختار وجودی انسان براساس آموزهمرتب»، صداقت، علی ،سامه، رضا .۱2

 ،سـال چهـارم ،کـریم قـرآن ای رشته میان هایپژوهش تخصصی دوفصلنامه ،«قرآن و حكمت اسلامی
 .۱3۹2، ۱شماره

 و فرهنـگ وزارت انتشـارات ،تهـران ،ملاصـدرا فلسـفی اصـطلاحات فرهنگ ،سجادی، سیدجعفر .۱3
 .۱387، ارشاد

، بوسـتان کتـاب قـم ،قـم ،ترجمـه هـادی خسروشـاهی، های اسلامی بررسی ،حمد حسـینطباطبایی، م .۱4
۱388. 

  .۱3۹2، اسلامی انتشارات دفتر ،قم ،مکارم شیرازی ، ترجمهتفسیرالمیزانـــــ ،  .۱5
 .۱373، نشر مرکز ،تهران ،های جوان لارن  استپلویچ ترجمه هگلی ،فاطمی، فریدون .۱6

  .۱384، انتشارات عصرجدید ،تهران ،یشناس مبانی انسان ،فربد، محمدصادق .۱7
  .۱3۹7، دارالکتب الاسلامیه ،تهران ،قاموس قرآن ،قریشی، سید علی اکبر .۱8
  .۱3۹۱، دینی مطبوعات انتشارات ،قم ،آنتروپولوژی فلسفة ،کبیر، یحیی .۱۹
 ،کتاب مـاه هنـر ،«های معرفت شناختی و نمود آن در هنر و معماری رمانتیسم: بنیان» ،محمودی، مهناز .20

 .۱383، 78و 77شماره 
  .۱3۹0، موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ،قم ،شناسی در قرآن انسان ،مصباح یزدی، محمد تقی .2۱
 .۱380، انتشارات حکمت ،تهران ،حرکت و زمان در فلسفه ،مطهری، مرتضی .22
  .۱3۹4، انتشارات صدرا ،تهران ،فطرتـــــ ،  .23
 .۱3۹6، مولف ،تهران ،معماریسیری در مبانی نظری  ،معماریان، غلامحسین .24
یم ،ملاصدرا، صدرالدین محمد شیرازی .25  انتشـارات ،تهـران ،ترجمه محمـد خواجـوی، تفسیر القران کر

   .۱372، سروش
 .۱3۹۱، سروش انتشارات ،تهران ،مصلن ترجمه جواد ،الشواهدالربوبیهـــــ ،  .26
یقت و جوانمردان آئین ،ندیمی، هادی .27  و بنایـان و معماران های مهنا فتوت در سیری  -معماران طر

 .۱375، 22و  2۱شماره  ،وابسته حرف
 .۱3۹3، نی ،تهران ،دین و نظم طبیعت ،نصر، سید حسین .28
وزارت مسـکن و  ،تهـران ،درآمدی بر هویت اسـلامی در معمـاری و شهرسـازی ،کار، عبدالحمیـد نقره .2۹

  .۱387، شهرسازی
ین ح   » ،نقی زاده، محمد .30  ۀدو فصـلنام ،«محـیط بـا انسـان باطـاتارت برآینـد حضور. مطلو  تر

 .۱3۹۱، 2، شماره  ایران مطالعات معماری

، سـروش ،تهـران ،تصـحین محمـود عابـدی ،کشـف المحجـو  ،هجویری، ابوالحسن علی بن عثمان .3۱
۱3۹0.  
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 کارکردهای اجتماعی دینتحلیل انتقادی  
  از دیدگاه منتسکیو

  1هیمحمد سلطان   
  2محمد علی سلیمی  

 چکیده
یان و  راواوا  بار مانشر اویشهاعن تاأثیرخ وظراو  امت که  نتنییو از ععله صنح

او جا کتاانب خااوج بااه واان  اوح امقااواوین . جااجحتاا  مینمااتعیااان یذاشااته 
 حقاق جا پاژوهش . شاعناج اجشانن بر ا کناکرجهنی اعتعنع  یوونیوو  اا برای 

ای  حنضر جا پ  آن امت که بن اوشیرجی اوتقنجی و بن اماتینجه از اوش کتنبخنواه
هانی خاوج  جا براما  یکه و  بشاز وتن  برخ. به تییین وظرشنر  نتنییو بپرجازج

ن به آوعن جمت شن ته شن ل وعوج تننمخ حیو ات   تایل بان  اذهخ شجا  واج ج 
 ننمایت  اذهخ کانتومیی  بان ، تییاجی بن حیو ات اما   نیح و حیو ت ام

م و   وا قت قواوین اخ قا  ، اژشم ملطنت  و  ذهخ پروتنتنن بن اژشم عععوای
آوچاه . هان اشاناه شایه امات امت که جا  اتن  قنماه بایان ...بن قواوین  ذهی  و

وگاانه  ینشاایو ، ن برشااعرجه امااتشااج   اعتعاانع یعنااوان کناکرجهاانو بااهی نتناای
ل حقیقت جشن به کاناکرج آن و یاوگنااوه او جا جو منحت تقلراشنوه و شن اب اا ی تقلیل

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - 03/0۱/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
 (.msm.soltanieh@razavi.ac.ir. استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی )1
دانشجوی کارشناسی ارشد رشته دانـش اجتمـاعی مسـلمین دانشـگاه علـوم اسـلامی رضـوی )نویسـنده  .2

 (. Salimimohammadali1@gmail.comمسقول( )

mailto:ms.2522@yahoo.com
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امی تحلیل او از  وظر   هم چنین به. امت ش نین به ا ر جوشج   ل اهیاف  ت نمیتقل
اما     هانیجواها حین  و خلینی ظنمم جا غاول ونقص و بر امند ا تن، ام  

ای و  یاخلاه ع شاق  اذهی  جا یز  به ذکر امت که عنوییا. شیل یر ته امت
 .   از ععله اوتقنجار وااج بر وی امتیو، تییین ا وا

 . تحلیل اوتقنجی، کناکرج اعتعنع ، جشن،  نتنییو واژگان کلیدی:

 مقدمه

کتاب روح القوانین از جمله آثاری است که همـواره مـورد توجـه اندیشـمندان قـرار 
منتسکیو . بر آرای مردم اثرگذار بوده است های سیاسی مبتنی داشته و بر بسیاری از نظام

چنـان کـه نظریـات او از . شناسند انی مدرن میگذاران علوم انسعنوان یکی از بنیانهرا ب
مـداران بـوده جمله اصل تفکیک قوا مورد توجه بسـیاری از جامعـه شناسـان و سیاسـت

اسـی و شـرق هم چنـین نظـرات وی در بـاب ایـران شن .(156، 1394، مرکز مهالکیری) است
اثـر گـذاری . شناسی مورد توجه بسیاری از مورخین و شرق شناسـان قـرار گرفتـه اسـت

منتسکیو در میان اندیشمندان علوم اجتماعی و هم چنین جایگـاه برجسـته او در تـاریخ 
 ها از استبدادی به جمهوری از علل اهمیت یافتن بررسی نظریات اوست گذار حکومت

ین پذیرش الگوی جمهـوری و ترکیـب آن بـا اسـلام پـس از هم چن .(25، 1395، اسههیان)
وقوع انقلاب اسلامی ایران موجب ضرورت یافتن توجه بیش از پیش بـه نظریـات او در 

 . گردد از دو عنصر اصلی در این ترکیب میباب دین به عنوان یکی 

ر و های اجتماعی متفاوتی از جمله ادیان و آثا منتسکیو در کتاب روح القوانین پدیده
هـای اجتمـاعی شـاید  در میان همه پدیـده. دهد دهای آنها را مورد بررسی قرار میکارکر 

. هـا در میـان سـایرین در نظـر گرفـت عنوان یکی از اثرگـذارترین پدیـدههبتوان ادیان را ب
تواند علاوه بـر سـعادت و یـا شـقاوت اخـروی  ها و دستورات هر یک از ادیان می آموزه

آنچه ملاک قضاوت منتسـکیو در . ندگی مادی پیروان آنها گرددباعث رشد و یا رکود ز 
هـا و آثـار  مزیـت، فارغ از زمینـی و یـا آسـمانی بـودن آنهـا، مورد ادیان قرار گرفته است

، (1322: 665، منتسهکیو) آوردند زندگی مادی پیروان خود به بار میمطلوبی است که برای 
تـوان همـان کارکردهـای  مـی، آورنـد ه بار میها ب ه ادیان برای انسانمنافع و مضراتی را ک
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کارکرد در نگاه جامعه شناسان بـه . ها در نظام اجتماعی محسوب نمود مثبت و منفی آن
شود که در جهت برآوردن یک نیاز یـا مجمـوع نیازهـای  هایی گفته می مجموعه فعالیت

: ریـه وجـود دارددر زمینه کارکرد دین چهـار نظ .(432: 2017، ریتزر) گیرد نظام انجام می
بعضی بر ایـن باورنـد کـه دیـن در ، دوم؛ برخی معتقدند که دین افیون جامعه است، اول

نقش حـداقلی و فـردی قائـل ، ای برای دین عده، سوم؛ هیچ نقشی ندارد، زندگی انسان
هـای  بر ایـن باورنـد کـه دیـن بـرای انسـان در عرصـه، متفکران اسلامی، چهارم، هستند

جسـمی و روحـی نقـش ، اخـروی، دنیـوی، اجتمـاعی، م از فردیاع، گوناگون زندگی
  .(796: 139، مطهری خواه) سازنده و کارکرد مثبت و تکامل آفرین دارد

در پژوهش حاضر سعی بر آن بوده که با رویکردی انتقادی به مجمـوع کارکردهـای 
ت دیگـر به عبار . شمارد پرداخته شود تسکیو برای هر یک از ادیان بر میاجتماعی که من

هـای اجتمـاعی و قـوانین  محقق در پی آن بوده که جایگاه ادیان را در شکل گیری نظام
های فردی و اجتمـاعی آنهـا را از دیـدگاه منتسـکیو  سیاسی و همچنین رابطه میان آموزه

 . بشناسد

 پیشینه پژوهش -1

ن ها و مقالاتی چند به رشته تحریـر در آمـده اسـت کـه بـه عنـوادر این زمینه کتاب
 شود.نمونه به بخشی از آنها اشاره می

شهاهنیان/، آیهها، زیهار، محمهه ) (،1394،مرکز مالمیری، احمهه ) (1388 ،احمه، بخشایشی اردستانی)
هاشمی، بهزاد ) (،1395،اسهیان، احمه ) (،1394،مطهری خواه، ذبی/ ) (،1386،مقیمی، سعیه ) (،1397،
  .(1389،عشقی، فاطم/ ) (،1384،

 وهشپرسش پژ  -2

چـه . وجـود دارد یک پرسـش اصـلیـدر پژوهش حاضر ، قیبا توجه به موضوع تحق
 انتقاداتی بر کارکردهای اجتماعی دین از دیدگاه منتسکیو وارد است؟



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

 روش پژوهش -3

و  یاز نـوع اکتشـاف، مشـخص اسـت کـه پـژوهش حاضـر، با توجه به پرسـش فـوق
ن نظـر یتـوان چنـیمـ، ن حالیدر ع. ستیه خاص نیفرض یدارا، نیبنابرا. انتقادی است
هـای حکـام بـلاد  های منتسکیو منطبـق بـر اسـلام اصـیل نبـوده و کـنش داد که تحلیل

تـلاش ، حاضـر یدر بررسـ. های خود قرار داده اسـت اسلامی را مبنای برخی از تحلیل
بـا ، یلیتحل -یفیکرد توصیو رو  ین با استفاده از روش اکتشافیاد یبن یشده است پژوهش

هـا و اسـناد و  ف دادهیبـا توصـ. م به اسناد و مراجع دست اول انجام شـودیقمراجعه مست
 . عرضه گردد یرفتنیجه مطلوب و پذیسه آنها تلاش شده است نتیل و مقایتحل

 میف مفاهیتعر  -4

 تعریف کارکرد -4-1
اسـت کـه در لاتـین دارای معـانی مختلـف از جملـه  Functionترجمه ، «کارکرد»

تابع و پیامد است ، نتیجه، نیاز، نیت، غایت، انگیزه، فایده، وظیفه، کار، فعالیت سودمند
کیـد دارنـد، اما جامعه شناسان بیش از همه بر سه معنای کار ، توسهلی) وظیفـه و نقـش تأ

، غایات و اغـراض، کارکرد دین در اصطلاح جامعه شناسی شامل خدمات .(216: 1371
بنـا و ، ود دین به جامعه است که قـوامر مقصیآثار و تبعات پنهان و آشکار و مقصود و غ

به عبارت دیگر کارکرد در اصطلاح کار کردگرایی اثری اسـت ؛ تعادل آن را در پی دارد
  .(142: 1372، هموریاسک) گذارد دیدهای اجتماعی از خود بر جای میکه پ

بنابراین معنای کارکرد در منطق کارکردگرایی اثر یا پیامدی است که یک پدیـده بـر 
، مقصود از کارکردهای دین در این مقالـه. گذارد بقا و انسجام نظام اجتماعی می، تثبا

بـه عبـارت دیگـر مقصـود از . های دیـن در اجتمـاع اسـت خدمات و نقش، تمامی آثار
 . کند اثر و تحولی است که دین در جامعه ایجاد می، کارکرد دین

 تعریف دین -4-2

نظـران  ه مورد نقـاش و گفتگـوی صـاحبجزر مفاهیمی است ک، بی تردید این واژه
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تعـاریف متنـوعی از آن ، و بـه همـین جهـت (28، 1365، محمهتقی مصباح یزدی) قرار داشته
ای سـاده اسـت کـه هـر کسـی  دین به اندازه»، حتی حسب نظر برخی. ارائه شده است

بـه  دیـن در لغـت .(18، 1372، هیهوم. رابرت ا) تواند یک تجربه دینی حقیقی داشته باشد می
پیـروی و ماننـد ، خضـوع، انقیاد، عادت، قهر و غلبه، اطاعت، معانی گوناگون مثل جزا

شـریعت و ، در قرآن کریم نیز آیاتی وجود دارد که از آنهـا معنـای جـزا. آنها آمده است
  .(66، 1371، بیوک علیزاده) شود طاعت و بندگی استنباط می، قانون

، اخـلاق، دیـن مجموعـه عقایـد» ه ذکر کهتوان این گوناما معنای اصطلاحی را می
 «هـا باشـدقوانین و مقرراتی است که بـرای اداره امـور جامعـه انسـانی و پـرورش انسـان

ه ذکـر کـرد کـه نـتوان ایـن گو  در اصطلاح جامعه شناسی نیز می (95، 1373، جوادی آملی)
تی کـه ایـن ای همبسته از باورها و اعمال مربوط به امـور لاهـو  دین عبارت است از دسته

ها هستند در  هایِ ثابت و غیرِ قابلِ تغییرِ همه کسانی را که پیرو آن باورها و عقاید و روش
  .(63، 1383، دورکیم) کند یک اجتماع اخلاقی واحد به نام امت متحد می

 نظرات منتسکیو در رابطه با کارکردهای اجتماعی ادیان -5

کارکردهـای اجتمـاعی و هـم چنـین  یان ومنتسکیو در اثر خود نظراتی در رابطه با اد 
در ایـن قسـمت بـه بیـان تعـدادی از نظریـات . کنـد ات بیـان مـیتـأثیر یید و یا رد این أت

های اجتمـاعی  منتسکیو در مورد کارکردهای اجتماعی و جایگاه ادیان در ایجاد ساختار
 : پردازیم و سیاسی و اقتصادی و فرهنگی جوامع می

با میهب مسیح و حکومت استبدادی بها تناسب حکومت معتدل  -5-1
 حکومت اسلام

منتسکیو در مطلبی در مورد تناسب تعالیم دین اسلام و مسیحیت با نوعی از ساختار 
در »: کنـد هـا بیـان مـی حکومت و هم چنین نحوه حکمرانـی فرمانرایـان معتقـد بـه آن

ای ایـن ن و زمامـدارانی کـه دار ین چون تعدد زوجات ممنوع گردیده سلاطیمذهب مس
نماینـد و  یعنی از آنها دوری نمی. کنند مذهب هستند ناچار با ملت خویش زندگانی می

اجات جامعه آشنا و از احساسات انسانیت برخوردار هستند یبه همین جهت بیشتر به احت
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زمامـداران و سـلاطین . جه تمایل آنها برای مشمول شدن به قوانین زیـادتر اسـتیو بالنت
رسانند و از ملت خود دور هستند اما در مـذهب  مردم را به قتل می می با خونسردیاسلا

شـوند و چـون بـه واسـطه آمیـزش بـا  طین با خودسری سبب مرگ مردم نمـیمسین سلا
خره بـا اینکـه و بـال . باشـد خونخواری آنان کمتر می، جامعه حجب و حیای آنها زیادتر

دنیای بعد از مرگ منظور مذهب مسین ظاهرا جز تأمین سعادت جاویدان یعنی سعادت 
  .(669: 1322، منتسکیو)« وسائل زندگی این دنیا را نیز فراهم کرده است، دیگر ندارد

 نتایج اجتماعی اخلاق مسیحیت و اسلام -5-2

منتسکیو در رابطه با نتایج و آثار اجتماعی نظام اخلاقی مسیحیت و اسلام و مقایسـه 
هـای  هتعـدیل اخلاقـی و در مقابـل آمـوز  های مسیحی سـبب آنها معتقد است که آموزه

هنگـامی کـه بـه »: گوید او در همین رابطه می. گردد اسلامی سبب غلظت اخلاقی می
بـدون تردیـد ایـن فکـر بـه خـاطر ، خـوریم اخلاقی مذهب مسین و اسلام بـر مـی نتایج

 زیرا مـذهب مسـین اخـلاق را تعـدیل و بـر، رسد که باید مذهب مسین را قبول کرد می
  .(670، همان) «شود ذهب اسلام باعث تشدید اخلاق میعکس م

خـود را بـر جامعـه مغلـوب  های بشر این است که هر فاتحی دیانت یکی از بدبختی
دیانت اسلام که به زور شمشیر بر مردم تحمیل شـده چـون اسـاس آن . نماید تحمیل می

مردم را  متکی بر جبر و زور بوده باعث سختی و شدت شده است و اخلاق و روحیات
  .(670، همان) «کند شدید می

مناسبت میهب کاتولیکی با رژیم سلطنتی و میهب پروتستان با  -5-3
 رژیم جمهوری

کند که عقاید و افکار موجود در مـذهب کاتولیـک  خود بیان می یمنتسکیو در آرا
ــم ــا رژی ــتری ب ــب بیش ــود در آن تناس ــه موج ــل روح تعبدگرایان ــه دلی ــلطنتی و  ب ــای س ه

رایانه دارد و در مقابل افکـار و عقایـد مـذهب پروتسـتان بـه دلیـل روح اعتـراض اقتدارگ
وقتـی : گرایانه حاکم بر آن با رژیم جمهوری و تقسیم قدرت موجود در آن تناسب دارد

آید طبعا با رژیـم و طـرز حکومـت آن کشـور مـألوف و  دیانتی در کشوری به وجود می
اند اسلوب حکومـت دیگـری  لفت پیدا کردهاُ شود زیرا مردمی که با آن رژیم  منطبق می
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 . کنند که ممکن است رژیم دیگری را هم اختیار کرد آنها تصور نمی. شناسند را نمی

ك واقعۀ ناگوار در دیانت مسین حادث شد و آنـرا بـه دو یدو قرن قبل از این هم که 
تان را سکنه نواحی شمالی اروپا مذهب پروتسـ. ك و پروتستان قسمت کردیمذهب کاتول

علتش . پذیرفتند و سکنه نواحی جنوب که کاتولیکی بودند به همان مذهب باقی ماندند
این بود که سکنه نواحی شمال اروپا دارای روح استقلال هستند و سکنه نواحی جنـوبی 

سـت بـا روحیـه آنهـا ن جهت مذهبی که ظاهرا دارای رئیس نییبه هم، آن روح را ندارند
حتـی در . ك کـه رئـیس روحـانی مشخصـی داردیـمثـل کاتولتر است تـا مـذهبی موافق

هـایی برپـا کشورهایی که مذهب پروتستان بوجود آمد بر اثر ایجاد ایـن مـذهب شـورش
لـوتر کـه یکـی از پیشـوایان . ها مطابق رژیم حکومت آنجا ایجاد گردیدآن شورش. شد

گان اداره د که تحت نظـر شـاهزاد پروتستان است در کشورهائی نهضت خود را آغاز کر 
ن جهـت یشد و آنان حاضر به قبول مذهبی که ریاست ظاهری ندارد نبودنـد بـه همـ می

ق قـدرت یـن طر یـلوتر ناچار گردید مذهب خود را متکی به کلمات مسین نماید و بـه ا
اما کالون یکی دیگر از پیشوایان . رئیس مشخص و معنوی روی نهضت لوتر سایه افکند

خود را آغاز کرد که جمهوری بودند و به همین جهـت پروتستان در کشورهائی نهضت 
لذا کالون مذهب خود ، وجود آورندهك پیشوای مشخصی نهضت را بیممکن بود بدون 
  .(673، همان) های حواریون کرد را متکی به گفته

 آثار موافقت قوانین اخلاقی با قوانین میهبی در اجتماع -5-4

کام و قوانین مذهبی باید با قوانین اخلاقـی منتسکیو در آثار خود معتقد است که اح
آن مذهب رفتارهای اجتمـاعی گردد که پیروان  ق باشد چرا که این انطباق سبب میمنطب

در »: کنـد او در همین راستا بیـان مـی. تری نسبت به هم نوعان خود نشان دهندمطلوب
نین اخلاقـی ن مذهبی بـا قـوایکشورهایی که مذهب آسمانی وجود ندارد لازم است قوان

رین ضـامن امانـت و درسـتی انسـان تطبیق شود زیرا مذهب ولو اینکـه نـاحق باشـد بهتـ
ك مذهب آسمانی نیست ولی این حسن را یمذهب پگو در هندوستان با اینکه . باشد می

شـود و اصـول آن عبـارت از اینسـت کـه مـؤمنین  مـیدارد که با قوانین اخلاقی تطبیـق 
سـرقت نکننـد و از ناپـاکی بپرهیزنـد و کـاری نکننـد کـه هیچکس را به قتل نرسانند و 
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همین اصول اخلاقی سبب شده که این ملت با وجود . باعث عدم رضایت دیگران شوند
ملایـم شـده و نسـبت بـه تیـره بختـان تـرحم  اینکه فقیر و دارای نخوت است رئـوف و

  .(676، همان) «کند می

 نتایج و آثار اجتماعی فلسفه رواقیان -5-5

هـای  های نوع بشر محرومیـت او از آمـوزه سکیو معتقد است که یکی از بدبختیمنت
گی خـود را زنـد ، چرا که این پیروان این مکتـب. مکتب فلسفی و اخلاقی رواقیان است

گریزنـد و فرمانروایـان  برق دنیا مـی کنند و همواره از زرق و وقف خدمت به سایرین می
او . اند برای مردمان خود عدالت را به بار آورده های این مکتب زیادی با پیروی از آموزه

های فلسفی چندی در میـان افـراد بشـر در ادوار گذشته مسلك»: گوید در این رابطه می
در میـان مسـالك . ك مـذهب دانسـتیـتـوان بـه منزلـه  ك از آنها را مییپیدا شد که هر 

رای سعادت نـوع بشـر ك از آنها بیچ یه، وجود آمدهفلسفی مختلفی که در ادوار قدیم ب
ك مسـیحی یـمـن اگـر . بهتر و شایسته تر از مسلك فلسفی که زنون آنرا وضع کرد نبـود

هـای نـوع  گفتم که از بین رفتن مسلك فلسفی زنون یکی از بـدبختیت میأنبودم به جر 
ها کراهت و نفرت از هیچ چیز وجود نداشت مگر نفرت، در این مسلك بزرگ. بشر بود

از قبیـل کراهـت از . به ذاته جزر خصائل خوب و فطری بشـر اسـت هایی کهو کراهت
الك تنها در بین پیـروان ایـن مسـ. رهیعیش و عشرت زیاد و بی اعتنائی به درد و رنج و غ

آمـد و در سـایه تعلیمـات  شد و مردان شریف به وجود می بود که افراد بزرگی تربیت می
طرفـداران مسـلک . شدند تربیت میاین مسلك عالی بود که امپراطوران بزرگ و خوبی 

زنون هیچ توجهی به ثروت و عظمت دنیوی و درد و رنـج شخصـی و عـیش و عشـرت 
نداشتند و در عین حال اوقات آنها مصروف این بود که بـرای سـعادت افـراد بشـر کـار 

آنها عقیده داشـتند کـه فقـط بـرای جامعـه بـه . کنند و حقوق جامعه را محترم بشمارند
کـار د و سرنوشت و وظیفه آنها این است که برای جامعه کار کنند و از اینان وجود آمده

شان ایـن بـود کـه همـان کـار کـردن پـاداش زحمـت یعنی عقیده. هیچ منظور نداشتند
جاهدت است و هـر چـه دیگـران آنهاست و به عبارت دیگر پاداش در خود زحمت و م

  .(676، انهم) «تر باشند خوشبختی آنها زیادتر خواهد شدخوشبخت
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 رابطه قوانین میاهب با شرایط محیطی -5-6

شرایط محیطی بـر احکـام  تأثیرل برانگیز منتسکیو در رابطه با یکی از نظریات جنجا
ثری در شکل گیـری ؤ قیده دارد که شرایط محیطی عامل ماو ع. و قوانین مذاهب است

سـخن خـود ای اثبـات او بـر . و همچنین گسترش مذهبی متناسـب بـا آن شـرایط اسـت
، در مذاهب مختلف قوانینی وجود دارد که قوانین محلی اسـت»: آورد تعدادی مثال می

ست این قوانین برای نقـاط دیگـر خـوب ا یعنی با مقتضیات محلی موافق است و ممکن
هـا بـرای کشـور خودشـان مونته زوما حق داشته که گفته است مذهب اسپانیولی. نباشد

مثلا عقیـده تناسـخ و اینکـه . ر خودشان خوب استها هم برای کشو  ومذهب مکزیکی
نماید فقط برای آب و هوای هندوستان روح انسان بعد از مرگ در بدن حیوان حلول می
طوری که برنیـه در جلـد دوم سـیاحت هتناسب دارد و برای اهالی آنجا مفید است زیرا ب

ای تغذیـه وزاند و بر س نویسد در آنجا شدت حرارت تمام مراتع طبیعی را می نامه خود می
دسـت  هکه دارای حشم هستند همـواره از بـ یشود و اشخاص چهارپایان علف یافت نمی

واسطه کمی مراتع طبیعی تربیـت گـاو در آن کشـور هباشند و ب می کمناینیامدن علوفه ب
 . شوند رونقی ندارد و غالبا گاوهای بیچاره تلف می

فظ گاوها کمك نمایـد بـرای چنـین ك قانون مذهبی که به حیبا رعایت نکات فوق 
واسـطه حـرارت آفتـاب ع طبیعی بهولی در عین حال که مرات. کشوری خیلی مفید است

رویـد و  نج بـه مقـدار زیـاد در هندوسـتان مـیسوزد بر اثر آبیاری و احداث نهرها بـر  می
ك قانون مذهبی که غذای اهالی را برنج یدر این صورت . ن بقولات فراوان استیهمچن

، کند که برنج بقولات را زیادتر از اغذی دیگر مصرف کنند نماید و توصیه می ن میییتع
 . برای چنین کشوری مفید است

گویـد در کشـور  نوشته می عنوان زندگی محمدهآقای بولن ویلیر در کتابی که ب
زیرا وسائل تربیت خوک در ایـن کشـور موجـود ؛ باشد عربستان خوك خیلی کمیاب می

ها در آن تربیت شوند و همچنین وسائل تغذیه این وجود ندارد که خوک نیست و جنگل
لذا قانونی که خوردن گوشـت خـوك را در عربسـتان . حیوان در عربستان موجود نیست

واسـطه هبـه خصـوص آنکـه اعـراب بـ؛ باشـد ات طبیعـی مـییمطابق مقتض، حرام نموده
خـوردن گوشـت خـوك هـای پوسـتی هسـتند و خوردن آب شور مستعد ابتلای بیمـاری
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ولی قانونی کـه خـوردن . کند های پوستی زیاد میاستعداد انسان را برای ابتلای بیماری
برای اغلب نقـاط عـالم و مـن جملـه کشـور ، گوشت خوک را در عربستان حرام کرده

« باشـد ز غـذاهای اصـلی مـیزیرا در کشور اخیر گوشـت خـوک ا. چین خوب نیست
  .(697، همان)

 اعی عقیده به تناسخآثار اجتم -5-7

مـردم  عقیده به تناسخ شعبی دارد که منتسکیو راجـع بـه قسـمی از آن کـه در میـان
مـردن در بـدن آنها معتقد بودند کـه روح بعـد از . گوید هندوستان رواج دارد سخن می

منتسـکیو در رابطـه بـا . دهـد ادامه می کند و به حیات خویش موجودی دیگر حلول می
این عقیده بر حسب اینکه نتایج خوب یـا بـد از »: دیده معتقد استآثار اجتماعی این پ

ا ناگوار داشته اسـت مـثلا یکـی از یکو ین تأثیرآن گرفته شده در زندگانی اجتماعی بشر 
ست که خونریزی را طرف نفرت مـردم قـرار داده و ا نتایج نیکوی آن در هندوستان این

شود و با اینکه مجازات اعدام در  میآن سرزمین کمتر قتل نفس واقع  به همین جهت در
از . طـور اتفـاقیهنماینـد مگـر بـ دارد مردم مبادرت به قتل نفـس نمـیهندوستان وجود ن

طرف دیگر نتیجه بدی که از عقیدۀ تناسخ گرفته شده این است که زنان را بعد از مرگ 
ه شدید راه گناه با شکنج ك موجود بییق یسوزانند و به این طر  میشوهر با جنازه متوفی 

  .(689، همان)« گیرد دیار عدم را در پیش می

 آثار اجتماعی تفکر و تعمق در اسرار جهان -5-8

یکی دیگر از نظرات جنجال برانگیز منتسکیو در مورد نمـاز خوانـدن و رابطـه آن بـا 
ز انسان امـور دنیـوی را کند از آنجایی که در نما میاو بیان . امور دنیایی مسلمانان است

موجـب کـاهلی ، پـردازد تفکر در رابطه با امور اخروی می کند و به تعمق و موش میفرا
او در همـین رابطـه . گـردد جه ایجاد مشکل در زندگی انسان میدر امور دنیایی و در نتی

انسان برای این به وجود آمده است که زندگی کند یعنی غذا تهیـه نمایـد و »: گوید می
بنابراین دیانت . ف اجتماعی خود را انجام بدهدیو وظاخود را حفظ کند  لباس بپوشد و

جه او را یاو نباید طوری باشد که وی را وادار به فکر و تعمق در اسرار جهان نماید و بالنت
مسلمین چون ناچارند در شبانه روز پنج مرتبه نماز بخوانند و در ایـن . از زندگی باز دارد
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، و جز در فکر معبود در هیچ فکری نباشـندپنج وعده همه چیز زندگی را فراموش کنند 
شـود کـه نسـبت بـه  آیند و نتیجه این می ر جهان و دنیای دیگر فکور بار میطبعا به اسرا

ك حکومت مستبده هم بر آنها حکومـت یحال اگر . امور دنیوی زیاد علاقه مند نیستند
علاقـه  ك ذی ت هم طوری نباشد که آنها را نسـبت بـه ملـیکند و قوانین مربوط به مالک

در . کلی نسبت بـه امـور دنیـا و زنـدگی بـی اعتنـا خواهنـد شـد  صورت بهدر آن، نماید
گذشته دیانت زردشت باعث رونق و سعادت ایـران گردیـد و از آثـار نـاگوار اسـتبدادی 

 . افتادگی ایران شده است مذهب اسلام باعث عقب هجلوگیری کرد ولی امروز 

ی در صحت و سقم عقایـد آن نیسـت بلکـه در خوبی مذهب از لحاظ زندگی بشر 
ترین و  ممکن اسـت صـحین. شود خوبی و بدی نتایجی است که از آن عقاید گرفته می

نتایج بد داشته و برعکس باطل و ، صلاح جامعه نبود  ترین عقاید مذهبی وقتی به اساسی
بر چینـی یـامترین عقاید مذهبی دارای نتایج خوب باشد مـثلًا از عقیـدۀ مـذهبی پ مهمل

روح است و یا عقیـده مـذهبی زنـون مبتکـر فلسـفه رواقیـان  یکنفوسیوس که منکر بقا
دست آوردند که به صلاح جامعه بـوده اسـت و بـر عکـس از عقایـد مـذهبی هنتایجی ب

صـلاح  انـد کـه به باشند نتـایج بـدی گرفتـه هندی تائو و فوئه که معتقد به بقای روح می
جهان و در تمام ادوار زندگی وقتی بشر عقیده به بقای  در تمام کشورهای. جامعه نیست

یعنی نتـایج بـد از آن . صورت بد رایج گردیدپیدا کرد این عقیده صحین طوری بهروح 
رعایا و بیچارگان در صدد خودکشی برآمدنـد تـا در ، غلامان، زنها، گرفته شد که مردها

تیجـه بـدی از چـه عقیـدۀ ببینیـد چـه ن. دنیای دیگر به سـعادت جاویـدان نائـل گردنـد
خواهیـد  در کتب مقدس ایرانیان قدیم نوشته شـده اگـر می. صحیحی گرفته شده است

در زمره پاکان باشید فرزندان خود را به خوبی تربیت کنید زیرا تمام اعمال نیکی کـه از 
شما خواهد شد و همچنین توصیه شده است که مـردم زودتـر  زند منسوب به آنها سر می

روز جزا به منزلـه پلـی هسـتند کـه  وجود آورند زیرا فرزندان درهایند و فرزند بازدواج نم
کـه فاقـد فرزنـد تواند از روی آن عبـور نمـوده و بـه بهشـت بـرود و کسـانی شخص می

جه آنها را به بهشت دسترسی نخواهد بـود البتـه ایـن یباشند پل نخواهند داشت و بالنت می
شـد  لحاظ اجتماعی خیلی مفیـد و سـبب مـی عقیده صحت نداشت و غلط بود ولی از

  .(678، همان)« که مردم به داشتن فرزند و تربیت او علاقمند شوند
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 آثار اجتماعی روزه -5-9

او معتقـد اسـت روزه گـرفتن . شـمارد رای روزه آثاری اجتماعی را بر میمنتیسکیو ب
د و همچنین باعث زمانی برای جامعه مفید است که افراد به بهانه آن دست از کار نکشن

او در . نشود که خود را برتر از دیگران ببینند و یا نسبت بـه نیازمنـدان خساسـت بورزنـد
روزه گرفتن وقتی برای فرد و جامعه مفید است که شارع فکـر »: گوید رابطه با روزه می

یعنی به آنها بفهماند که روزه گـرفتن نبایسـتی . کار کردن را در مغز مؤمنین جای بدهد
له و بهانه تنبلی و کار نکـردن باشـد و همچنـین بـه آنهـا بفهمانـد کسـانی کـه روزه وسی
کنند نـه اینکـه تصـور نماینـد کـار عجیـب و خـارق  گیرند باید بدانند کار نیکی می می

نمایند و از این حیث برخود ببالند و به علاوه این فکر را در روح مؤمنین جای  العاده می
ای شـود  امساك در طعام است و این موضوع نباید وسـیله بدهد که غرض از روزه گرفتن

  .(679، همان)« م بشوندیکه مردم خسیس و لق

 نقد نظریات منتسکیو در رابطه با کارکردهای اجتماعی ادیان -6

نظریات اجتماعی منتسکیو در کنار محاسـنی کـه دارد از جملـه بـدیع بـودن و هـم 
خصوصـا زمـانی کـه بـه تبیـین ؛ یبی نیـز هسـتدارای معا، چنین استفاده از منابع متعدد

ثر از عصر روشنگری است أمنتسکیو به شدت مت. پردازد کارکردهای اجتماعی ادیان می
های تجربـی بـه مطالعـه تطبیقـی  چرا که در چنین فضا و شرایطی با بهره گیری از روش

تعدادی از آنها که در ادامه به  (109، 1386، مقیمی) پردازد ها می کومتقوانین و ح، جوامع
 : کنیم اشاره می

 ( نگاه ابزاری) تقلیل گرایی -6-1
سـت کـه دیـدگاه او در ا گردد ایـن دی که به نظریات منتسکیو وارد میمهمترین نق

رود کـه حتـی حکـم  او تا آنجا پـیش مـی. زندگی ابزارانگارانه است یبحث دین و معنا
ه کـاری آنهـا مـورد انتقـاد آمدن بهر روزه را به دلیل ایجاد ضعف در روزه داران و پایین 

گرایی پیوند خورده است که  این نوع نگاه به دین حداقل با دو گونه تقلیل. دهد قرار می
 : شود در ذیل به هر دو مورد اشاره می
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 ل حقیقت دین به کارکرد و آثار آنیتقل (1

کردهای آن ل حقیقت و جوهر دین به کار یتقل، نخستین پیامد نگاه ابزارگرایانه به دین
دلیل این موضوع هم این است که رویکرد ابزارانگارانه به دین بـه دلیـل توجـه بـه . است

حقیقـت و جـوهر دیـن را ، بیش از اندازه به کارکرد و مزایای دیـن بـرای فـرد و اجتمـاع
 . گیرد نادیده می

 مدارانه مدارانه و انسـان توان راجع به دو رویکرد حق برای روشن شدن این مطلب می
دسـتیابی بـه  ها در طلـب انسان، مدارانه  در رویکرد حق. با دین گفتگو نمود هدر مواجه

مین و رفع نیازهای خـود از راه أبه عبارت دیگر به دنبال ت. آورند حقیقت به دین روی می
مقصود رعایـت احکـام و دسـتورات دیـن تـأمین ، در رویکرد دوم. پیروی از دین نیستند

گـردد کـه  س احتیاج و نیاز در انسان سبب مییعنی احسا. استنیازهای دنیوی انسان ه
 . به پیروی از دین اقدام کند

هـا و  در صورت نخستین توجه به نیـاز. خود دارای دو نوع است، نگاه انسان مدارانه
رفع آنها از طریق دین به مثابه پلی برای رسیدن به هدف غایی و حقیقی دین است و فرد 

. یابی به حقیقت از راه دین خواهـد بـودعبور کرده و در پی دست این مرحلهدین دار از 
این  دین صرفا به مثابه یک ابزار، در نوع دوم. این نوع نگاه پذیرفته شده و صحین است

حقیقت  شود و هیچ انگیزۀ رهمی بر آلام او در نظر گرفته میجهانی برای رفع نیازها و م
 . شود ای در او یافت نمی جویانه

دهـد کـه  ا این موضوع را مورد نظر قرار مـییاسپرس در شرح نظریات اسپینوز کارل  
دیـدگاهی وجـود ، پذیرد در مقابل دیدگاهی که دین را به مثابۀ قرارگاه ثابت و حقیقی می

. بـرد کار مـیها به اندارد که دین را در خدمت اغراض سیاسی و اهداف این جهانی انس
؛ زار گرایانه به دیـن ریشـه در تفکـر برخـی یونانیـان دارددارد که نگاه اب اسپینوزا بیان می

بـین بـرای اداره کـردن تـوده گوید دین را سیاست مداران روشـن یچنان که کریتیاس م
اند تا در روح مردمان رخنـه  ای برای حفظ قدرت خود ابداع نموده همچون وسیله، مردم

، یاسهرر ) ردم حکومـت کـردزیرا تنها از طریق زور ممکن نخواهد بود که بـر مـ، نمایند
1378 :123 – 122).  

. جامعه شناسان و روان شناسان نیـز قابـل مشـاهده اسـت ینگاه ابراز انگارانه در آرا
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گوست کنت جامعه شناس فرانسوی اعتقاد دارد که انسان برای محبوب و ، برای نمونه آ
یی بـه ادیـان هـای دنیـا موجود برتر واقع شدن و جامعه نیز بـرای تقـدس دادن بـه قـدرت

دورکیم نیز حضور دین را به جهت سودمندی آن برای  .(135-136: 1396، آرون) نیازمندند
ی در میـان اعضـای اجتمـاع ضـروری نظام اخلاقی جامعه و هم چنـین ایجـاد همبسـتگ

هـا و محصـول از  دین به مثابه افیون تـوده، در نگاه مارکس .(159: 2005، دورکیم) داند می
های اقتصادی و حفظ جایگاه  ان و ابزاری است برای توجیه بی عدالتیخودبیگانگی انس

هم چنـین در دیـدگاه فرویـد  (230: 2009، مارک/) سرمایه داران و توجیه وضعیت موجود
دین به عنوان یک امر وهمی از آن جهت مورد نیاز انسان هاست که نـوعی تسـلی فـوق 

ای از علایـم  یـات دینـی را بایـد نمونـهکند وتجل ها ایجاد می های انسان برای رنج طبیعی
وبر از پیشگامان رویکرد کارکردگرایانه  .(29: 1989، فرویه) روان رنجوری در افراد دانست

از توجیـه ، در جامعه شناسی در هنگام ارائـه پرسشـی بـر چرایـی منشـأ و ضـرورت دیـن
ی ضـروری ن را بـرای جوامـع انسـاناما او از آن جهت دی. کارکردی استفاده کرده است

  .(312: 1963، وبر) کند ها ایفا میعنابخشی را برای انسانداند که کارکرد م می

فروید و ، مارکس، دورکیم، همچون کنت یبنابراین نظریات منتسکیو با دیدگاه افراد
بلکه تفاوت ؛ های کارکردگرایانه از دین هیچ گونه تفاوتی ندارد وبر در استفاده از تحلیل

. آورنـد ادیان بـرای جوامـع بـه بـار مـیاز ر یک ع کارکردهایی است که هآنها تنها در نو 
جز تغییر در ماهیت و غایت دین و تقلیـل آن بـه یـک امـر  ینتیجۀ این نوع رویکرد چیز

خـود را بـه هـر ابـزار دیگـری  یتوانـد جـا تدریج میدنیایی صرف نیست که به و یماد
 . همانند علم تجربی و غیره بدهد

 ن به امور مادیید یف متعالل اهدایتقل( 2

منتسکیو اهداف والای دین را به کارکرد نظم بخشی در جامعه و هم چنـین اصـلاح 
اما از آنجایی که انسان عـلاوه بـر بعـد جسـمانی . های دنیوی افراد فروکاسته است رفتار

یازهـای جسـمانی و روحـانی تقسـیم های او هـم بـه ن نیاز، دارای بعد روحانی نیز هست
روحانی و دنیوی و اخـروی د و به همین دلیل کارکردهای دین نیز به جسمانی و گرد می

 . شود تقسیم می
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فهم او از دیـن و  به شدت بر، نگاه انسان شناسی منتسکیو و فهم او از چیستی انسان
گاهانـه یـا . گذار بـوده اسـت تأثیرکارکردهای آن  او هـدف و مقصـود نهـایی دیـن را آ

گاهانه مورد غفلت قر  ار داده و معیار سـنجش ادیـان را سـودمندی آنهـا بـرای حیـات ناآ
 . ها بیان نموده است مادی انسان

قرار دادن دین در کنار سایر مکاتب فلسفی بشری ازجمله مکتب رواقی و یا مکتـب 
منتسـکیو موضـوعیت  یبیانگر این است که اهداف متعالی دین برا، اخلاقی ملت اوسه

کاتب فلسفی رواقی و غیـره ابـزاری بـرای حـل مسـائل چرا که م. چندانی نداشته است
هـای مونتسـکیو بـر  هم  چنـین در اندیشـه. های آنان است ها و کاهش رنج دنیوی انسان

کید فراوان گشته و این  تضمین منافع اکثریت جامعه و نیز عنصر اجتماعی بودن انسان تأ
بخشایشهی ) گاشـته اسـتدیدگاه به فردیت قائـل نبـوده و اسـتعدادهای فـردی را نادیـده ان

  .(120 :1388، اردستانی

 شناخت اسلام از طریق رفتار خلفای جهان اسلام -6-2

تـوان بـه  منتسکیو راجع به دین اسلام را مـییکی دیگر از انتقادات وارده به نظریات 
اسلام شناسی ناقص او از طریق رفتار بعضـی از مسـلمانان خصوصـا خلفـای عباسـی و 

تـرین زیسـت کـه تقریبـا اصـلی هم چنین او در زمانی می. دانستاموی و حتی عثمانی 
بنـابراین بـه . دولت اسلامی که دنیای غرب با آن تعامل داشـت امپراتـوری عثمـانی بـود

مـلاک قـرار دادن رفتـار ، احتمال فراوان یکی از علـل اصـلی فهـم نـاقص او از اسـلام
علی اکبر مهتدی در ترجمه  .پادشاهان ظالم با مردم خویش در ادوار اسلامی بوده است

م را از مـذهب اسـلا، کـنم مؤلـف تصور مـی»: خود از کتاب روح القوانین آورده است
ن مغول مسـلمان قضـاوت یعباسی با اموی با بعضی سلاط یروی اعمال بعضی از خلفا

ولی باید دانست حقیقت اسلام غیر از این اسـت کـه او از رفتـار بعضـی از . کرده است
ک دموکراسـی یـك مسـاوات و یـاسلام در بدو امـر . استخراج کرده استروایان فرمان

م یکرده است و اگر به جزئیات دستورات و تعـال حقیقی را در مد نظر داشته و ترویج می
گردد اصول تعدیل اخـلاق و تهـذیب  ق توجه شود ثابت مییمذهبی و اخلاقی اسلام دق

مگری در خلال تمام آنها آشکار و تزکیه نفس و رأفت و ملایمت و مذمت از ظلم و ست
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بـرای « بعثت لاتمـم مکـارم الاخـلاق»: حا فرمودهیپیغمبر اسلام صر  محمد. است
در همه جا صحبت او از برابری و برادری و مسـاوات و . ام تکمیل فضایل اخلاقی آمده
. دهـد باشد و بـه همـه کـس درس نیکوکـاری و تقـوی می آزادی عدالت و انصاف می

کرد و ناشی از جهـل بـود  امتیازات بیجا که بر اقوام عرب حکومت می عادات مذموم و
فرمود اگر مسلمانی از حال همسایه و برادر دینـی خـود  او می. فرمود را منع و مذمت می

حقیقـت . بی خبر باشد و در شـدائد آن کمـك و مسـاعدت ننمایـد گنـاه کـرده اسـت
، منتسهکیو)« ن آشـکار اسـتجمهوری و دموکراسی و آزادی اجتمـاعی از تعلیمـات قـرآ

1322 :671).  

ها در سراسر جهان بـا ادیـان در بیشـتر مـوارد سـور اسـتفاده از  نحوه تعامل حکومت
جایگاه ادیان در میان مردم برای دست یابی به مشروعیت و انقیاد مردم از حکومت خود 

نتی یـادر اعصار گذشته وقتـی د »: همان گونه که مترجم کتاب آورده است. بوده است
ومت آن منطقه رفته رفته مـألوف آمد طبعا با رژیم و حک وجود میهدر ناحیه و کشوری ب

د بـدین نمودنـ برای پیشرفت مقاصـد خـود تبعیـت مـی یعنی یکی از دیگری. گردید می
وسیله آن انضـباط و هگذارد که ب شد و بدان احترام می ترتیب حکومت مروج مذهب می

گـاهی  کرد و مذهب از حکومت پشتیبانی می. ب کندخود جلهاطاعت مردم را نسبت ب
واسطه تسـلط و اقتـدار آن در مـردم نفـوذ هگرفت که ب زمام حکومت را خود بدست می

  .(671، همان)« نموده آنان را وادار به پیروی از افکار و عقاید خود بنماید

چنـین هـایی نظیـر حکومـت پیـامبر اسـلام در مدینـه و هـم  اما در تاریخ اسلام برهه
حکومت علی ابن ابی طالب بر جهان اسلام وجود دارند که اگر چه در دورانی کوتاه و 

هـای طـولانی و وجـود دشـمنان داخلـی و  های فروان از جمله جنـگ همراه محدودیت
در ایـن . باز هم توانسـتند چهـرۀ حقیقـی اسـلام را بـه نمـایش بگذارنـد، خارجی بودند

ره همراه با عدالت و مهرورزی و رعایت حقوق آنان ها رفتار حکومت با مردم هموا دوره
بنـابراین اگـر منتسـکیو مبنـای . بوده که در بسیاری از مستندات تاریخی موجـود اسـت

به احتمال زیاد نظـرات بسـیار ، داد ها قرار می با توجه به این دوره تحلیل خود از اسلام را
 . نمود اوتی ارائه میمتف
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 ارانهعدم تعهد و قضاوت جانبد -6-3

های دینی خود و هـم  منتسکیو از جمله اندیشمندانی است که از آشکار نمودن علقه
او . ابـائی نـدارد، هایی از آثار خود بیان داشته چنین دفاع از آنها همچنانی که در قسمت

سایل سیاسی نسـبت بـه در قسمتی از کتاب روح القوانین هنگامی که راجع به جایگاه م
چیزی بالاتر از معتقدات مذهب مسـین نیسـت لـیکن »: آورد یم، گوید ادیان سخن می

ك کردن مردم به یکدیگر و تولید محبت در دلها از آسمان نازل یاین مذهب که برای نزد 
مایل است مردم بعد از معتقدات مذهبی بهترین اصول و قوانین سیاسـی را داشـته ، شده

  .(667، همان)« باشند که در سایه آن بتوانند به راحتی زندگی کنند

آقـای بیـل پـس از »: گویـد او همچنین در جایی دیگر در انتقاد به اظهارات بِیل می
دهـد و  گویـد دیانـت مسـین را نیـز مـورد سـرزنش قـرار می تمام ادیان ناسزا می  اینکه به

ل یتشـک گوید مسیحیان حقیقی و آنهائی که واقعا دارای ایـن دیانـت هسـتند قـادر به می
ای اسـت؟ بـرای چـه مسـیحیان  یـدهاین چـه عق. باشند نمی، دوام نماید دولتی که بتواند

نی هسـتند کـه در صورتی که آنها کسـا ی تشکیل داده و آنرا اداره کنند؟توانند دولت نمی
دهنـد و بـه  کمال جدیت این وظائف را انجام مـیشناسند و با  وظایف خود را خوب می

بیشتر به مذهب ایمان داشـته باشـند بـه  حقوق دفاع طبیعی از کشور آشنا و به نسبتی که
 همچنـین شـاهنیانس و زیـار .(674، همان)« همان نسبت علاقه آنها به میهن زیادتر است

آثـار »: انـد آورده« ای متعهـد اسـت؟ آیا منتسکیو نویسنده» در پژوهشی با عنوان (1397)
که ، ای ایرانیه در نامه، چه در سفرنامه نویسی. منتسکیو منعکس کننده حقیقت نیستند

حاوی ذهن باوری او در تاریخ است و چـه در روح القـوانین کـه حـاوی تـاریخ بـاوری 
، انـد ای متعهـد شـمرده با آنکـه برخـی او را نویسـنده، تعهد در نوشتار منتسکیو. اوست

آثـار منتسـکیو در بیـان حقیقـت : نتیجـه عبـارت از ایـن اسـت کـه. سؤال برانگیز است
  .(1397: 107، ان/ و زیارشاهنی)« خلاف واقع است

تـوان او را  ین اظهـارات منتسـیکو در آثـارش نمـیها و هم چن با توجه به این پژوهش
ای متعهد و بدون قضاوت ارزشی در آثارش دانسـت و همـواره علاقـه بـه دیـن  نویسنده

هـای  دیـدگاه وی فـارغ از آمـوزه. مسیحیت و جانبداری از آن در کتب او مشهود است
این دیـدگاه بـا . ی است و تنها به بعد اجتماعی و دنیوی امور پرداخته استدینی و مذهب
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  . تک بعدی و سطحی نگر است، غفلت از پرداختن به امور دینی و مذهبی

 عدم شناخت صحیح شرق -6-4

در مـوارد متعـددی بـه  شناخت ناقص و نادرست از جوامع شرقی در آثـار منتسـکیو
یـن موضـوع اتکـای بـیش از حـد او بـه سـفرنامه از جمله علل اصـلی ا. خورد چشم می

. افرادی مانند تاورنیه و شاردن و عدم شناخت میدانی و نزدیک او از جوامع شرقی است
هـای ایرانـی منتسـکیو بیـان  نامـهای بـا عنـوان ایـران در  در همین رابطه هاشمی در مقاله

 : کند می

، ان غربـی و یونـانی بـودهاطلاعات او درباره شرق محدود به آثار مورخان و سیاح» 
در بـاره احـوال و آداب . بنابراین شناخت او از ایران نیز بسیار سطحی و کـم عمـق بـود

اند و اخبار مشـهور در میـان  پیموده -هایی که راه مبالغه را  صرفأ بر سیاحت نامه، ایرانی
مهـم  آنچه که در این بین برایش. اکتفا نموده است، اند عوام و خواص را منعکس کرده

  (1384، هاشمی)« بوده اثبات اصول تفکر سیاسی و اجتماعی خویش بوده است

عشقی در پژوهش خود به چند نمونه از اشتباهات او در رابطه با جوامع شرقی اشـاره 
( ...ربکـا و ازبـک و) های تاتاری در رمان هزار و یک شب استفاده از نام: کرده است
، ن در معادل سازی تاریخ میلادی و هجری و شمسیاشتباه کرد، های ایرانی به جای نام

قـانون ، (34نامه/ ) عنـوان پیـامبرهبـ با حضـرت محمـد اشتباه گرفتن حضرت علی
سـرا را دانـد در حـالی کـه وجـود حـرم ری را برای ازدیاد جمعیت مفیـد مـیچهار همس

  .(1389، عشقی) داند قی میمنسوخ و غیر اخلا

وامـع شـرقی نداشـته و منتسکیو شناخت دقیقـی از ج ست کها گر ایناین موارد بیان
هـای او را در رابطـه جوامـع شـرقی و آداب  هـا و داوری توانسته قضـاوت این موضوع می

 . رسوم و ادیان آنان از جمله اسلام دچار خدشه نماید

 نظریه استبداد شرقی -6-5

ست نظریه یکی از آرای مخصوص مورخان و فیلسوفان غربی که در آثار آنها آمده ا
استبداد شرقی به معنی مترقی بودن تمـدن غربـی در مقابـل بربریـت و وحشـی انگـاری 

تمدن عالی و متکامل در ، به عبارت دیگر در این نظریه تمدن غربی. تمدن شرقی است
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شرقی بـر احسـاس حیـوانی در برابـر بر طبق این نظریه استبداد . برابر سایر تمدن هاست
غربی بر خرد و منطق انسانی استوار است! بر همـین مبناسـت ر یعنی ترس و استبداد طخ

 کننـدکه آنها استبداد غربی را منور و استبداد شـرقی را تاریـک و مـوحش خطـاب مـی
  .(1384، هاشمی)

از . استبداد شرقی از خصایص ذاتی تمدنی شرقی و سیاسـت همیشـگی آنـان اسـت
ئولوژیک و همراه با سوگیری و های شرقی و غربی نوعی برخورد اید آغاز برخورد تمدن
عـدم . گردیـد شـکل گرفـت شناخت نادرست آنان از یکـدیگر مـی دشمنی که موجب

گفتگو و نگاه خصمانه در میان آنان از اصلی ترین عوامـل شـکل دهنـده ایـن موضـوع 
خـورد و  ری از آثار شرق شناسان به چشم مـینگاه تحقیر آمیز به شرق در میان بسیا. بود

در ابتدا بیشتر به دنبال تجارت و کسـب سـود از جوامـع شـرقی بودنـد تـا سیاحان غربی 
 . توان به شاردن سیاح عصر صفوی اشاره کرد برای مثال می؛ تحقیق و پژوهش

هـا  ها یا به عبارت درسـت تـر شـرق سـازی رسد که این شرق شناسی نظر میچنین به
مپراتـوری عثمـانی بـر های صلیبی و تسـلط ا جنگ. ریشه در وقایع تاریخی داشته است

شـمار س از جملـه ایـن وقـایع بـههای زیادی از اروپا و فروپاشی امپراتـوری بیـزان قسمت
هـای شـرق شناسـی  هـای کلیسـایی و نظریـه تمامی این مسـائل در کنـار خطبـه. رود می

 . شود ر نظر غربیان میموجب تیره و تارشدن بیشتر جوامع شرقی د

ایـن . گرددتبداد شرقی به هردوت و آثارش باز میاز لحاظ تاریخی شالوده نظریه اس
های صلیبی و برتری امپراتوری عثمانی بر اروپاییان آشکارتر بیـان  نظریه در دوران جنگ

در قـرون شـانزدهم و . ای رسمی درآمد شد و در دوران بعد از رنسانس به صورت نظریه
اسـتبدادی تصـور  هـای شـرقی را هفدهم سیاحان و گردشگران اروپایی زیربنـای دولـت

 . دانستند تر از استبداد غربی میتر و وسیعکردند و این استبداد را فراگیر  می

او جوامـع شـرقی و . منتسکیو اهمیت زیادی برای نظریـه اسـتبداد شـرقی قائـل بـود
دانست در صورتی که جوامـع مسـیحی  زده و عقب مانده می مواره استبداداسلامی را ه

در . دانسـت ی را از این استبدادزدگی مبـرا مـیی پروتستاناروپایی علی الخصوص مسیح
پیوند با نظریه استبداد شـرقی نظریـات جدیـدتری در دوران مـدرن در رابطـه بـا جوامـع 
شرقی بیان شد که هر چند ادعای آنها تحلیل و بررسی جوامع شـرقی بـود امـا در عمـل 
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ع غربـی بـر آنهـا و در محملی برای انکار کامل فضایل جومع شرقی و بیان برتری جوامـ
له هنگـامی کـه منتسـکیو و بسـیاری از أایـن مسـ. هـا بـود راستای اهداف سیاسی غربی

روحیـات و طبیعـت اروپاییـان سـخن معاصران او در رابطه با تناسـب اسـتبداد غربـی بـا 
 . نمایاند بیشتر رخ می، گویند می

ه از دین مسیحیت های برخواست های اروپایی هم عصر منتسکیو به عنوان حکومت دولت
ــا  و نماینــدگان کلیســا در ظلــم و ســتم و اســتبداد کمتــر از ســایر دولــت هــای اروپــایی و ی

امـا همـواره منتسـکیو و همفکـران او تـلاش . های اسلامی هم دوره آنـان نبودنـد حکومت
البتـه در ایـن . داشتند که این رفتارهای ناپسند را به ادیان و طبیعـت شـرقیان منتسـب بداننـد

عنوان ادیان الهی همواره مبرا از این گونـه ی نیست که دین اسلام و مسیحیت بهشک موضوع
 . ها را باید صرفا به خود آنها نسبت داد اند و رفتار حکام این دولت ها بوده از ظلم و ستم

 گیری نتیجه

 ماعی فراوانی را برای ادیان بـرمنتسکیو در کتاب روح القوانین خود کارکردهای اجت
د که محقـق در پـژوهش حاضـر سـعی نمـوده ایـن کارکردهـا را بـا رویکـردی شمار می

 . انتقادی مورد بررسی قرار دهد

آن هم از نوع مادی را ملاک برتـری ، منتسکیو در تحلیل خود انتفاع اجتماع از دین
جه های ادیان را صرفا با سـن به عبارت دیگر او احکام و توصیه. داند ادیان بر یکدیگر می

این رویکرد منتسـکیو انتقـاداتی از جملـه تقلیـل . نماید جتماعی آنها بررسی میکارکرد ا
اسـلام و هم چنـین هنگـامی کـه از دیـن . آورد و ابزارنگاری دین را به همراه میگرایی 

رسـد کـه منتسـکیو رفتارهـای نادرسـت  نظـر مـیبـه، آورد نقایص آن سخن به میـان مـی
اند را مـلاک شـناخت  تاریخ اسلام بودهمسلمانان علی الخصوص حکام ظالمی که در 

. گردد که تحلیل او به دور از واقعیات باشـد این موضوع سبب می. خود قرار داده است
هـای او در بعضـی از مـوارد  هم چنین علقه او به دین مسیحیت سـبب شـده کـه تحلیـل

یو نتوانسـته منتسـک، بنابراین به نظر نگارنده. نظر برسدبا سوگیری بهدارانه و همراه جانب
تببینی صحین و مبتنی بـر واقعیـت از کارکردهـای اجتمـاعی ، آن گونه که شایسته است

 . ادیان ارائه دهد
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 1400(، بهار و تابستان 123اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی های اجتماعی پژوهش

 : گری و خشونت سیاسی سلفی
 های اجتماعی در تکوین بحران تأثیرلی بر تأم  

  های اسلامی سلفی رادیکال معاصر در خاورمیانهجنبش
  1پیما شاهین زرع  
  2مینا جهانشاهی 

 چکیده
 یراث  یری او کعنکنن زویه ، ابن تیعیه ایذشتجبن یذشت حیوج هیت قرن از 

راثا   ی؛ هنی  تنوع ملی  جا خنوا ینوه و منشر ععانن اماتو امعن  بخش عنیش
ملف بر قن ت وه چنیان هم  هنیوااهخ  ت خیای  هکه به موجای پوشنوین عن

ای جمات شنزشایه و از هایچ اعتعانج اخ  هنن جا ععنن  یان به هار حرباه قوااه
تحعیال قاوای تهارش   جا ععت تطییاق و ( ومو آویه اه بیعت عوشی) زاش ت خ

ب ش  تب شاه و تحلیال . یرجان وینتخلق و به ون  خنمق اوی خوشش بر یرجه
 اانا  از ،  یتناا  باار  ننمااینر و ت اانمیم  قعاا  و امعیاانت  صاارف، اشاان  یااراث

باه ، ( یسو بانم) تاناشخ  رهنی اعتعنع  وضج آن جا هر برههن و بنته چناچوب

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - 26/۱۱/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
 دکتری علوم اجتماعی اسلامی دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه تهران .1

shahin.zarpeyma@ut.ac.ir 

 دانشجوی دکتری جامعه شناسی سیاسی دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه علامه طباطبایی .2
jahanshahi@atu.ac.ir 

https://mail.google.com/mail/u/0/h/hk0smv4zm4jg/?&cs=wh&v=b&to=shahin.zarpeyma@ut.ac.ir
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ای ل تحیاهای جا  نیر پژوهش خواهی اوبن یای کاه حن ایراش  خرجیرش اوهتقلیل
ضاعن بیانن ، جا  نیر اشن تحقیق بننبراشن. ت لیل وخواهی بوج ع  اوقینج و ت لل قوه

اضان اشیی، عییه، ععنلمیی، عییاموهنب، اهم ا ینا  تییراو  هعچون ابن تیعیه
هانی وقاش بحاران، م بر وئوملی    نصر  ؤثر ا تنجهکه  نتقیم شن  یر  نتقی ...و

اعتعنع  خنصه جا ت ن ل ععانن اما   بان  ارب جا شا  مایه اخیار و  یعاو  
آوچه ، به عینات  جشگر. شوجخهووت مینم    یود به وحوی ترکیی  کنوشیه   

تهارشح ، شاننخت  جا پا  تییاین آن اماتاشن تحقیق بن اوشیرجی  یری و عن  ه
شاننخت   تقی  و  تأخر و تحلیال عن  اه قراوین وعضت ملییهپیشو   یری  ین

مینما  و   رهنگ ، هنی اعتعنع جا بنتر بحران هنی اعتعنع  تیوشن آن حعل
ععاانن اماا   و جا وعنشاات کیییاات ااتیاانط آن باان خهااووت مینماا    نصاار جا 

 . هنی تیییری و ملی  امتعنیش تحت میطره، خنوا ینوه و ععنن
، تیییار، هانی اعتعانع بحران، هنی ملی عنیش، یریملی  لیدی:واژگان ک

 .خهووت مینم ، وهنبیت

 مقدمه
است که گاه در تعارض بـا  گری در سیر تاریخ واجد تعاریف گوناگونی بودهسلفی

ای که مدعای این تحقیق است محدود بـه مفهـوم خـاص اما سلفیه. گیرندهم جای می
شود که خود  هایی اطلاق میری به جریان/جریانگیسلف، در این مفهوم، خویش است

دانند و بر ایـن باورنـد کـه بـرای  می« سلف صالن» یا« سلف» را پیرو پیامبر و اصحاب
یـا گذشـتگان خـویش « اسـلاف» رهایی از وضعیت نابهنجار جوامـع اسـلامی بایـد بـه

قـرون اولیـه علت اصلی تکوین این پدیده و جریان اجتماعی ایـن بـود کـه از . بازگردیم
بسـیاری از احکـام سیاسـی و  -۱: سه فاجعه بزرگ در عالم اسلامی پدید آمد، اسلامی

ها از اصول و فروع  ها و نوع تلقی تحریف در نوع بینش -2اجتماعی اسلام متروک ماند 
خرافه و موهومات و باورهای سنتی موروثی جاهلی و ضد اسلامی  -3دین به وجود آمد 

لفیه را از بـدو تکـوینش بنـابراین وقتـی نهضـت سـ. مسـلمین شـد وارد اسلام و زنـدگی
بریم کـه ظـاهرا  بدین نکته پی می، شکافیم های زایشش را می کنیم و انگیزه واکاوی می

هـایی از ایـن دسـت  گرانه و تکاملی و مترقی است و در پاسخ به پرسـشحرکتی اصلاح
ت در عمـل ناشـی از ایـن همـه عـزت در اعتقـاد و ایـن همـه ذلـ -۱: شکل گرفتـه کـه
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دلایـل  -3این تضاد شـگفت از کجاسـت؟ از اسـلام اسـت یـا مسـلمین؟  -2چیست؟ 
در قرون اخیر قبل از  ...و انحطاط عقیدتی و فکری و علمی و عملی مسلمین چیست؟

که « گریحرکت وهابی» همچون، هایی بدین نام ظهور یافتحرکت، ظهور سید جمال
، امـا در عمـل مشـی ارتجـاعی، ابن تیمیه به وجود آمـدمتأثر از محمد بن عبدالوهاب و 

در « هـاجنبش سنوسی» توان از پس از آن نیز می. زایی را در پیش گرفتمنحط و تفرق
شمال آفریقا و الجزایر نام برد که به رهبری محمد علی سنوسی ادریسی به وجود آمـد و 

، ها که لیبی را اشغال کردند اما در نهایت بواسطه ایتالیایی، هدفش بازگشت به اسلام بود
 بنیان گذاری، مورخین و صاحب نظران ۀاما در نهایت به اذعان هم. در هم شکسته شد

گری نوین در قرن بیستم به سید جمال الدین اسـد آبـادی و محمـد عبـده نسـبت سلفی
خواسـت بـرای  ان بر این باورند که سید جمال میبرخی از صاحب نظر . داده شده است

نفـی ، آن ۀاصلاح و بازشناسی اعتقادات اصیل و بی پیرایـ، حکام متروک اسلاماحیای ا
رویکرد انتقادی به سنت و مدرنیتـه ، های بینشی و خرافه زدایی از تفکر اسلامی تحریف

مسـلمین بـه اسـلام ، انسانی و مفید هـر دو، عقلایی، های منطقیو ترکیب و تلفیق جنبه
کـه چنـین ) د و نه به زندگی مسـلمین زمـان پیـامبرگردن صدر اسلام و پیش از نفاق باز

بـه  .(9-8: 1380 ،مهوثقی)( بازگشتی از منظر او ارتجاع محض و اصولا غیر عملی نیز بـود
و « وضعی» بود و نه بازگشتی« روشمند» عبارتی دیگر سید به دنبال بازگشتی متدیک و

بلکه بایـد اسـلام را ، دادوی معتقد بود که نباید زمانه را به صدر اسلام سوق ، ارتجاعی
خاصـه از ) ها و تفاسـیر گونـاگونی کـه پـس از ویاما مبتنی بر تأویل. به این زمانه آورد
آن تنـگ و  مسـیر آن دگرگـون و دامنـه، از مفهوم سـلفی گـری شـد( جانب رشید رضا

در . شـد( تـابعین تـابعینو  تـابعین، یعنـی صـحابه)، محدود به سه قرن اول حیات اسلام
نهضـت سـلفی  یآبـا یتنازعات و تفاسـیر گونـاگون از آرانوین حاصل  سلفیهحقیقت 

در ایـن . های متنوعی را بنا نهـادههای متلون اجتماعی برساختاست که در بطن بحران
 تأثیر ظهور سلفی گری معاصر و تبعاً « اجتماعی» و« فکری» ما بر آنیم که مبانی، بحث

که تحـت لـوای ( همچون داعش) ی و افراطیهای اجتماعی ارهابآن را در ظهور جنبش
اند تحلیل و پیوند آن را با مفهوم خشونت سیاسی  اسلام بنای ترور و ارعاب را پی ریخته

 . تبیین کنیم( طور عامهب) و اکناف گیتی( طور خاصهب) در خاورمیانه



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

 های پژوهشپرسش -1
های اصلی و هر تحقیق و پژوهش علمی در مسیر خویش به ترسیم اهداف و پرسش

های این مقاله نیـز بـه دو پرسش، آیدگویی به آنها بر میفرعی پرداخته و در صدد پاسخ
پرسش اصلی این پـژوهش ایـن اسـت : شوند های اصلی و فرعی تقسیم میه پرسشگون

گری و خشونت سیاسی موجود است؟ به عبارت که اساسا چه ارتباطی بین مفهوم سلفی
چگونه باعث ظهور خشونت سیاسـی در ، های منبعث از آنگری و جنبشسلفی، دیگر

 اند؟ منطقه خاورمیانه و کشورهای دیگر شده
مبـانی فکـری  -۱: های فرعی این مقاله نیـز بـه ترتیـب اولویـت عبارتنـد ازو پرسش

نقـش  -2گری معاصر چه کسـانی هسـتند؟ گری چیست؟ و پدران فکری سلفیسلفی
1های اجتمـاعییانی در ظهور جر ـهای اجتماعبحران

ست؟ ـــی چیــــتکفیـری و سلف 
مفهوم  -4گری چگونه منتج به ترور و ارعاب و خشونت سیاسی شده است؟ سلفی -3

خشونت عریان و خشونت پنهان و به عبارتی دیگر خشونت معکوس چیست؟ و چگونه 
گذاشـته  تـأثیرگـرا های تکفیـری و سـلفی اسـلامنهای سیاسی معاصر جریابر خشونت

 ت؟اس

 پیشینه تحقیق -2
صـورت مسـتقل و هبـ( یـا نزدیـک بـه آن) گری و خشـونت سیاسـیدر حوزه سلفی
ها و مقالات گوناگونی نگاشته شده اسـت کـه مطـابق بـا پایان نامه، منفک از هم کتب

 : تحقیق نگارنده برخی از آنها عبارتند از
نشــر ، حمیــد احمــدی، (1390) هــای اجتمــاعیجامعــه شناســی سیاســی جنــبش -۱

خشـونت  -2خشـونت  ۀمسـألگرایـی و خاصـه مبحـث اسـلام، دانشگاه امام صادق
کید بر سلفی گـری ؛ در اسلام و مسیحیت( ظاهرگرایی) مذهبی در پناه نص گرایی با تأ

، روح الله شهامت دهسرخی و سید علـی حسـنی، (1394) اسلامی و بنیادگرایی مسیحی
 یانه از سلفی گـری تـا نوسـلفی گـریهای سیاسی خاورم جنبش -3مجله معرفت ادیان 

                                                  
1. Social movements. 
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پیامـد سـلفی -4مجلـه کتـاب مـاه تـاریخ و جغرافیـا ..، .حجت الله جودکی و، (1392)
مطالعات راهبـردی جهـان ، حمیدرضا اسماعیلی، (1385) گری القاعده در جهان اسلام

ــژاد، (1389) قــدرت و خشــونت در اســلام سیاســی -5اســلام   رســاله ، آرش رییســی ن
های  ریشــه -6دانشــگاه تهــران ، دانشــکده حقــوق و علــوم سیاســی، دکارشناســی ارشــ

، (1388) با تمرکز بر ایدئولوژی القاعده به عنوان مـورد مطالعـاتی: ایدئولوژیک تروریسم
دانشگاه تهـران ، دانشکده حقوق و علوم سیاسی، رساله کارشناسی ارشد، آذر علی نژاد

، (1386) ۱۹۹0اسلامی پس از دهـه سیاست خارجی آمریکا و گسترش نوبنیادگرایی  -7
، دانشــکده حقــوق و علــوم سیاســی، رســاله کارشناســی ارشــد، محمــد صــادق جوکــار

علـی اللـه ، (1382) نقد و بررسی آرار سـلفیه دربـاره توحیـد و نبـوت -8دانشگاه تهران 
ــتی ــری، بداش ــاله دکت ــات، رس ــکده الهی ــران و، دانش ــگاه ته ــب ...دانش ــرد کت ، رویک

برخی از آنها صـرفا بـه  -۱: توان به سه دسته تقسیم کردمقالات فوق را میها و  نامه ایانپ
برخـی از آنهـا صـرفا بـه  -2انـد گـری پرداختـهمبانی فکری بنیادگرایی اسلامی و سلفی

انـد گری پرداختـهفارغ از ارتباط آن با مفهوم سلفی، مبحث خشونت یا خشونت سیاسی
، ردی تلفیقی سعی در تبیین ارتبـاط بـین اسـلامها یا مقالاتی که با رویککتاب -3: مثل

 بــه طــور عــام و گســترده و نــه مفهــوم« خشــونت» بــا مفهــوم ...بنیــادگرایی اســلامی و
 . اند داشته« خشونت سیاسی»

الهیات و علـوم سیاسـی ، کلام، فقه ۀرویکرد مکتوبات فوق در حوز علاوه بر این 
آنچـه . ماعی نگذاشـته اسـتشناسی و علوم اجتمحبوس است و پای در حوزه جامعه

ها و مقالات مزبور متمایز ساخته و بـر اهمیـت آن نامهپایان، این مقاله را از سایر کتب
گـری و خشـونت ارتبـاط سـلفی»: تحدید و تخصـیص موضـوع بـه، تقلیل، افزایدمی

های اجتماعی است که تاکنون شناختی و مبتنی بر بحرانبا رویکردی جامعه« سیاسی
البته واضن و مبرهن اسـت کـه . زا و تخصصی بدان پرداخته نشده استصورت مجهب

ممکن است محتوای مقاله در برخی از جزئیـات بـا مکتوبـات مهـم و ارزشـمند فـوق 
، لیک ماهیت کلیت موضوع مقالـه از حیـث موضـوع و روش، پوشانی داشته باشد هم

 . متمایز از آنهاست
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 چارچوب مفهومی  -3
کـاویم و طور خلاصه ابتدا مفهوم سلفیه و نقوسلفیه را مـیدر چارچوب مفهومی به  

سلفیه اصطلاح مهمی در فقـه . کنیمبرخی از ملاحظات نظری را در این زمینه تبیین می
اهل سنت است که به اعتبار زمان و مکـان در طـول تـاریخ حـائز تعـاریف گونـاگون و 

امـر بایـد بـه ارتبـاط در تعریـف ایـن مفهـوم در بـادی . بعضاً متناقض نیـز گشـته اسـت
گرایـان در مبـانی اساسـاً سـلفیه یـا سـلف، ناگسستنی آن با مفهوم ظاهرگرایی اشاره کرد

، گیرنـداپیستمولوژیکی و متدولوژیکی خویش در ترادف مستقیم با ظاهرگرایان قرار می
، بـه ارجـاح نقـل بـر عقـل، فـارغ از بطـون بخشـیده، یعنی اصالت را به نصوص و متون

. انـداجتهاد و انجماد رأی و در نهایت تکفیر مخالفان فکـری گرفتـار آمـده انسداد باب
معنی سلف بـه . اخذ شده است« گذشته» به معنی« سلف» عربی این اصطلاح از واژه

آنان با استناد به حدیث خیر . تابعین و تابع تابعین است، صحابه، هاطور خاص نزد سلفی
و همین نیز یکی از  2کنند سه نسل محدود می سلف را به همین محدوده دوره، 1القرون

سـلفیان بـر ابتنـای ؛ شودشناختی آنها را در تفهیم احکام گوناگون شامل میمبانی روش
کیـد  سنت و سیره صحابه، تشریع بر قرآن قوه  داشـته و آن را زیـادیو مسلمین اوایـل تأ

ز و خط انفصـالی سـتبر زمانی کنونی وجه تمای لیکن در برهه. نامندمی« علم به احاطه»
این وجه تمایز نیز منبعث از تعریف خاصـی و  ایجاد شده است« نقوسلفیه» بین سلفیه و

، تقابل سنت و بدعت و میل تکفیر به غیرسلفیان، «بدعت» است که نقوسلفیه از مفهوم
اصول نظری و عملی سلفیه که نقوسـلفیان نیـز بـا تحفـظ بـر آنهـا . ولو از مسلمین دارند

                                                  

سُولُ  قال. 1  شـهاده تسـبق أقـوام ر یجی یلونهم، ثم الذین یلونهم، ثم الذین قرنی، ثم الناس خیر: »اللّهِ  ر 
 آنـان از پـس کـه گروهـی هسـتند، سـپس مـن زمـان مردم، مردم بهترین«: شهادته یمینه و یمینه أحدهم

 ارزشـی آنان سوگند و شهادت که آیند می مردمی هستند، سپس بعدی  مرتبه در که کسانی آیند، آنگاه می
 (. 342۹، 365۱، 2652صحین بخاری، احادیث ) ندارد

های منبعـث از آن معتقدنـد کـه در صـورت صـحت حـدیث، اولًا  شیعیان در نقد این حدیث و برداشت. 2
باشد، بلکه بـه  قرن در لغت به معنای معاصر آن یعنی صد سال نمی مبتنی بر مستندات لغت شناسی، واژه

کنند راجع است، ثانیاً منظور همۀ افراد  ر یک محدوده فرهنگی و اعتقادی خاص زندگی میافرادی که د
ها نیز تخصیص وجود دارد و الا صالن و غیر صالن قیدی لغو و عبث در یک قرن نیست بلکه در بین آن

هـا را و حتـی آناست، ثالثاً اگر بنا است به این سه قرن استناد کنیم چرا ائمه و اهل بیت را در نظر نگرفته 
 (.  ۱8-۱7: ۱3۹3دهیم ؟ )سبحانی،  در مراتب بعدی قرار می
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تقـدیم نقـل بـر ، توحید در مقابـل شـرک، تزکیه: عبارتند از، اندرا بر آن افزوده مواردی
فراوانـی اسـتناد ، (أننا لو فتحنا باب التأویل لانهدم الدین) رد تأویل کتاب و سنت، عقل

اتباعِ محض در مقابـل ابتداع/بـدعت و تبـدیل ، (گرایی افراطیحدیث) به آیه و حدیث
توضـین آنکـه در اندیشـه  .«تقلیـد» -« اتبـاع» به دوگانـه« عابتدا» -« اتباع» یدوگانه
 به معنی تبعیت محض و مطلق و و اولویت دادن بـه نـص در مقابـل« اتباع» قدیم سلفیه

تعلیـل و تفسـیر آزاد از ، کـه نـاظر بـه نـوعی تعقـل، یعنی بدعت قـرار داشـت« ابتداع»
 این اتباع در سـلفیه، انه بودمی بر مکاتب فلسفی و غیرفلسفی دورهنصوص دینی و مبتنی 

باط احکام شـرعی اتباع اجتهادیِ مبتنی بر تفسیر فقیهِ معتقدِ به منطقِ اتباع در استن، قدیم
های هویـدا و پنهـان ای نقش سیلان امر قدسی را در لایهمحلل و واسطه بود که به مثابه

« تقلیـد»، شـناختیدر این رویکرد روش. کرداجتماعی و سیاسی ایفا می، زندگی عرفی
اتباع را نه در تقابـل ، نوین یا نقوسلفیه لیک سلفیه، شداز این فقها به رسمیت شناخته می

نقـش ، بدین طریـق و مبتنـی بـر ایـن منطـق؛ بیندمی« تقلید» که در مقابل، «ابتداع» با
شـمارد و تنهـا راه مجتهد را نیز حذف و تقلیـد از وی را امـری مـذموم و نکوهیـده مـی

فـارغ از هرگونـه تأویـل و ، «بی واسطه به نصوص قرآنـی و اسـلامی» ت را بازگشتنجا
اجتماع مسـلمان نـازل شـده و بـر  گویی این نصوص هم اینک بر پیکره؛ داندتفسیر می

 اندیشـد کـه هـیچ مـتن واین ظاهرگرایی افراطی که چنین مـی. نشیندقلب و روح او می
ظی و ظاهری الفـاظ و نصـوص موجـود دلالت لف رویبطن و مصلحت و مقصودی فرا

جهــاد » در ذات خــویش مولــد رادیکالیســمی اســت کــه در قــاموس هویــدای، نیســت
بـه تکفیـر « بـدعت» و« شرک» تجلی کرده و با ارتزاق ناصواب از دو مفهوم« بالسیف
به  در این رویکرد نه تنها مراجعه. شودمتوسل می« برون دینی» و« درون دینی» مخالفان
صول فقهی عامل انحراف است بل ناگزیر خود علم فقه نیز تعطیل یا در بهترین متون و ا

نت تحـت لـوای جهـاد از حالت به تجمیع و تبویب احادیث از سویی  و بازتولیـد خشـو 
  .(87-83: 1394، فیرحی) انجامد سوی دیگر می

ای هـهای اسلامی رادیکال نیـز نظریـهدر باب ملاحظات نظری شکل گیری جنبش
هـای خورشـید احمـد در بـاب توان به نظریـهها میآن ی موجود است که از جملهبسیار
ادواری  های اسـلامی و همچنـین نظریـهجنبشاستعمار و نوسازی در شکل گیری  تأثیر

در ایـن بـاب همچنـین حمیـد احمـدی چـارچوب نظـری ، هرایر دکمجیان اشـاره کـرد
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ای «کنترل کننده» و« تسهیل کنندههای متغیر» خاصی ارائه داده است که مبتنی بر آن
: تـوان بـههـا مـیدر شکل گیری رادیکالیسـم اسـلامی دخیـل هسـتند کـه از جملـه آن

، سکولاریسـم، اقتـدار سـازمانی، سنت و سـوابق تـاریخی، توجیهات ارزشی و هنجاری
، اصـلاحات و توسـعه اقتصـادی، مشـارکت سیاسـی، خارجی مداخله، سرکوب و فشار

آنچه مـا  (75-74: 1377، احمههی) فلسطین اشاره کرد لهأگرایانه و مسهای وحدت سیاست
هـای اجتمـاعی در بحران تأثیر، علاوه بر تبیین مبانی فکری، کنیمدر این مقاله دنبال می

های اسلامی معاصر است که بـه رادیکالیزاسیون و شکل گیری خشونت سیاسی جنبش
مسـتقیم و غیـر  ری سرکوب و فشار و مداخلهی ادواهابحران، ای با استعمارطور فزاینده

کید دارندآنچنان) مستقیم دول خارجی  . همخوانی دارد( که نظریه پردازان فوق بر آن تأ

 روش تحقیق -4
مبتنی بـر چـارچوب مفهـومی آن ، تکنیک و روش تحقیقی را که ما در این پژوهش

و ؛ اسـت« اسـنادی» ای و« کتابخانـه» روش، ایم هـا برگزیـده در جهت گردآوری داده
  مثابـه به، پـژوهش لهأماهیـت و مسـ، ترسـیم اهـداف، که در این روش پژوهشی ازآنجایی

سعی ، انجامد متمرکز و متراکم در این مسیر می، هدفمند چراغ راهی است که به مطالعه
مرکـزی تحقیـق را  ا توجه به واژگان کلیدی که هسـتهبر آن بوده است که در بادی امر ب

وجو و کنـدوکاوی دقیـق در تمـامی آثـار و اسـناد مکتـوب و غیـر  ت به جستشامل اس
مختلف به اهـداف  یانحا شناختی که بهفکری و جامعه مکتوب اعم از کتب و مقالات

ــد ــتقیم دارن ــتقیم و غیرمس ــتگی مس ــژوهش وابس ــلی پ ــایی و اص ــود و ، غ ــه ش پرداخت
هـا در چـارچوب  تی آنشـناختدقیق و تحلیل جامعـه، تلخیص، ترجمه، برداری یادداشت

بـدیهی . نظری مورد نظر که در تناظر با موضوع پژوهش است مورد استفاده قـرار گیـرد
در راسـتای ( اعـم از مکتـوب و غیـر آن) است کـه در تـرجین و تقـدم اسـتعمال اسـناد

انگلیسی و ، اعم از فارسی) اول و مستقیم منابع دست، استحصال نتایج متقن و مستحکم
« معنــا» و« نمایانــدگی»، «اعتبــار»، «اصــالت» تــری از فزون درجــهکــه حــائز ( عربــی

اصـلی پـژوهش را شـامل شـده و از تقـدم جایگـاهی نسـبت بـه اسـناد  پیکره، باشند می
 . برخوردارند ...دوم و دست
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 های پژوهشیافته -5
 بـا همـه) هـای سـلفینهضـت ین پـژوهش بـه ترتیـب مبـانی فکـری آبـادر مسیر ای

نقـش ، هـای پـس از خـودگـذاری آنهـا بـر نسـلتأثیر و ( عمیـق آنهـاهـای بعضـا  تفاوت
هـای تکفیـری و سـلفی معاصـر و ارتبـاط آنهـا بـا های اجتماعی در ظهور جنبش بحران

خشـونت عریـان و ) مفهوم خشونت سیاسی که گاه متأثر از مفهـوم خشـونت معکـوس
 . دامه ذکر شده استهای آن در امورد کنکاش قرار گرفته و یافته، نماید رخ می( پنهان

 های سلفیتبارشناسی فکری نهضت -5-1

، ر فـراز و نشـیب مجـادلات فکـری علمـاتاریخ پ برساخته، معاصر یا نقوسلفیه سلفیه
ی و متفکرانی است که در قالب فرق و نحل گونـاگون و در بسـتر شـرایط اجتمـاع فقها

هـای تمامی گـرایش تقلیل. ت کنونی درآمده استأخاص هر دوره سربرکشیده و در هی
، زمانی محدود ایش واحد و تحدید آن در یک برههموجود در گفتمان سلفیه به یک گر 

، است که جزمیت متقن مضمر و مسـتتر در آن 1گرایانهنگری ذاتناشی از نوعی قشری
تبیـین سـلفیه وحـدت را بـر ، به عبارت دیگـر. بنددنگرانه میراه را بر هر کنکاش ژرف

انجامـد و ایـن خـود دلیـل ق کثرتی است که گاه تباین آن به تضاد نیز مینتافته و مستح
پرداختن به اندیشـه سـلفیه در . در عنوان این بحث« هانهضت» وثیقی است بر استعمال

فقهی و کلامی آن مدعای این مقاله نیست و تبارشناسی فکری آنهـا نیـز ، معنای الهیاتی
ای حـائز صـبغه، ا فکـری داشـته باشـدکه بیش و پیش از آنکـه رنـگ و بـویی صـرف -

؛ شـوددر مسیر تبیین سیر تبدل و تطـور آن در گـذر تـاریخ مطـرح مـی -اجتماعی است
خـویش برجوشـیده و بـر بسـتر تـاریخ  3«زمانـه» و 2«زمینـه» آبشخوری کـه از خـاک

خــویش را در اشــکال و صــور مختلفــه در ادوار  ظفرمندانــه 4منــدیبرجهیــده و تــاریخ
 . یده و تعین بخشیده استگوناگون برکش

پرستی را در ذهن مخاطب متبادر ارتجاع و کهنه، سلف که در بادی امر گذشته واژه
                                                  

1. Essentialistic. 

2. Context. 

3. Time. 

4. Historicity. 
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کـه بیشـتر ) در برابر حال و به شقی دیگـر( لغوی دارد که بیشتر جنبه) به شقی، سازدمی
هر ذهـن متجـدد ، در هر دو شق. گیرددر تخالف با آن جای می( اصطلاحی دارد جنبه

چرا؟ به چه؟ و چگونـه؟ هـر ، جویی چرایی رجعت را کیفیت آن را جویاگر استتیهو آ
اند که تاکنون نیـاز دوام سه توالی صالن و فاسدی را در تاریخ این نهضت نمایان ساخته

در تمـامی شـقوق و ) اصولا در آن هنگامه کـه فحـوی نهفتـه در مفهـوم سـلفیه را. دارد
 هـا نـوعیدر کنـه آن/آن، پـردازیمان نظر در آن مـیکاویم و به امعمی( های آنگرایش

را از وضـع ( انجامـد ره افراط پیموده و به انزجار می هاکه گ) کهنه و عمیق« نارضایتی»
کـه نـه تنهـا در اسـلام محـدود و ) سـلفیت، یـابیمموجود و هر چـه در آن اسـت را مـی

یهودیـت و حتـی ، های گونـاگون مسـیحیتتوان رد آن را در شاخهمحصور نیست و می
یافت بلکه در مکاتب غیر دینی و ضد دینی نیز امکان ظهور و بروز و نشـو  ...بودیسم و

زمان حال را با تمامی شرایط و مناسبات حـاکم بـر آن مـتهم بـه انحـراف و ( و نما دارد
رهایی و استخلاص خویش را بازگشـت بـه عصـر  داند و راهتحق تقبین و تخطقه میمس

عصـری ، در سلفیسم اسلامی عصر طلایی. داندعظمت نهضت می طلایی شکوفایی و
اش همـت وی بـه تکـوین و تکمیـل بنیانش را نهاد و صـحابه است که پیامبر اسلام

اعمـال و کـنش  أآن راه نداشت و شریعت الله مبـد  در« بدعت» عصری که، گماشتند
ب بـدوی عصـری کـه عـر . بندگان و راقـم و واضـع قـوانین و مناسـبات اجتمـاعی بـود

آنچنان تحت سایه آن بالید که در کمتر از یک قرن فرمانروایی کل گیتی را بـه ، جاهلی
تـابعین و تـابعین ، صحابه، پیامبر: یعنی، «سلف صالن» عصر، در نهایتو  ارث برد

کما اینکه خـود نـافی ) قائدان و قائلان به سلفیسم، اندیشمندان، تمامی متفکران. تابعین
فارغ از صحت ) از ابن تیمیه حرانی تا ابوبکر البغدادی( خود باشند اطلاق این صفت به

رسـول  رهسـنت و سـی، بازگشت بـه قـرآن حداقل بر زبان داعیه( شانو اعمال و سقم آرا
مـا در ایـن مجـال بـر آنـیم کـه برخـی از اندیشـمندان . و سلف صالن را دارنـد الله

که نقشـی بـه غایـت مهـم در تجسـد کلیدی و اثرگذار نهضت سلفیه متقدم و متاخر را 
 : اند برشماریمرادیکال را داشته 1های اجتماعیعینی جنبش

                                                  
1. Social movements. 
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 : (هجری قمری 661-728) ابن تیمیه -5-1-1
 1بلا شـک ابـن تیمیـه از پیشـگامان اصـلی نهضـت سلفیسـم و پـس از ابـن حنبـل 

ران و طرفـدا، باشـدترین منادی نقوسلفیسـم مـیبرجسته( گذار مکتب اهل حدیث بنیان)
وی در کشـاکش جـدال اشـاعره و . کننـدخطاب مـی« شیخ الاسلام» پیروان وی او را

را کـه « اهل سنت و جماعت» پیروی از بیرق سلفیسم را علم کرد و داعیه، اهل حدیث
اندیشانه او به نحوی جزم. زیستند داشتمی( هجری قمری 300الی  ۱۱) در سه قرن اول

کرد و هر اجتهـادی نفی می 2،گر را جز مکتب حنبلیو انحصارجویانه مکاتب فقهی دی
تر در شـیعیان شـایع بـود شمرد و با سـتایش و توسـل و زیـارت کـه بیشـ می« بدعت» را

، علویان و دروزها اعـلام جهـاد کـرد، اسماعیلیان، وی علیه مغولان، ورزید مخالفت می
وی در  .(80-79: 1390، دکمجیهان) دانسـتتر مـیجهادی که آن را از نماز و روزه واجب

هجـری  726متوفـای ) معرفة الإمامة اثر علامـه حلـی یتقابل با کتاب  منهاج الکرامة ف
ة را بـه رشـته تحریـر یـعة القدر ینقـض کـلام الشـ یة فـیکتاب منهاج السنة النبو ( قمری

خطوط اصلی این  3.هایش علیه مذهب تشیع را شامل استدرآورد که براهین و استدلال
هـای نـوین تکفیـری و سـلفی نیـز نمـود و نفـوذ والایـی دارد و ر جریانکه د) کتاب را

تـوان در چنـد اصـل بـه وادی تلخـیص  مـی( کندخشونت آنها را ضد شیعیان توجیه می
                                                  

قطعاً بین ابن حنبل و ابن تیمیه و متعاقباً محمد ابن عبدالوهاب اختلافات زیادی وجود دارد که برخی از . 1
ین نیز هستند؛ لیک باید به این مسأله توجه نمود که روش شناسی ابن حنبل و توجه بسیار او بـه ها بنیاد آن

نقل گرایی و طرد عقل گرایی خواسته یا ناخواسته بسترهای مناسب را برای رشد سلفی گری افراطی مهیـا 
 کرد. 

ی قمـری( اقتـدا هجـر ۱64. مذهب حنبلی، یکی از چهار مذهب اهل سنت است که به احمد بن حنبل )2
ای دارنـد. گیرانـهکنند. حنابله اهل حدیث بوده و به ظاهر و نص روایات و آیات توجه وافر و سـختمی

. نفـی صـفتی از 3. شرک بـه خـدا 2. انکار ربوبیت خدا ۱دانند:  آنها نه چیز را موجب کفر و ارتداد می
نکار یکی از عبـادات پنجگانـه )نمـاز، . ترک یا ا6. دشنام به خدا و رسول 5. انکار نبوت 4صفات الهی 

گاهی و عناد  . تایید ۹. ادعای نبوت 8. انکار محرمی از محرمات 7روزه، حج، زکات، جهاد( از روی آ
 (.68: ۱3۹3و تصدیق مدعی نبوت )ولائی، 

در تبیین گرایش ضد شیعی ابن تیمیه باید بـه بسـترهای اجتمـاعی نیـز اشـاره کـرد، بسـترهایی  بـا حملـه . 3
ولان به خلافت عباسی باعث ایجاد خشمی در ابن تیمیه شد، زیرا در نظر ابن تیمیه مغولان با همدستی مغ

وزیر معتصم یعنی ابن علقمی شیعی توانستند خلافت عباسی را ساقط کنند و همین باعـث شـد کـه وی 
 لسنه جاری است. نقدهای تندی به شیعیان وارد کند، نقدهایی که در سرتاسر آثار او و از جمله منهاج ا
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نفی ولایـت  -3( در اعتقاد شیعه) نفی مهدویت -2امامت اصول دین نیست  -۱: کشید
نفـی علـم تـام و  -4عه و برشمردن مفاسد این نگرش در شی الهی منصوص امام علی

اوزاعی شافعی و ابن حنبل را دانشـمندتر از امامـان شـیعی ، وی مالک: کمال اهل بیت
دانـد  مـی و محمد بن علی علی بن موسی، موسی بن جعفر: معاصرشان یعنی

اهـل »: لیف وی آمده است کهأت، یأصحاب یالله الله ف در رساله: نقد عصمت ائمه -5
یـا ، یا نزدیکـان پیـامبر، دین معتقدند که هیچ یک از صحابه سنت و جماعت و ائمه

نقد  -6 .(15: 1395، اب/ تیمی/) «منان معصوم نیستندؤبقت جویندگان در دین و یا بقیه مس
وی در مقدمـه کتـاب مختصـر منهـاج  (74-71: 1392، عنایهت) جهل و خرافات در شـیعه

 : خواندکذاب می( خواند که آنها را روافض می) السنه جمیع شیعیان را
گونـه شـک و تردیـدی جـای هـیچ ...از دروغگوترین اقوام عالم هستند، روافض» 

مفیـد در مـدح زیـارت قبـور مطـرح  نیست که مسائلی را که جاهلانی چـون طوسـی و
، من کذب و دروغی را که در کتب شیعیان دیدمو  کنند اقوالی باطل و کذب است می

  .(20: 1386، اب/ تیمی/) «مدر کتب یهود و نصاری هرگز ندید
گیرم که با وجود تحقیق فراوان و اطـلاع بـر خدا را گواه می»:نویسد او در ادامه می

امـت و  شخصی را نیافتم که به مذهب شـیعه امامیـه مـتهم باشـد، اقوال و مذاهب مردم
چه برسد به کسانی که از صمیم قلب به مـذهب امامیـه ، اسلامی از او به نیکی یاد کند

  .(23: همان)«عتقدندم
این مواضع او در قبال شیعیان که در بسیاری از آثـارش از جملـه منهـاج السـنه نفـوذ 

صر داشته است که های سلفی در طول تاریخ و در زمانه معامخربی بر جریان تأثیر، دارد
توزی را بین شیعه و سـنی برافروختـه و یکـی از مهـم تـرین عوامـل هآتش عداوت و کین

فلسـفه و تصـوف را نیـز نـوعی ، وی همچنین عقـل. ونت سیاسی بوده استترویج خش
مشـهود و عمیقـی در  تـأثیرهای ابن تیمیـه نوشته .(184: 1394، ابراهیمهی) شمردبدعت می

شـاگرد ( های پیش رو به وی خواهیم پرداخـتکه در قسمت) افکار و کتب رشید رضا
ش افکـار ابـن تیمیـه در شـمال که در گستر ) سس نشریه المنارؤ سوری محمد عبده و م
اندیشـه هـایی از رگـه، میلادی داشت ۱8۹7در سال ( ثر داشتؤ آفریقا نقشی به غایت م

هـای البتـه بـا ذکـر تفـاوت) ابوالاعلی مودودی و سید قطـب یتوان در آراوی را نیز می
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 ،دکمجیهان) عبدالسلام فرج و جهیمان العتیبی نیز یافت، شکری مصطفی، (ایبعضاً ریشه
ة یـة فـی إصـلاح الراعـی والرعیاسـة الشـرعیاز میان مکتوبات وی کتاب الس .(82: 1390

تـا ظهـور محمـد و  پـس از وی. بیشترین اثر را بر اندیشمندان سلفی معاصر داشته است
کثیر در ترویج افکارش تقریبا ابن قیم و ابن، شاگردانش همچون ذهبی، ابن عبدالوهاب

 . ناکام بودند

 (هجری قمری 1206-1115) بن عبدالوهابمحمد ا -5-1-2
ابن تیمیه است که پس از حدود چهار قرن و از  خلف صالن و معنوی بلاواسطهوی 

مبتنی بـر خـوانش ابـن تیمیـه ، نجد حجاز سر برکشید و به اعاده و احیای مکتب حنبلی
لیـل ی را که ابن تیمیـه بـه د سیاس وهاب آن بستر اجتماعی و پشتوانهعبدال. همت گمارد

از وی کـه  1حمایت تمام قد محمد بن سـعود. بلامنازع مغول فاقد آن بود دارا بود سلطه
قـدرت سیاسـی را بـا ایـدئولوژی سـلفی ، نجد شد تج به تشکیل دولتی در شهر درعیهمن

وی تحـت لـوای ، پیوند زد و قدرتی عظیم به او برای نشر و گسـترش افکـارش بخشـید
توحیـدی  یراستای تفوق و تغلب افکار و آرا درو  لامزدایی از جهان اسو بدعت شرک

عیتی روی بـر از هـیچ تعصـب و سـبُ و  از هیچ تندی و خشـونتی پـروا نداشـت، خویش
شـرک و ، او عقاید سایر مسلمین را در زمان خویش مصادیق آشـکار بـدعت. تافت نمی

ویج توحیـد آیات و روایات تحت نام تـر  گرایانهشت و با نقل ظاهری و نصپنداکفر می
تبرک جستن از ، غلو در زیارت قبور، تعویذ بستن: خالص اسلامی رفتارهایی را همچون

 ؛ ر، ک، 6: 1370، عنایهت) کـرد طرد و نفی می ...مادیات و استمداد من دون الله در امور و
با اتکا بـه ، وی در تفسیر خویش از توحید و مفهوم لا اله الا الله .(63-62: 1387، ب/ سقاف

 در باب حب هر کسی من دون الله (165 بقره) ،(31 توب/) ،(27و 26 زخرف) ،(57 اسرا/) اتآی
اینگونـه ( انجامـد میفی المثل اهل بیت که از منظر او به معبود انگاشتن آنان نزد شیعه )

کسانی که هم خدا را و هم معبودان باطل خود را از الله بیشتر دوست داشته »:نویسدمی
                                                  

اسلامی وی « جهاد»دید که زیر بیرق ندای . محمد بن سعود، محمد بن عبدالوهاب را به عنوان فردی می1
تواند بر رقبا و دیگر شیوخ عربسـتان فـائق  که مبتنی بر ماهیت سلفی خویش راجع به صدر اسلام بود، می

فرصت مناسبی را برای ابن سعود فراهم  آید. به عبارت دیگر دعوت جذاب عبدالوهاب به جهاد بالسیف،
 (.2: ۱3۹4کرد )هاوس، او را بر میدان سیاسی عربستان تضمین می جانبهساخت که چیرگی همهمی
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چگونه مسلمان گفته خواهنـد شـد و از دوزخ ، دوست بدارند و نه خدا را یا فقط آنها را
  .(34: 1389، عبهالوهاب) «بیرون خواهند آمد؟

را موجـب اسـلام  عبدالوهاب مبتنی بر حـدیثی از صـحین مسـلم صـرف شـهادتین
ن داند و هر که را از این دو دایره پای بیرو آن را تکفیر معبودان باطل می ندانسته و لازمه

: همهان) دانـدبل جان و مالش را نیـز هـدر مـی، داند نه تنها مستحق مسلمانی نمی، کشد
این نهضت فکری پس از فراز و فرودهای بسیار در دهه سوم قرن بیستم توانست بـر  .(35

نجد و حجاز و سایر نقاط شبه جزیره عربستان مسلط شده و دولت عربستان سـعودی را 
ای محمــد ابــن لقبـی را کــه مخالفــان اندیشــه) بیــانتــوان گفــت وهامــی. تشـکیل دهــد

بزرگتـرین و شـدیدترین معارضـه قشـری و ( دهنـدعبدالوهاب به پیروان وی نسـبت مـی
خشـونت و ، اندیشانه را با تشیع پی ریختند که در طول تاریخ اسلام سـابقه نداشـتجزم

و ( جز حنابله به) گری بی حد و حصر آنان در تکفیر و تفسیق سایر فرق اسلامیافراطی
به رغم قلـت عـددی ، آنان تحقیر و تخطقه، شیعه و طعن هتک و تخریب اماکن مقدسه

های جبران ناپـذیری را بـر پیکـر امـت اسـلامی وارد سـاخت کـه تـاکنون نیـز آنها زخم
  .(80: 1392، عنایت) پابرجاست

 محمد عبده و رشید رضا، سید جمال الدین اسد آبادی -5-1-3
با توجه بـه مـوارد مـذکور ، به سید جمال الدین اسد آبادی« سلفیهنهضت » اتصاف

وی ، توان از آن چشـم پوشـیدلیک این حقیقتی است که نمی، نمایداندکی شگرف می
و متأثر از وضع منحط ( ساختکه به همراه عبده آن را منتشر می) در مجله عروة الوثقی

مندانـه و نوسـتالوژیک کـه ریـغبـا درد و تأسـفی د، و فلاکت بار مسلمانان هم عصرش
من برای »: نویسدنسبت به اصحاب و میراث سلف اینگونه می، ناشی از غم حرمان بود

کجـا هسـتید ، کنمسرایی میکنم و به خاطر متقدمین نوحهگذشتگان مسلمین گریه می
شما ای مردان رحمت و صاحبان تعصب و شفقت؟ کجا هستید ای مردان مظهر مروت 

نیرومندان بزرگ؟ کجا هستید ای فرزندان نجابت و بزرگی و ای حامیـان  و انصاف؟ ای
مظلومان در مواقع سـختی و شـدت؟ کجـا هسـتید ای بهتـرین امـت کـه بـرای عبـرت 

هـا هـا را از زشـتیجهانیان پدید آمدیـد تـا مـردم را بـه نیکـی و احسـان امـر کنیـد و آن
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بینید که ]فرزندان و اخـلاف  نمی گذاران امت نیکو؟کجا هستید ای بنیان ...بازدارید؟
  .(16: 1380، موثقی)«اند؟شما  از سنت شما منحرف شده و از راه شما بیرون آمده

سید جمال شخصیتی چند بعدی بود که هر بعـد وی تحـولاتی عظـیم را در تـاریخ  
تردیدها و تفسیرهایی که محققـان در بـاب . نوسازی و احیاگری اسلامی/عربی رقم زد

ای شخصـیت او را در هالـه، نگرش و سایر ابعاد وجودی وی دارند، مذهب ،محل تولد
استعماری انگلیس و سید احمد  وی از سویی در تقابل با سلطه. است از ابهام قرار داده

شود که به هیچ در نقش یک مصلن متعصب ظاهر می، ریهجخان هندی و در مذهب نی
، عنایهت) ل علـم مـدرن کوتـاه بیایـدوجه حاضر نیست از عقاید مذهبی خـویش در مقابـ

شـرکت کـرده و در ( به هر دلیلی) و از سوی دیگر در محفل فراماسونرها (87-95: 1370
آنچنان از عقل و علم و تقابل آن با عقیده دینی و یا لااقل عدم هـم ، نامه به ارنست رنان

ایـن  .(109-104: همهان) زند که گویا مجددی سکولار استسنخی و تجانس آنها دم می
از ، یابـد ر شـاگردان وی نیـز ظهـور و بـروز مـیتقابل و چندگانگی به حدی است که د

در ، این هر دوو  باشدجمله اینکه محمد عبده شاگرد وی و رشید رضا شاگرد عبده می
 دو نحلـه یـا، همان حالی که خواهان بازگشت به قـرآن و میـراث عظـیم اسـلامی بودنـد

ریختند که موجد دو گفتمـان متفـاوت در جهـان ش پیرویکرد متفاوت را پس از خوی
نجا پیش رفت که ترجین عقل بـر نـص در آعبده در تفسیر علمی قرآن تا بد. اسلام شد

، محتمل الصدق است و رشـید رضـا در تـرویج عربیـت( و خاصه تفسیر قرآنش) آثارش
در فت که گاه نجا پیش ر آتا بد 1در تضاد و تعارض با تشیعو  (ةیالدولة الاسلام) خلافت

قابل تأمل در مورد سـید  نقطه. کندت متفکری متعصب و وهابی در اذهان جلوه میأهی
محمـد  -۱، جمال آن است که وی از دو مجرای دوگانه بـه جهـان اسـلام شـناخته شـد

متفکـرین مسـلمان ایرانـی از . رشید رضا و ابوالاعلی مودودی -2عبده و اقبال لاهوری 
                                                  

ی استمرار راه سید جمـال را ، ضمن آنکه داعیه«والرافضة أو الوهابیة والشیعة السنة»رشید رضا در کتاب . 1
صیل وحدت جهان اسلام دارد، عملا زبان طعن به تشیع امامیـه در تألیف قلوب جمیع فرق مسلمان و تح

داند که افکارشان به تعالیم الحادی آغشته شده و قائل به تحریف قـرآن و... گشوده و آنها را غالیانی می
( شاید به همین خاطر است که شهید مطهری وی را مغرض متعصبی ۱4-۱2: ۱۹47هستند. )رشید رضا، 

داند که موجـب افسـاد و انحـراف نهضـت احیـای دینـی در جهـان و عبدالوهاب می متمایل به ابن تیمیه
 (. 46-45: ۱368اسلام شد. )مطهری، 
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سـید جمـال را از زاویـه دیـد اقبـال بـه ایـران وارد ، تر شریعتیجمله شهید مطهری و دک
امـا از سـوی  1.عقلانیت و اعتدال عضو لاینفک اندیشه او بـود، که نواندیشی، ساختند

رشید رضا و مودودی و بعدها حسن البنار و تبعا  یگر جهان تسنن سید جمال را با آرادی
 اجتمـاعی متفـاوت از اندیشـه تهین اثر گذاری دوسویه دو برساخسید قطب شناخت و ا

بل ضروری است که ما در ایـن مقـال در ، لازم، البته ذکر این نکته. وی خواهد ساخت
وسـیع  بلکـه دامنـه، صدد قضاوت ارزشی در مورد سید جمـال و شـاگردان وی نیسـتیم

هــای ســلفی معاصــر گــذاری گاهــاً متنــاقض وی را در جهــان اســلام و بــر نهضــتتأثیر 
 . پوییم می

در ( الاسهلامیه) اخوان المسلمین مصر به مثابه ریشه اسهلام سیاسهی -5-1-4
 قرن معاصر

و الغـای خلافـت اسـلامی در  ۱۹22به دنبال فروپاشی امپراطوری عثمـانی در سـال 
ی از هـم گسـیختگی جهان اسـلام بـه نـوع، به حکم مجلس کبیر ملی ترکیه ۱۹24سال 

رسـید بـا ظهـور مـوج قدرتمنـد تجـدد در ینظر مبه، هویتی دچار شد فکری و استحاله
طلبید و اقبـال تمامیت آن را می، که آتاتورک به قوت تام، مدرن 2یهاملت-عصر دولت

دیگـر احـراز وجـوب و ضـرورت  (114: 1392، عنایهت) گذاشـتمـی لاهوری برآن صحه
 لذا وی در طـرح، نمودخلافت که رشید رضا در ابتدا در پی آن بود امری نامحتمل می

حکومت اسلامی را به عنـوان علـی البـدل نظـام خلافـت مطـرح ، نظری متأخر خویش
اندیشه وی بر حسن البنار در تکوین اخوان المسلمین مصر نقشی اساسـی  تأثیر، ساخت
مبتنی بر مقتضیات اجتماعی و سیاسی که در فضای مشوش و مغشوش پـس از . داشت

بـر ضـد  ۱۹۱۹در پـی انقـلاب  ای در مصـرجنگ جهانی اول بـا تهیـیج عواطـف تـوده

                                                  

ای کـه تفسیر اقبال از ابن تیمیه و ابن حزم هم از سایر متفکران سلفی معاصر متفاوت بوده است، به گونه. 1
اسلام دانسته که در چـارچوب مفهـوم  ترین نویسندگان و واعظان جهانکوشابن تیمیه را یکی از سخت

فقهـی را پایـان داد. وی  آزادی اجتهاد و در راستای بازگشت به اصول اولیه اسلام، خاتمیت مکاتب اربعه
دانـد کـه روح تعالیم ابن تیمیه که به تعبیر خود او از شنزارهای فلات نجد سر برآورد را نخستین تپشی می

 (. 255-254: ۱388آمد. )اقبال لاهوری،  در قلب حیات نوین اسلامی به وجود
2. Nation-State. 
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، دینی میان روشنفکران و تحصیل کردگـانرواج بی، فروپاشی خلافت عثمانی، انگیلس
اخـوان ، شـدهمـراه مـی ...سیاسی و فلسفی بـه واسـطه آتـاتورک و 1گسترش علمانیت

در اسماعیلیه سر برکشـید و از سـویی  ۱۹28المسلمین به واسطه حسن البنار در سال  در 
میت تعالیم اسلام بر زندگی اجتماعی و سیاسی مصر و از سوی دیگر در پی در پی حاک

، تحقــق وحــدت و یگــانگی عــرب و اســتعمارزدایی غــرب از ممالــک اســلامی برآمــد
هایی که به صدور آن به سـوریه و تشـکیل اتحـاد شـباب الاحـزاب و الهیقـات در  شتلا

در پـی آن ( شاگرد رشید رضا) حسن البنار .(241-240: 1370، عنایهت) نیز منتج شد ۱۹48
. یای سید جمال را در جهت ایجاد یک حزب اسلامی انقلابی تحقـق بخشـدؤ بود که ر

همه نیـرویش را بـرای تشـکیل ، دانسترشید رضا می و وابسته که خود را از خانوادهاو 
او بــرای تــرویج  .(181-180: 1394، ابراهیمههی) یــک حکومــت اســلامی متمرکــز ســاخت

اسـلام : خوان طرح خویش را که مبتنی بر سه اصل اساسی بود پـی ریخـتایدئولوژی ا
هایش سامان حوزه ت که مسیر نهایی حیات را در همهالاطراف و متطور اسمکتبی جامع

اسلام بر دو پایه استوار قرآن و سنت بنا شده است و اسلام کارکردی فرازمانی ، بخشیده
حسـن البنـار از لحـاظ . هـا اجرایـی اسـتانهـا و مکـو فرامکانی داشته و در همه زمان

وجود آورد که بیش از یـک میلیـون عضـو و بسیار حاذق بود و سازمانی را به تشکیلاتی
شا ترور شـد و حسـن الهضـیبی و پس از ترور نقراشی پا ۱۹4۹وی در سال . پیرو داشت

وی و برد خبـر تـرور سید قطب که در این دوران در آمریکا به سر می. شد وی جانشین
بـا انقلاب/کودتـای . ثر شـدأآمریکا را شـاهد بـود و بـه شـدت متـ سرور و شادی مردم

که به خلـع ) به رهبری محمد نجیب و جمال عبدالناصر ۱۹52افسران آزاد مصر در سال 
تـا ، اختلاف بین اخـوان و ناصـر ریختـه شـد شالوده( ید ملک فاروق از قدرت انجامید
تعـداد زیـادی از اخوانیـان دسـتگیر  ۱۹54ی در سـال جایی که به دنبال سور قصد بـه و

اخوان بـه رهبـری  گرایانهناشی از مطالبات اسلام، اختلاف اصلی اخوان با ناصر. شدند
بـا شـدت گـرفتن ایـن . های ناسیونالیستی و قومی/عربی ناصر بودسید قطب و سیاست

بـار بـه اعـدام  ایجاد شد که ایـن ۱۹65ها در سال اختلافات موج جدیدی از دستگیری

                                                  
1. Secularism. 
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میخی بر تابوت ، توان گفتت میأاعدامی که به جر ، انجامید ۱۹66سید قطب در سال 
های رژیم ناصر به رادیکالیزه شدن اعضـای نسـل از سویی دیگر شکنجه. ناصریسم بود

هیبـت وی و ، ناصـر در برابـر اسـرائیل ۱۹67دوم اخوان منجر شد و در نهایت شکست 
و سوسیالیستی را در جهان عرب شکسـت و بـه ( پان عربیستی) ایدئولوژی ناسیونالیستی

توسیع و تسریع فرایند اسلامیزه شدن جوامع عربی/اسلامی خاصـه پـس از مـرگ او در 
 ناصـرزدایی انـور سـادات البته سیاسـت .(157-149: 1390،دکمجیان) منتج شد ۱۹70سال 

کـه  قـیخل، ی داشـتایدئولوژیک در مصر نقشی اساس در تکوین خ ( جانشین ناصر)
همـان نسـلی کـه در سـال ، جای آن را رادیکالیسم و خشونت نسـل دوم اخـوان گرفـت

از . ترور کرد، نضج گرفته بودند 1های ثلاثه جهادیوی را در عصری که نهضت ۱۹8۱
عنوان دالی برتر خـود را  به، اسلام سیاسی، میلادی و پس از مرگ ناصر ۱۹70آغاز دهه 

بـل در مقـام نـوعی آلترنـاتیو ، ها واکنشـی ارتجـاعی و تـدافعی نبـودتن دالی که نه، نمود
آمال و اهداف بـدیعی را در بـاب توسـعه و دگرگـونی خاورمیانـه و ، سیاسی و اجتماعی

استخلاص آن از این وضعیت خمیده و خموده و استرداد عـز و جـلال اسـلامی تحـت 
راد و تمـامی افـ .(24-23: 1393، اسروزیتو و وال) کرد گرایی عرضه می لوای سلفیت و سلف

هـای تـوان نسـل اول سـلفیه خوانـد کـه الهـام بخـش نسـل های فوق الذکر را میجریان
کـه در ) انـدمیلادی تا کنـون 70تکفیری و سلفی به شدت رادیکالیزه شده پس از دهه 

هایی اوتالبته با ذکر تف، (ها بدان خواهیم پرداختها و پاسخیعنی بحران، روبخش پیش
مذکور با تمامی اختلافاتشان  های فکری و افرادجریان. انجامد گاه به تناقض نیز می که

تعهد به احیـای امـت و پیراسـتن عقیـده  -۱: اندمشترک العقیده، در چهار اصل اساسی
: (گـریسـلفی) های اسلامیها از طریق بازگشت به ریشهمسلمانان از خرافات و بدعت

 2اجتمـاع رسـول اللـه، نــن تابعیــتابعی، نــتابعی، ابهسنت سلف یعنی صح، سنت، قرآن

                                                  

 بطـن از سـه هر که باشند می« الجهاد» و« الهجره و التکفیر»، «الاسلامی التحریر: »های سازمان . منظور1
 .شدند زاده مصر ۱۹70 دهه های بحران

 مـذکور، رأی هـایجریان با شیعه اساسی اتاختلاف از تأویل، یکی به رغبت و ظاهرگرایی عدم بر . علاوه2
 فعـل و اللـه، قـول کتـاب بـا آنهـا تطبیـق مـوارد در جز) آنان از صادره احادیث و صحابه حجیت عدم به

 (46: ۱356طباطبایی، . )است( بیتاهل احادیث یا پیامبر
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ترکیب ایدئولوژی بنیادگرایانه  -3طرفداری از پیکارجویی و جهاد در دفاع از اسلام  -2
آمادگی بـرای رویـارویی بـا اقتـدار  -4با فعالیت اجتماعی و سیاسی در زندگی شخصی 

 ؛ 83-82: 1390، دکمجیهان) ممذهبی و سیاسی و تمایل به از خودگذشتگی به خـاطر اسـلا
 1.(126-123: 1393، موثقی

 ها ها و پاسخبحران -5-2
ههای تکفیهری و سهلفی های اجتماعی در ظهور جنهبشنقش بحران -5-2-1

 معاصر
های تکفیری و سلفی در قالب و تحت لوای مفهوم اسـلام شاید بتوان ظهور جنبش

، اقتصـادی، سیاسـی، اجتمـاعی هـاییبحـران، ها دانستسیاسی را فرزند خلف بحران
همـواره بـه خیـزش و جهشـی انقلابـی در ، که در توالی اعصـار ...فرهنگی و، نظامی

های مسلمین انجامیده و آنها را بـه سـودای بازیـابی هویـت خـویش بـه جنـبش و  نسل
ای هـای ویـژههر جنبش اجتماعی حائز شرایط ظهـور و خصـلت. تکاپو واداشته است

های عام تمامی آنها اما شرایط امکان و ویژگی، شودها شناخته میاست که به واسطه آن
هــای تکــوین و تطــور هــر جنــبش شــرایط و زمینــه، «اسملســر» .تقریبــا یکســان اســت

عقایـد  -3فشارسـاختاری  -2آمـادگی سـاختاری  -۱: شمارداجتماعی را اینگونه برمی
 بـری و سـازماندهی ره، همـاهنگی -5عوامل شتاب دهنده و محرک  -4م یافته ــتعمی

« کیلـین» از منظـر 2.(139: 1392، غفهاری و ابراهیمهی لویه/) عملکرد کنتـرل اجتمـاعی -6
                                                  

افراد و  احوال و افکار تمامی اشخاص مؤثر در گفتمان سلفیسم و تشرین مبسوط ذکر که است واضن پر. 1
 اکتفـا مقـدار ایـن بـه سبب است، بدین خارج بحث حوصله از و نبوده مقاله های مذکور، مقصودجریان

مـیلادی بـدین  ۱۹70های سلفی معاصر، یعنی از دهـه ها، افکار و نهضتکنیم. همچنین به شخصیت می
انـد( بـه دلیـل  ه کـردههای پارادایمی عظیم و شگرفی را نسبت به اسلاف خـویش تجربـسو )که چرخش

هـا( هـا و پاسـخهای اجتماعی و سیاسی، در بخش بعـدی )بحـرانها و چالشپیوند تنگاتنگشان با بحران
 پرداخته خواهد شد. 

هایی نگریست را به منزله پاسخ 5و  3ها و عوامل بحران را به مثابه 6و  4، 2، ۱توان عوامل در این بین می. 2
به معنای اعم و منطقه خاورمیانه را به معنای اخص در طول تاریخ و خاصه نـیم  که دامان جهان اسلام را
های تکفیری و سلفی و ترویج ارهـاب و خشـونت شـده نضج و بالندگی جنبش قرن اخیر فراگرفته و مایه

 است. 
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اهداف ، هاارزش، ایدئولوژی -۱: های اجتماعی عبارتند ازهای مشترک جنبشویژگی
د از ـــر شدیـــاحساس تعلق شدید بین خود و به همان نسـبت تنف -2و عقاید مشترک 

 یرک اعضـاــی بر هنجارهای مشتــی مبتنــعیم کیفیت روابط اجتماترس -3بیگانگان 
در بـاب شـرایط  .(135-134: همهان) جود تقسیم کار بین رهبـران و اعضـاو  -4ش ــجنب

های تکفیری و سلفی نیز ذیل آن تعریف که جنبش) های اجتماعیامکان ظهور جنبش
 کـه اکثـر جوامـع 1ایتوده شناختی آنها در بطن مفهوم جامعهتحلیل جامعه، (شوندمی

از لحاظ مفهـومی . بیراه نیست، گیرندآن جای می خاورمیانه در عصر حاضر در جرگه
قـرار داد کـه نـه تنهـا در فحـوی  2مـدنی ای را در تقابل بـا جامعـهتوده توان جامعه می

کمـل از ظهـور و بـروز شـرایط خویش نافی جوامع سنتی و مدرن است بلکه بـه نحـو ا
ای را هـای جوامـع تـودهز ویژگـیبرخـی ا. آوردمدنی نیز جلوگیری به عمل می جامعه

دن تمـایزات ـــکـم رنـگ ش -2همسان سازی عقیـدتی  -۱: توان اینگونه بر شمرد می
شناسـی مبتنـی جامعـه) هنجـارییا بـی« آنومی» عارض شدن -3ی ــی و صنفــگروه

شقوناتی و ، صنفی، مذهبی، محلی، های قومیبحران و فروپاشی هویت -4( دورکیمی
 -8 4و بسـیج سیاسـی 3ایجنـبش تـوده -7ترویج همگرایی ایدئولوژیکی  -5طبقاتی 

تسـطین  -۱0توسیع روابط غیر شخصی ایـدئولوژیک  -۹مشارکت برانگیخته و عاطفی 
، احیـای همبسـتگی سـنتی -۱2گرایشات شدید پوپولیستی  -۱۱ی ــاجتماعی و فرهنگ

 -۱3 5(نمایـدت اسلام رخ مـیأکه خاصه در سلفیه در هی) یمبتنی بر ایدئولوژی سیاس
، کـارگران، مهـاجران، خـرده بـورژوازی: ای همچـونهای حاشیه جذب و هضم گروه

از ، خلار معنوی و ایـدئولوژیک -۱4 ...سربازان از جنگ برگشته و، بیکاران، جوانان
                                                  

1. Mass society. 

2. Civil society. 

3. Mass movement. 

4. Political mobilization. 

ن نکته ضروری است که نسبت دین به طور خاص و اسلام به طور عام با ایدئولوژی نسـبتی یـک ذکر ای. 5
جانبه نیست، به عبارتی تکثر مفهومی ایدئولوژی، انعکاس خویش را بر تعین مضـمونی دیـن نیـز افکنـده 

ا )بـل آن سـو تواند در محمل اصطلاح رایج ایدئولوژی لانه کند و هم از  است، به صورتی که دین هم می
رسـد گـام نخسـت در تعیـین نسـبت دیـن و ( به نظـر مـی47-45: ۱3۹4)پارسانیا،  در تقابل با آن( باشد

 ایدئولوژی تبیین و تشرین مفاهیم مزبور است. 
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یــاز بــه ن -۱5فشــار و اضــطراب روحــی و احســاس نــاامنی ، 1خودبیگــانگی اجتمــاعی
نگاهی گذرا به تـاریخ خاورمیانـه در یـک  (335-333: 1392، بشهیری/) ...و 2اقتدارگرایی

از . کنـدالـذکر را تصـدیق مـیوجود اکثر وجـوه فـوق، قرن و بخصوص نیم قرن اخیر
« ابن خلدون» اخذ شده از« الگوی دوری» سوی دیگر هرایر دکمجیان در این باب به

های بنیادگرا با توجه بـه بسـترهای هور و افول جنبشمعتقد است که عبارت است از ظ
اجتمـاعی و ، در واقع رابطه علت و معلولی میان آشفتگی روحی»: اجتماعی و سیاسی

او دو شـرط  (36: 1390، دکمجیهان) «بنیادگرایانـه موجـود اسـت سیاسی و ظهور جنـبش
ور یـک رهبـر ظهـ -۱: شـماردهای بنیادگرایانه را اینگونـه بـر مـی اساسی ظهور جنبش

ها را از صـدر  وی بحران. ای که عمیقا دچار آشفتگی و بحران استجامعه -2مند  فره
ن بـر ـــه در تقابـل بـا آن را چنیـــنهـای بنیادگرایااسلام تـا کنـون و همچنـین واکـنش

 -3( ظهـور احمـد بـن حنبـل) انحطـاط عباسـیان -2ه ـــسقوط بنی امی -۱: شمارد می
نـابودی عباسـیان و فتوحـات ترکـان و  -4( ظهور ابـن حـزم) اسقوط بنی امیه در اسپانی

 سـقوط امپراتـوری عثمـانی -5( ابن قـیم و ابـن کثیـر، ابن تیمیه، ظهور نووی) مغولان
ها نقشی اساسی بحران، در حقیقت در الگوی دوری و دیالکتیکی وی .(37-32: همان)

سـلفی نـوین کـه در  های اجتماعی تکفیـری وجنبش. کنندها ایفا میدر ظهور جنبش
در خاورمیانـه ظهـور یافتـه و رادیکالیسـم و ( بـدین سـو ۱۹70خاصـه از ) نیم قرن اخیر

ددمنشانه و بی سابقه در تاریخ اسلام بازتولیـد ، خشونت سیاسی را به نحوی دهشتناک
، عـلاوه بـر مطالـب ذکـر شـده در ایـن وادی. کنند نیز از این قائده مستثنی نیستندمی

های اجتماعی نباید بحران تأثیرمطرح شده در ملاحظات نظری در باب  همچنین موارد
عـواملی کـه بـه ، در ظهور این خشونت غافل شـد« عوامل ملی و بین المللی» از نقش

های اسلامی رادیکال در جهت نحوی مستقیم یا غیر مستقیم در رادیکالیزاسیون جنبش
مبتنـی بـر شـواهد بسـیار هـم  ،بـه عبـارت دیگـر. ایجاد تفرق و اختلاف دخیل هستند

هـا دخیـل مداخله و نفوذ دول خارجی در تکوین و جهت دهی بعضـی از ایـن جنـبش
قبـال کشـورهای اسـلامی در بوده است و هم استعمار و خشونت مضـاعفی را کـه در 

                                                  
1. Social alienation. 

2. Authoritarianism. 
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 1.پردازیم آتی به برخی از این موارد می که ما در بخش، انداخیر در پیش گرفته چند دهه

در  هیاز التحریرالاسلامی در مصر تها الدولها الاسهلام: های ثلاثهنسل -5-2-2
 عراق

نشینی اسلام در برابر  اوج عقب»: با شروع جنگ جهانی اول که برنارد لوئیس آن را
انعقـاد ، خاورمیانـه بالکانیزاسـیون منطقـه، دانـد می (354: 1393، لهوئی/)« پیشروی غرب

2پیکو-قرارداد سایکس
بـه رسـمیت شـناخته ، دول بریتانیـا و فرانسـهبـین  ۱۹۱6در سال  

حـدومرز  که مبتنی بـر تشـکیل بی) ۱۹۱7واسطه بریتانیا در نوامبر  به3بالفور شدن اعلامیه
مثابـه  به4و درنهایـت اضـمحلال امپراتـوری عثمـانی( یک موطن ملی برای یهودیان بـود

حـدود شـش  کـه) ۱۹22آخرین نظام سیاسی اسلامی مبتنی بر گفتمان خلافت در سال 
نظـم کهـن و ، (مدیترانه و بیش از چهار قرن در خاورمیانه دوام آورده بود قرن در منطقه

گسسـتی کـه بـه نشـر نشسـتی . تقریباً مشـروع و مقبـول جهـان اسـلام از هـم گسسـت
گاه پر نشیب اختلافـات و تنازعـات عقیـدتی و ایـدئولوژیکی شناختی بر نشیمن معرفت

، «سـکولار» اجتمـاعیسـه نهضـت یـا جنـبش ، بـه آن« سخپا» انجامید و از قلب و در
هـای بـا ناکـامی جنـبش سـکولار کـه سیاسـت. سـر برکشـید« گرااسلام» و« گراملی»

گرایی جمال عبدالناصر ناسیونالیسم و قومیت، کوشیدکمالیستی در جهت تحقق آن می
بـال هـای نادرسـت وی در قدیـری نپاییـد کـه سیاسـت، ی اتکای جهان عرب شدنقطه

اش از اسـرائیل در جنـگ گرایان اخوان المسلمین و همچنین شکست مفتضـحانهاسلام
بــاره ســرخوردگی و ه و جــلال وی را در هــم شکســت و دگــرشــکو ، ۱۹67شــش روزه 

شاید بتوان گفت کـه پـس از ، سرگشتگی عظیمی را بر روح و روان اعراب مستولی کرد
بزرگترین بحـران  ۱۹70صریسم در سال نا یهزیمت و امحا، فروپاشی امپراتوری عثمانی

                                                  

هـا و مـامی بحـرانتـوان تهای حاکم بر یک مقاله نمـیتوجه به این نکته ضروری که به دلیل محدودیت. 1
های رادیکال سلفی را تبیین کرد، لیک در این باب بـه نحـوی مـوجز بـه بسترهای اجتماعی ظهور جنبش
 کنیم. برخی از عوامل اصلی اشاره می

2. Sykes–Picot Agreement. 

3. Balfour Declaration. 

4. Ottoman Empire. 
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اتحـاد جمـاهیر شـوروی بـه  بحرانـی کـه ابتـدا بـا حملـه، شـودخاورمیانه محسوب مـی
تکفیـر و  وهای مجاهد مسلمان و تکـوین نطفـهکه محملی را برای تجمیع نیر ) افغانستان

سـپتامبر و  ۱۱در کشاکش جنگ سرد و پس از آن با حادثـه ( گری فراهم ساختسلفی
پس از مرگ . شودتر میتر و گستردهراق روز به روز وسیعآمریکا به افغانستان و ع حمله

التحریــر ) بخــش اســلامیســازمان آزادی -۱: هــای ثلاثــهنهضــت ۱۹70صــر در ســال نا
بـه رهبـری ( المسـلمین ةجماعـ) التکفیر و الهجره -2به رهبری صالن سریه ( الاسلامی

کـه هـر  - هبری ایدئولوژیک عبدالسلام فرج سازمان الجهاد به ر  -3 شکری مصطفی 
 بودنـد( البته با ذکر اختلافاتی بنیـادین) ه سید قطبــسه به نحوی متأثر از اخوان و خاص

در هم شکسـته  ۱۹78و  ۱۹76های شکل گرفتند که دو جریان اول به ترتیب در سال -
انورسـادات را تـرور  ،به وسیله خالد اسلامبولی ۱۹8۱در سال ) اما سازمان الجهاد. شدند

بـه « الجهاد الإسـلامی المصـری» میلادی در سازمان 80که بعدها در اواخر دهه ( کرد
یمنرهبری  های متمایزی نمود یافت به دلیل ویژگی( رهبری کنونی القاعده) الظواهری ا 

مضاعفی را بر پیروان خـویش  تأثیردوام بیشتری یافته و ، که از دو سازمان پیشین داشت
اعتقـاد بـه  -2سازماندهی قـوی  -۱: های آن عبارت بودند ازبرخی از ویژگی، تگذاش

اعتقاد به رهبری شـورایی و دسـته  -3نفوذ در همه ارکان حکومتی و حضور در اجتماع 
( شـیخ عمـر عبـدالرحمن) ویـــرهبری معن، تفکیک قوا، یــساختار سازمان -4جمعی 

  .(177-173: 1390، دکمجیان) سانترالیزم دمکراتیک -5
پـدر فکـری ) های عبدالسـلام فـرجرهبری ایدئولوژیکی این سازمان مبتنی بر آموزه

هـایی کـه آمـوزه، شـدطـرح ریختـه( واجب مکنون) در کتاب الفریضه الغائب( القاعده
را به عنوان رکن ششـم بـه ارکـان خمسـه اسـلام ( جهاد بالسیف یا جهاد مسلحانه) جهاد

ب ـــنـه تنهـا واج« تـــخلاف اعـاده» و« یـــت اسلامــدول هاقام» افزود و آن را در راه
، فهرج) کـردقلمداد می« کافر» تافتروی برمی که را از این فریضه هر کهبل، دانستمی

مسلمانان راستین باید علیه رهبران غرب و : ها عبارتند ازبرخی از این آموزه .(3-5: 1981
، واجبی فراموش شـده، ر آنها واجب استشرق زده خود خود اعلان جهاد کنند و این ب

آنهـایی کـه بـر » .مرتدنـد، کننـد مانی که قوانین اسلام را عمل نمیرهبران به ظاهر مسل
مجــازات چنــین رهبــری مــرگ اســت و ، «طبــق وحــی الهــی حکومــت نکننــد کافرنــد
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تـرین تـرین و اولـیجهاد دائمی علیه حکومـت کـافر عـالی، همکاری با وی گناه است
 ...تنها شکل قابل قبول جهاد اسـت و« مسلحانه مبارزه»، مانان راستین استوظیفه مسل

ــازمان (8-6: 1981، فههرج ؛ 181-179: 1390، دکمجیههان) ــامی س ــوقتم ــای ف ــی) ه ــم عل رغ
هـای اول جریـان« نسـل»تـوان در جرگـهرا مـی( های بعضا عمیـق ایـدئولوژیکی تفاوت

های سلفی تا اکثر این جنبش. ار دادمیلادی قر  70پس از دهه ، تکفیری و سلفی معاصر
حتی پـس از اعـدام عبدالسـلام ، اما سازمان الجهاد. میلادی دوام آوردند 80اوایل دهه 

نهضتی که نقطه عطـف خـویش را در جنـگ ، فرج نهضت فکری خویش را ادامه داد
علت . بازجست ۱۹88شوروی و افغانستان و در نهایت تشکیل سازمان القاعده در سال 

لادنیسم را باید در اعمال مداخله نظـامی شـوروی در تشکیل القاعده و ترویج بن اصلی
هـا در حضـور آمریکـایی( کنـدچنانکه خـود بـن لادن تصـرین مـی) افغانستان و سپس

در خـلال ( که نمود نوعی هتک حرمـت از سـرزمین مقـدس مسـلمانان بـود) عربستان
تان سعودی برای حمله بـه عـراق جنگ خلیج فارس و همچنین استفاده ابزاری از عربس

  .(146: 1394، لوئی/) جست
، التحریر الاسـلامی) های مذکورمهاجرت و متواری شدن بخشی از اعضای سازمان

دایمی بـه ایجـاد نـوعی چـرخش پـارا، به عربسـتان سـعودی( و الجهاد ةالتکفیر و الهجر 
گرایی سیاسـی ادچرخشی که هم اینک جه. آنها منتج شد عظیم در ذهن و ضمیر قاطبه

گرایـی عقیـدتی اسـتعماری را در بسـتر سـلف یبی قطبیسم بر ضد طواغیت و سـلطهتقر 
را بـر « توحیـد قصـور»، «توحید قبـور» کرد که تحت لوایتکفیری وهابیسم تفسیر می

 ها بـه تشـکیل القاعـدهبود که بعدهمین تحول و دگرگونی عظیم . طاق نسیان نهاده بود
هـای بـه هـر روی جریـان. انجامیـدعـراق مـی القاعـده سـلفیه نقو فهنط پیشاور و انعقاد

به رهبری فکری عبدالله عزام و رهبری عملی بـن لادن و ، جهادی نظیر سازمان القاعده
. هـای تکفیـری و سـلفی دانسـتتوان نسـل دوم جریـانپس از او ایمن الظواهری را می

تقریبی خـویش را بـا  کماکان روحیه، رسپتامب ۱۱رغم انجام اقداماتی نظیر علینسلی که 
مبـارزه بـا آمریکـا و اسـرائیل را اولویـت و  سایر فـرق مسـلمان حفـظ کـرده بود/اسـت

اما تحول عظـیم بـا ظهـور شخصـی بـه نـام ابومصـعب . دانستهای خویش میفعالیت
عـة یجماعـت ب، پس از حمله آمریکا به افغانسـتان و پـس از آن عـراق. الزرقاوی رخ داد



 

فی
سل

 
ر...

ی د
ماع

اجت
ی 

نها
حرا

یر ب
 تأث

ی بر
أمّل

ی: ت
یاس

ت س
شون

و خ
ری 

گ

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

و  (2001) د والجهـادیـابتدا به جماعـة التوح، به رهبری زرقاوی (1966) م فی الردنالإما
تغییر نام داده و در همین سال با بـن  (2004) نیبلاد الرافد یپس از آن به قاعدة الجهاد ف

 در راستای اعاده خلافت و اقامه زرقاوی. لادن و القاعده بیعت کرده و با آن متحد شد
همان دولتی که پس از مـرگ ، دولت اسلامی عراق را اعلان کرد 2006در سال ، دولت

ابو عمر البغدادی و پس از او ابو حمزه المهـاجر از دسـتیاران ارشـد ، وی در همین سال
در ظاهر به  20۱3پس از آن و با مرگ آنها تا سال و  آن را دوام بخشیدند 20۱0او تا سال 

نیروهـای نظـامی آمریکـا از عـراق در سـال  با خروج. گشته بود بار دچارتعلیقی ملالت
بـاره بسـتری  دولت اسلامی دگر، شدکه یک حرکت سیاسی بی اهمیت تلقی می 20۱2

ای همت گمارد که از شش سال پیش طـرح تا به اجرای نقشه، مناسب برای ظهور یافت
دی در فی العراق والشام به رهبری ابوبکر البغـدا هیظهور الدولة الإسلام. ریخته شده بود

  .(bunzel, 2015: 5) ها و تحولات پیشین بودمرهون بحران 20۱3سال 
شناخت جهادگرایی سلفی : باید در دو مرحله تفهیم شود 1ایدئولوژی دولت اسلامی

این گروه که مرکز ثقل تفکر سیاسی آن است و رویکرد خشـن و بـه شـدت افراطـی آن 
سازد و دلیـل رجه از القاعده متمایز مینسبت به کفار و خاصه شیعیان که آن را به اعلاد

پـدر فکـری دولـت اسـلامی کنـونی زرقـاوی . اصلی برائت ایمن الظواهری از آنهاست
به شدت خشن سلفیسم جهادی خویش را از وی اقتباس  کسی که داعش نسخه، است

ملایمـی در بـاب شـیعیان  یکـه آرا) زرقاوی ابتدا نزد ابو محمد المقدسـی، کرده است
اش سـتیزی افراطـیولی پس از آن به دلیل شـیعه، استاد و مرشد خود آموزش دید( ندارد

مبتنـی بـر تعـالیم ، شیعه ستیزی و اعاده خلافـت. حتی مقدسی نیز از وی برائت جست
یعنی ، و نظریات افراطی وی هستند دو رکن رکین آرا، ابن تیمیه و محمدبن عبدالوهاب

هـا سخنرانی. ن در اقدامات کنونی داعش یافتتواهمان آرائی که تجلی عینی آن را می
تـرین دارنـد کـه مهـم زیادیکید أ عقیدتی تو متون دولت اسلامی بر شماری از مفاهیم 

که زیر بیرق ) تمامی مسلمین موظفند که به جرگه مسلمانان راستین -۱: ها عبارتند ازآن
کـه در  اری و هـربا آنان همیاری و همک، گرویده( اندخلافت دولت اسلامی گردآمده

                                                  
1. ISIS. 
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قصور در اجـرای شـریعت اللـه متـرادف کفـر  -2. این جرگه نیست را طرد و نفی کنند
ند شیعیان مرتدانی مستحق مرگ -4ست ارتداد ا مبارزه با دولت اسلامی همپایه -3است 

زرقـاوی و  (Ibid: 9-10) ...و خائن و دشمن اسـلام انـد، اخوان المسلمین و حماس -4
 یدر اندیشه خویش به شدت متأثر از دو تن از فقهای تندرو، البغدادیپس از او ابوبکر 

ابوعبداللـه  -2ابـوبکر نـاجی صـاحب کتـاب ادارة التـوحش و  -۱: سلفی معاصر یعنی
کتبـی کـه ، هسـتند( فقه الدمار) المهاجر المصری صاحب کتاب مسائل من فقه الجهاد

فقهـی گـروه دولـت اسـلامی  توان مانیفست راهبـردی و دومـی را مانیفسـتاولی را می
کتبی کـه رادیکالیسـم و خشـونت سیاسـی مضـاعف را آنچنـان بـا رویکـردی . برشمرد

سـرگقی  1توان آن را با شـرعیات انقـلابکند که فقط مینهیلیستی تبلیغ می-آنارشیستی
 . و آنارشیست دهقانی قرن نوزدهمی روسیه قیاس کرد 2نچایف

نـرمش و : ة التـوحش بـدین شـرح اسـتهایی از محورهای اصلی کتـاب ادار بخش
آنهـایی کـه رفتـاری نـرم ، رخوت یکی از عناصر عجز و ناتوانی هر عمل جهادی اسـت

و هرگونـه  عـارض شـدن سسـتی و رخـوت، های خـود بماننـد دارند بهتر است در خانه
دادن جوانـان بـه  بـرای سـوق، باعث از بین رفتن قدرت ما خواهد شـد، سستی و ضعف

نـاخواه وارد  ور و مـردم را خواه توزی آنها را شعله هایی هستیم که کینهجنگ نیازمند کار 
ای  بـه گونـه؛ صورت بسیار خشن ارایـه کنـیم ما باید این جنگ را به. عرصه جنگ کند

، نهاجی) هـا را بـه تـپش وادارد قلب، ب و وحشت بر قلوب جاری شده و صدای مرگعر 

ة فـی إصـلاح یاسـة الشـرعیکتـاب الستوان نسخه نـوین این کتاب را می .(31-33: 2004
هـای سیاسـی راهبـردی بـرای ة اثر ابن تیمیه دانست که بیشتر خط و مشـییالراعی والرع

کـه ) خطوط اصلی کتاب مسائل من فقـه الجهـاد. دهداداره و مدیریت جامعه ارائه می
ان تـو را که در بیست مسأله بیان شده است را نیـز مـی( بیشتر جنبه فقهی و عقیدتی دارد

مبتنـی بـر  وی در مسأله اول کتاب خـویش: دارالاسلام و دارالکفر -۱: اینگونه برشمرد
دارالاسلام و دارالکفر را مطرح ساخته و هر بـلادی را کـه در آن  آیات و روایات دوگانه

                                                  
1. Catechism of a Revolutionary. 

2. Sergey Nechayev. 
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 (18، تابی، المهاجر) دانددارالکفر و مستحق تکفیر و حرب می، احکام اسلام جاری نیست
اسلام فقـط  -3کنند مرتدند  حکومت نمی« بما انزل الله» که بر اساسحاکمانی را  -2

شهادتین و اقامه نماز و زکات و روزه نیست و صرف کفر فارغ از محاربه یا غیر آن جواز 
جهـود و ، اعـم از صـلیبیون) حمایـت از مشـرکان -4کنـد و وجوب قتـل را صـادر مـی

، رج جـزو طوائـف و فـرق ضـالهشـیعیان و خـوا -5موجب کفر و ارتداد است ( شیعیان
از شـیعیان در ( الاستعانة) وی در شرح مسأله استخدام و استفاده: رافضی و کافر هستند

را ( بـه تعبیـر وی روافـض) شـیعیان، خـود کهداند بلنه تنها آن را جایز نمی، نبرد با کفار
: نهمها) دانـدمـی ...خیانـت و کـذب و، مکـر، خدعه، تکفیر کرده و آنها را اهل غدر

358-360).  
عملیـات ، (اغتیـال) وی در فصول دیگر کتاب خود بـه مشـروعیت بخشـیدن بـه تـرور

عدم تفکیک بین نظامیـان و غیـر آنهـا در ، سوزاندن و غرق کردن کفار، ربایش، انتحاری
. گنجـدآنهـا در ایـن مجـال نمـی پردازد که پرداختن به همهمی ...تشریع قتل اسرا و، قتال

چنانکه یکی از اهداف پـژوهش نیـز ) ل مستلزم یادآوری و امعان نظر استآنچه در این مقا
ای های اجتماعی در جوامـع تـودهتلفیق و به هم آمیختگی لاینفک بحران، (تبیین آن است

ــالیم الا  ــاتی و فقهــی فقهــو تع ــابی در طــی فر هی ــدی دوری و اای افراطــی ســلفی و وه ین
هــای  صــورت انضــمامی بحران، کتیکیدر هــر مرحلــه از فراینــد دیــال؛ دیــالکتیکی اســت

کلیت فرایند را در قالب ساختارهای مسـلط اجتمـاعی ، متکثر و متلون اجتماعی، چندپاره
تـزویج  منسـجم بـه هـم آمیختـه ۀپیوسـت  همـان کـنش دوسـویه) دهـد قرار می تأثیرتحت 
ارچوب کلـی فراینـد تکـوین این بدان معناست کـه چـ، (های اجتماعی ها و جنبش بحران

جزئی یا خـاص صورت بخشی از محتوای به، های تکفیری و سلفیظری و عملی جنبشن
تـوان آن می( شناسی سیاسیجامعه) شناختیبندی جامعهدر صورت اً آید که صرف آن در می
نسـل  تـوان بـه مثابـهتا بغدادی را مـی های مذکور از زرقاویها و جریانگروه. را شکافت

نسلی که با منطق توجیـه وسـیله ، نگریست( یا نقوسلفیه) یهای تکفیری و سلفسوم جریان
 .  از دست یازیدن به هیچ جنایت خشونت آمیزی پروا ندارد، در جهت تحصیل هدف
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 گری و خشونت سیاسیارتباط سلفی -5-3
 1خشونت سیاسی -5-3-1
ای از خشونت است که در بستر مفهـوم قـدرت خشونت سیاسی بنا به تعریف گونه 

است که مستلزم نوعی مشـروعیت  3و این سوای اقتدار سیاسی  شودیف میتعر  2سیاسی
توان مفهوم خشونت سیاسی را به صراحت و قطعیـت از سـایر هر چند نمی. مدنی است

، آن را بـه حـوزه سیاسـت و قـدرت تـوان دامنـهلیک مـی، اشکال خشونت تمیز بخشید
ی از خشـونت دانسـت کـه در اتوان گونهبه عبارتی خشونت سیاسی را می. محدود کرد

ب یـک قـدرت ــو غص استحصال -۱: کندبطن و متن یکی از سه فرایند زیر تجلی می
 (3: 1378، فکهوهی) حفـظ و ابقـای یـک قـدرت -3یک قـدرت  یسرنگونی و امحا -2

خشـونت ، انـدهای سیاسی و خشونت قلم زدهنظرانی که در حوزه انقلابصاحب راکث
از ، طیف وسیعی از اندیشـمندان. دانندهای انقلابی میعیترا ذاتی و جزر لاینفک وض

دانند که دو اسبی می ونت و انقلاب سیاسی را به مثابهخش، دان تا هانتینگتون و کالورت
حتی برخـی از نظریـه پـردازان نظیـر رژی دبـره خشـونت . تازندهماره عنان بر عنان می

ترین رکـن انقـلاب مرکزی و مهم تههس، سیاسی و ابزارهای آن را در قالب حزب پیشتاز
برخـی از جامعـه شناسـان  .(51-50: 1392، کوه/) داننددر جهت تغییر قدرت سیاسی می

خشونت سیاسی را محصول مستقیم خروج افـراد ، کارکردگرا نظیر دورکیم و پارسونز نیز
هـا یـا برخی از گروه، در این نگرش. داننداجتماع از حالت تعادل و توازن اجتماعی می
های اجتماعی در جوامع ها و نقشارزش، افراد جامعه در کشاکش تغییر دائمی هنجارها

کـه منجـر بـه الغـای ) ارگانیکی نوین و عـدم توانـایی انطبـاق خـود بـا وضـعیت جدیـد
ر دچـار ـبه نـوعی تـرس و تشـتت فراگیـ( همبستگی و انسجام اجتماعی آنها خواهد شد

 توانـد جامعـه را بـه مـی، قدرت سیاسی حـاکم هشوند که در صورت سرکوب بواسطمی
بـه هـر  .(79-76: 1378، فکهوهی) سیاسی سوق دهد سوی رادیکالیسم و خشونت گسترده

خواسته یا ناخواسـته مسـتلزم اعمـال ، روی دگرگونی یک دولت مستقر و قدرت سیاسی
                                                  

1. Political violence. 

2. political power. 

3. political authority. 
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هـای پیشـین پیرو مباحـث مـذکور در بخـش. خشونت سیاسی از جانب انقلابیون است
که در ارتباط غرب با جهان ) های تکفیری و سلفی معاصرکی از دعاوی اصلی جنبشی

در ( ای را تجربه کردنـدتغییرات اجتماعی رادیکال و گسترده، اسلام در یک سده اخیر
الله و  1استرداد قدرت سیاسی از غاصبان حاکمیت، جهت تبدیل دارالکفر به دارالاسلام

و چنـین امـری در ذات خـویش مسـبوق و منـوط بـه دین بـه خداسـت  بازگرداندن همه
وای تقنینی آنان از سـویی انقلاب سیاسی برای اسقاط حاکمیت طواغیت و اضمحلال ق

انسانی در راستای تبدیل  یق و تنفیذ شریعت الله در جامعهحاکمیت الهی و تطب یو ابتنا
بـه ) جبریه و قهریهکاربرد قوای ، در این رویکرد. اسلامی است جاهلی به جامعه جامعه

هـای در تقابل بـا دولـت( ...عملیات انتحاری و، ترور، هر شکل و نوعی اعم از ارعاب
تحت نام جهـاد ، (اندکه پیش از این با کمال تهور تکفیر شده) غیر اسلامی و ملل کافر

واجبـی اسـت مکنـون و مغفـول کـه دلیـل انحطـاط امـت  کـهنه تنها مشروع بل 2مقدس
مبتنـی بـر تعـالیم . آن از سیره اصحاب سلف نیز کنارنهادن آن است مسلمان و انحراف

اسـلامی دولـت  یاستحصـال و ابقـا، امحـا خشونت در هـر سـه مرحلـه، جهادی سلفیه
از اینجاسـت  3.در جهت تسلیم خلق به شریعت جایز اسـت واجب و کاربرد زور و الجا

ی در خاورمیانه و سـایر گری معاصر با خشونت سیاستوان نتیجه گرفت که سلفیکه می
 . جهان ارتباط تنگاتنگ و مستقیمی دارد

 اسلام و خشونت سیاسی -5-3-2
ارتبـاط دیـن اسـلام و  اساسـاً : مهمی که در اینجا مطرح است ایـن اسـت کـه الؤ س

ث از ـذاتـی اسـلام یـا منبعـ، کـه آیـا خشـونت سیاسـیخشونت سیاسی چیست؟ و ایـن
                                                  

1. Sovereignty. 

2. Holy war. 

گرایانـه از تکفیری و جهادی نوین، منبعث بر خوانشـی خشـن و نـص لازم به ذکر است که تعالیم سلفیه. 3
ن اعم از شیعه و سـنی سـنخیت و تجانسـی رسد با جمهور فرق مسلما آیات و روایات است که به نظر می

کنـد سـوره نحـل تصـرین مـی 82و  35ندارد. فی المثل علامه طباطبایی در تفسیر المیزان در ذیل آیات 
بوده و آنان نباید مردم را ملجأ، مضطر و ناچار کنند که پیام آنهـا را « بلاغ مبین»که: وظیفه پیامبران فقط 

)سـروش محلاتـی،  نـدداالت پیـامبران را را فقـط انـذار و تبشـیر مـیبگیرند و عمل کنند. وی قلمرو رس
۱3۹4 :۱00-۱0۱  ) 
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اسـت؟ حقیقـت ( های تکفیری و سلفیهای گروهنظیر قرائت) های خاصی از آنقرائت
شـناختی در زمینـه مباحـث جامعـه« خشونت نـاب دینی/اسـلامی» آن است که مفهوم

نگریست کـه همـه چیـز در « کلیتی انضمامی» بلکه اجتماع را باید به مثابه، گنجدنمی
اشاره  متون و نصوص دینی و آیاتی که به جهاد، هاآموزه. آن ترکیبی و دیالکتیکی است

هـا ال اینجاست که چرا همین آموزهؤ اما س، های تاریخی موجود بودهبرهه دارند در همه
آور صـلن و همزیسـتی پیـام کـهدر مقاطعی از تاریخ نـه تنهـا منـادی خشـونت نبـوده بل

نشاندن و تعین ، آمیز و انسانی بوده است؟ آنچه حائز اهمیتی بسیار حیاتی استمسالمت
هــای شــناختی و زمینــههــای جامعــهبنــدیر چــارچوب و صــورتهــا دبخشــیدن آمــوزه

به دین  2شناسانهو شرق 1گرایانهسیاسی و ژئوپلیتیکی و پرهیختن از نگاه ذات، اجتماعی
انـد وع نگاه شدهخاصه اسلام بیش از مسیحیت قربانی این ن، از آنجایی که ادیان، است

گرایانه به اسلام در قالـب نگاه ذات، کنونی ظهور و بروزی عجیب یافته و آنچه در برهه
و همین نگاه است که تمامی رویکردهای فرق و نحـل ؛ است 3گرایینوعی تسمیه و نام

، فاشیسـم اسـلامی، تروریسـیم اسـلامی، گوناگون اسلامی اعم از رادیکالیسم اسـلامی
م را بـا اسـلا، و یا بـالعکس« اسلام» را به ...بنیادگرایی اسلامی و، توتالیتاریسم اسلامی

های ه و به مدلولبه مثابه دالی واحد انگاشت، تمامی بار معنایی عریض و طویلی که دارد
ها پـرداختن هـر چنـد کـه  فارغ از تبیین جامعه به تدقیق در آموزه. دهد مذکور تقلیل می

اما هرگز کافی نبوده و دامگه معرفت شناختی خطیر و خطرنـاکی اسـت بـر ، مفید است
هـای اجتمـاعی زمینـه مبتنی بر آن که مفاهیم را در خـ های استنتاج مسیر عقل سلیم و

اسلام و خشونت سیاسی این موضوع را مـد نظـر قـرار  و در مقالهناسپوزی. کندتفسیر می
 هـای تکفیـری و سـلفی از بلکـه سـور اسـتفاده جریـان، داده است و به سـور برداشـت

در حالی که خیل کثیری از مؤمنان » :نویسدباره مینصوص قرآنی اشاره کرده و در این
گرایان مذهبی افراط، های تاریخی خویش هستندمشغول خواندن متون اسلامی در زمینه

 «برنـد تـوجیهی بـرای اعمـال خـویش بهـره مـی ها از این نصوص به عنـوانو تروریست

                                                  
1. Essentialistic. 

2. Orientalistic. 

3. Nominalistic. 



 

فی
سل

 
ر...

ی د
ماع

اجت
ی 

نها
حرا

یر ب
 تأث

ی بر
أمّل

ی: ت
یاس

ت س
شون

و خ
ری 

گ

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

(Esposito, 2015: 1068). در  سپتامبر پژوهشی را ۱۱جنکینز نیز که پس از حادثه  فیلیپ
های خشونت آمیز در قرآن و انجیل انجام داد و نتیجه کار خـود باره میزان آیات و آموزه

اعلام کرد که با کمال تعجب دریافته اسـت ، را در کتاب نبردهای عیسی منتشر ساخت
وی در ، که آیات خشونت آمیز و ستیزه جویانه در قرآن به مراتب کمتر از انجیـل اسـت

با مسیحیت در قـرن  2۱ اسلامی قرن یت اجتماعی خاورمیانهقیاس وضعکتاب خویش با 
ه ز ای کـه امـرو هـای سیاسـی مشـمقزکنندهکند که تمـامی خشـونتچنین استنتاج می 5

پـذیرد های تکفیری و سلفی نظیر القاعده انجام میجریان تحت لوای اسلام و به واسطه
یانه اسلامی معاصر هم خاورمف در عالم مسیحیت نیز مسبوق به سابقه بوده است و اساساً 

بـا  .(Jenkins, 2010: 56-58) کند و بـالعکسمسیحی کمک شایانی می به فهم گذشته
های های اجتماعی در ظهور جنبشهای مذکور و خوض در نقش بحرانتوجه به تحلیل

الاطـراف وجهی و جـامع نگرش چند، تکفیری و سلفی معاصر که پیش از این ذکر شد
گـری جهـادی باط اسلام با خشونت سیاسی و تفکیک آن از مفهوم سلفیدر تحلیل ارت

 . نمایدوهابی معاصر ضروری می

 گیرینتیجه
هـای تحقیـق نیـز ذکـر شـد تبیـین و هدف این پژوهش چنانکه در مقدمـه و پرسـش

های تکفیری و سلفی معاصر در خاورمیانه تحلیل مبانی فکری و اجتماعی ظهور جنبش
تبیـین و تحلیلـی کـه متـون و نصـوص . آن بـا خشـونت سیاسـی بـود و پیوند تنگاتنـگ

هـای اندیشمندان و متفکران سلفی را طی فرایندی دوری و دیالکتیکی به قامـت بحـران
ها را در تـرویج تـرور ماهیت چندپاره و متکثر آن تأثیرتاریخی و اجتماعی در آویخت و 

، کنـونی از تـاریخ ر برهـهد. و خشونت سیاسـی در خاورمیانـه بـه منصـه ظهـور رسـاند
، های تکفیری و سلفی نظیر داعشت جریانأاند که در هی جهانیان شاهد دهشتی خونین

انگیز به سـودای تسـخیر و در هیبتی رعب ...القاعده و، طالبان، بوکوحرام، جبهةالنُصره
اسـت و همـه روزه تهـاجم و خشـونت رو بـه  جهان کفر و تبدیل آن به دارالاسلام آمده

تهـاجم و تـروری بـی سـابقه بـا . زنـدایدی را در خاورمیانه و اکنـاف گیتـی رقـم مـیتز 
، سبعیت و بربریت خویش است، رویکردی آنارشیستی که توأمانی که مجذوب توحش
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در « عریـان» انگیز خویش را لخـت وماهیت نفرت( های پیشینبر خلاف نسل) این بار
ی ـرحمـت بـیـــف آنهـا را بـا نهایــواطها و عد همگان قرار داده و وجدانــمعرض دی

چیست؟ آیا این اما به راستی دلیل این حجم غلیظ و شدید تهاجم و توحش . خراشدمی
بـوده و بیهـوده و « یکسـویه»، خشونت و این سیل بنیان کـن تـرور موج افسار گسیخته

سرگردان و کور و خودجوش به کشـورهای غربـی و اسـلامی معطـوف و منتهـی شـده 
گـذاری و های تکفیری از بمـبلیل خوشحالی و سرور خاطر بسیاری از سلفیاست؟ د 

وخیم و خونین است گشایی ر ممالک غربی که گویای نوعی عقدهعملیات انتحاری د
هایی است که باید در باب آن به تأمل نشست و بیشتر از پیش آنهـا  الؤ ها سچیست؟ این

پل سارتر به دنبال نبرد الجزایر و کشتار  سال پیش  ژان 50حدود . را مطمن نظر قرار داد
کـه بـر دوزخیـان روی  ای در مقدمه، هابیش از یک میلیون الجزایری به دست فرانسوی

تحلیلـی جالـب از خشـونت و ؛ زد« غـرب ۀمحاکمـ» تحت عنـوان نونفازمین فرانتس 
اطر خـهر چند کـه بعـدها آرنـت و آرون وی را بـه) قدرت پیچیده و متقابل آن ارائه داد

کـه ( به گرایش به خشونت یا حداقل تصدیق و تعریف از آن متهم کردند، همین تحلیل
تقابـل » سـارتر در آن مقدمـه از. شاید کمتر در حوادث اخیر مورد نظر قرار گرفته است

چـاق و رنـگ  ۀقـار » ای نزدیک این یا خشونت معکوسی که در آینده، زنددم می« قهر
 ، نوردد در هم میرا ( به تعبیر خود او)« پریده

توحش و خشـونت غـرب  خاطره: سازد کهنشان میاو همچنین در آن مقدمه خاطر
با هیچ شیرین کاری و  استعمارگر را در قبال مسلمانان الجزایر و سایر ممالک اسلامی را

او از کـدامین  .(25-22: 1367، فهانون) توان از اذهان محو کرد جـز خشـونت ترفندی نمی
دانسـت؟  ی آن را در گـرو خشـونتی متقابـل مـید که تبعا خنثـی سـازز  خشونت دم می

های سلفی چه تجانس و نسـبتی بـا خشـونت پنهـان غـرب دارد؟ خشونت عریان جریان
نهادهـای نماینـدگی دول  نفی همـه سی بنیادین تروریسم را به منزلهبودریار خشونت سیا

، بودریهار) ف گرفتـه اسـتهـا را هـدداند که سکوت مسحور از اطلاعات تـودهغربی می
 نگرنـد کـه سـوژهکششـی دام گونـه مـی و ژیژک و میشو آن را به مثابـه (79-81: 1387

بـا  که تبعـاً -زای آن شدن آسیب تأثیردر تقابل مستقیم با آن و محو ( خاصه مردم غرب)
 -اش همراه استهای منطقی و انتزاعیهای غریزی وی نسبت به استدلالتقدم واکنش
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خشــونت » را کــه مهــم تــر از« خشــونت پنهــان» ندیشــیدن را از دســت داده وقــدرت ا
میشو  ؛ 12: 1394، ژیژک) کند لل آن است به نفع دومی مصادره میو بلکه علت الع« عریان
رسد که تحلیل کیفیت ارتباط جهان غرب با جهـان اسـلام در نظر میبه .(57-59: 1381

اخیـر پاسـخ چرایـی ظهـور  یـک دهـهو به نحـو اخـص  هطول تاریخ و خاصه یک سد
های افراطی تکفیری و سلفی در خـود خشونتی با این شدت و حدت را در قالب جریان

البته با ذکر این نکته که خشونت عریان و معکوسی که هم اکنون شاهد آن . حمل کند
های غرب در رابطه بـا مبتنی بر مفهوم خشونت پنهان و سیاست توان صرفاً هستیم را نمی

های خشونت آمیز دینی و فقهی و تخالفات و تعارضـات جهان اسلام یا نصوص و آموزه
های سیاسی و اجتماعی تعارضات و بحران، برخاسته از آن و یا حتی در محمل مناسبات

بلکه تعلیـل ، تکه و منفک از هم به نحو جامع و شامل تفهیم کردتکه، به صورتی منفرد
بـی و ده بیش و پیش از هر چیز مستلزم و مرهون تحلیل ترکیاین پدی نگرانهو تبیین جامع

تلاش این پـژوهش در کلیـت ؛ موارد مذکور را شامل است ای است که همهچند متغیره
بیشـتر بـه چنـین تحلیلـی بـود کـه بلاشـک نیازمنـد مطالعـات و  خویش تقارب هرچـه

 . تر در آینده استتر و گستردهتحقیقات وسیع

 نامه کتاب
پژوهشـکده مطالعـات  ،، تهـرانگـری و جهـانی شـدن امنیـت خاورمیانـهنوسـلفی ،می، نبـی اللـه ابراهی .۱

 .۱3۹4، راهبردی
 .۱386، ، ترجمه اسحاق دبیری، انتشارات سایت کتابخانه عقیدهمختصر منهاج السنه ،ابن تیمیه، احمد  .2
 .۱3۹5، تابخانه عقیده، ترجمه عبدالمتین، انتشارات سایت کالله الله فی صحابی ،ابن تیمیه، احمد  .3
، فصـلنامه «هـای اسـلامی در خاورمیانـه: طـر  یـ  چـارچو  نظـری آینده جنـب » ،احمدی، حمید  .4

 .۱377، ۱5و  ۱4شماره  - ۱377مطالعات خاورمیانه، تابستان و پاییز 
وند، ، ترجمه شجاع احمدهای اسلامی معاصر )اسلام و دموکراسی(جنب  ،اسپوزیتو، جان و وال، جان  .5

 .۱3۹3، ران: نشر نیته
انتشـارات  ،، ترجمـه محمـد بقـایی )ماکـان(، تهـرانبازسازی اندیشه دینی اسـلام ،اقبال لاهوری، محمد .6

 .۱388، فردوس
، نشـر نـی ،، تهـرانشناسی سیاسی: نق  نیروهای اجتمـاعی در زنـدگی سیاسـیجامعه ،بشیریه، حسین  .7

۱3۹2. 
یتدر سایه ،بودریار، ژان  .8  .۱387، نشر مرکز ،رجمه پیام یزدانجو، تهران، تهای خاموشی اکثر
 .۱3۹4، مؤسسه بوستان کتاب ،، قمسنت، ایدئولوژی، علم ،پارسانیا، حمید .۹
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شـرکت  ،، ترجمـه حمیـد احمـدی، تهـرانهای اسلامی معاصر در جهان عر جنب  ،دکمجیان، هرایر .۱0
 .۱3۹0، انتشارات کیهان

، «ةیة إصـلاحیـة اجتماعیـخیة تار یـنیلرافضـة: حقـائق دة وایعة أو الوهابیالسنة والش» ،رشید رضا، محمد .۱۱
 .۱۹47، قاهره: نشرة فی مجلة المنار

یرچشمی ،ژیژک، اسلاوی .۱2  .۱3۹4، نشر نی ،، ترجمه علیرضا پاکنهاد، تهرانخشونت: پنج نگاه ز
یخ سلفی ،جعفر ،سبحانی تبریزی  .۱3  .۱3۹3، نشر توحید ،، قمگری در آیینه تار
یعت: سلسله مقالات دولت و ابزارهای الزام شهروندان بـه دولت  ،سروش محلاتی، محمـد  .۱4 و اجرای شر

یعت  .۱3۹4، نشر نی ،، تهرانشر
یشـهگـری وهـابی: چالشـی در اندیشـهسلفی ،سقاف، حسن  .۱5 یخیهـای بنیـادین و ر ، ترجمـه هـای تـار

 .۱387، های اسلامینشر آستان قدس رضوی، بنیاد پژوهش ،حمیدرضا آژیر، مشهد
 .۱356، انتشارات هجرت ،، قمشیعه در اسلام حمد حسین،طباطبایی، سید م .۱6
 .۱38۹، ، ترجمه اسحاق دبیری، انتشارات سایت کتابخانه عقیدهالتوحید عبدالوهاب، محمد،  .۱7
 .۱370، انتشارات امیرکبیر ،، تهرانسیری در اندیشه سیاسی عر  عنایت، حمید،  .۱8
، انتشـارات خـوارزمی ،ن خرمشـاهی، تهـران، ترجمـه بهارالـدیاندیشه سیاسی در اسلام معاصـرـــــ ،   .۱۹

۱3۹2. 
، انتشـارات دانشـگاه پیـام نـور ،، تهـرانتغییـرات اجتمـاعی غفاری، غلامرضا و ابراهیمی لویه، عـادل، .20

۱3۹2. 
 .۱367، انتشارات نیلوفر ،، ترجمه دکتر علی شریعتی، تهراندوزخیان روی زمین فانون، فرانتس،  .2۱
یضة  فرج، عبدالسلام، .22  .۱۹8۱، ، مصرالغائبةالجهاد: الفر
یات، مباحث، اشكال و راهكارهافکوهی، ناصر،  .23  .۱378، نشر قطره ،، تهرانخشونت سیاسی، نظر
 .۱3۹4، نشر نی  ،، جلد اول، تهرانفقه و سیاست در ایران معاصر فیرحی، داود،  .24
 .۱3۹2، نشر قومس ،، ترجمه علیرضا طیب، تهرانهای انقلا تئوری کوهن، آلوین استانفورد،  .25
یخ از ظهـور مسـیحیت تـا امـروز لوئیس، برنارد،  .26 ، ترجمـه حسـن کامشـاد، خاورمیانه: دو هزار سال تار

 .۱3۹3، نشر نی ،تهران
 ،، ترور نامقدس، ترجمـه کیـومرث یـزدان پنـاه درو، تهـرانبحران اسلام: جنگ مقدس لوئیس، برنارد،  .27

 .۱3۹4، نگاردانش
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۱38۱. 
البحـوث  مرکـز الدراسـات و ،، دار النشـرادارة التوح : أخطر مرحلـة سـتمر بهـا الْمـة ناجی، ابوبکر، .33

 .2004، الإسلامیة
 .۱3۹3، نشر نی ،، تهرانارتداد در اسلام ولائی، عیسی، .34



 

فی
سل

 
ر...

ی د
ماع

اجت
ی 

نها
حرا

یر ب
 تأث

ی بر
أمّل

ی: ت
یاس

ت س
شون

و خ
ری 

گ

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

، ترجمـه مرتضـی درباره عربستان: مردم، گذشته، دین، خطـوط گسسـت و آینـدهس، کارن الیـوت، هاو  .35
 .۱3۹4، مترجم ،رجائی خراسانی و فاطمه مهسا کارآموزیان، تهران

36. Bunzel, C. “From Paper State to Caliphate: The Ideology of the Islamic State”. The 

Brookings Project on U. S. Relations with the Islamic World. Brookings Institution: 

Washington, D. C،2015. 
37. Esposito, J. L.  Islam and Political Violence. Religions, 6, 1067-1081 .2015. 
38. Jenkins, P.  “Jesus Wars: How Four Patriarchs, Three Queens, and Two Emperors 

Decided What Christians Would Believe for the Next 1,500 Years”. HarperOne: 

New York City ، 2010. 





 

ش
ژوه

پ
می

سلا
ی ا

ماع
اجت

ی 
ها

 

   َ 

 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 اجتماعی  ۀفراتحلیل مطالعات سرمای
  با مشارکت سیاسی در ایران پس از انقلاب اسلامی ایران

  1قریمعصومه با  
  2حسن شجاعی  

  3سارا کیانی 
 چکیده
شیا  از . امات هنی زشنجی جا  اواج  هاناکت مینما  صاوار پذشر تاه پژوهش

.  تغیار مار نشه اعتعانع  امات،  ععترشن  تغیرهنی  رتیط بان  هاناکت مینما 
بننبراشن هیف پژوهش حنضر برام  اابطه  طنم نر مر نشه اعتعنع  بن  هاناکت 

شان ل ، پاژوهش یعن  اه آ انا. بنشای از اوشیرج  راتحلیل   مینم  بن امتینجه 
جکترا و  قنیر  رتیط بن مر نشه اعتعنع  و اابطه ، هنی کناشننم  ااشیون ه   پنشنن

 طنم ااه باان امااتینجه از اوش  2۵کااه ت اایاج  باشنن  ‎آن باان  هااناکت مینماا   اا 
. حلیال شایویعناوان وعوواه وااج  راشنای  رات  یرتصانج   هی عنای باه  یییر وعووه

وتنشج .  واج اازشنب  قراا یر ت  CMA2کناییری ور  ا  اا ضرشخ اویازه اثر بن به
امت اویازه اثر  طنم نر مر نشه اعتعانع  و  هاناکت مینما    انجل  وهنن جاجه
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وماط  وما  او باه جمت آ یه امت که بر امند   ینا کوهن جا حی  تهب ۴۵2/۰
قیا از ز نن ههعچنین وهنن جاجه امت که هر چوتنشج پژوهش . شوج   تینیر    بنی

یذاج  ی ان اابطه مار نشه اعتعانع  بان  هاناکت مینما  جا  ‎اوق ب ام      
ترشن  تغیرهانی  جهی که مر نشه اعتعنع  از  عم  حنل ا  اشش امت و اشن وهنن   

بنشااای و جا   مینماا  جا عععااوای امااا    اشااران  اا  اارتیط باان  هاااناکت 
ز یناه ا ا اشش مار نشه و  هنی کهوای بنشای باه اشان  عام توعاه شاوج  اش ی برون ه

ینه   و تر یاخ شاعروویان ، اعتعنع  اا از غرشق اعتعنج منزی بنی برجن مطح آ
 . هنی اعتعنع   عین وعوج به شرکت جا   نمیت
عععااوای ،  راتحلیاال، ماار نشه اعتعاانع ،  هااناکت مینماا  واژگــان کلیــدی:

 .ام    اشران

 مقدمه 
های‎اخیر‎بررسی‎رابطه‎میان‎میزاان‎سزرما ه‎اماعزاوی‎ش‎مکزاریا‎سیاسزی‎ الطی س

نظزران‎رزرار‎فرهازه‎‎هزا‎ش‎ازا   اسا‎یه‎مورد‎تومه‎بسیاری‎از‎پزوشه ‎موضووی‎بوده
دنبال یافتن بهترین شکل حکمرانی و یا به نوعی بهتـرین نظـام  ها همیشه به دولت. اسا

اری و نظـایر آن باعـث شـد کـه انـواع سـاخت، اند و شـرایط متنـوع تـاریخی سیاسی بوده
کید بر وجود دموکراسـی  اما وجه مشترک آن، های سیاسی پدید آید متفاوتی از نظام ها تأ

اسـت و  و کسب اقتدار برپایه رضایت مردم و میزان حمایت شهروندان از حاکمیت بوده
 سـالار را تشـکیل هـای مـردم هـای حکومـت ترین پایـه عنصر مشروعیت و مقبولیت مهم

هـای اجتمـاعی در تعیـین سرنوشـت  همچنین چگونگی مشارکت افراد و گروه. اند داده
کراسـی پردازان‎ وزه‎دمزو‎های‎هلاسفه‎سیاسی‎مدرن‎ش‎نظر ه تر ن‎دغدغه‎خود از اصلی

یکی از انواع مشارکت کـه زیـاد مـورد بحـث و ، (106 : 1396، مرادی و همکاران) است بوده
مشارکت سیاسی را به  1،پیترسون. باشد کت سیاسی میاست مشار  بررسی قرار گرفته شده

 کنـد تعریـف مـی، گیـرد گذاری بر جامعه صورت میتأثیر هایی که باهدف عنوان تلاش
موفـق یـا ، نیز مشارکت سیاسی را هر نوع اقدام داوطلبانه 2،وینر .(53  : 1394، مجهی نسب)

                                                  
1. Peterson. 

2. Viner. 
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، هـای عمـومی انتخـاب سیاسـت بـر تـأثیریافته بـرای ‎یافته یا غیر سازمان سازمان، ناموفق
سامسو ) داند مدیریت امور عمومی و یا انتخاب رهبران سیاسی در سطن ملی و محلی می

مشارکت سیاسـی را درگیـر شـدن فـرد در سـطوح ، مایکل راش نیز .(42 : 2010، و دیگران
 دانـد سیاسـی مـی  مختلف فعالیت در نظام سیاسی از عدم درگیری تا داشتن مقام رسمی

  .(1937، 1راش)
پناهی و بنی ) گذارند عوامل گوناگونی در نوع و میزان مشارکت سیاسی مردم اثر می   
در این راستا یکی دیگر از عوامل مرتبط با میزان مشـارکت سیاسـی متغیـر ، (1394، فاطم/

، شهوهانی و شهوهانی؛ 1396، نیهازی و دیگهران؛ 1396، فررد و دگررران کریمی) سرمایه اجتماعی است
از زمان انجـام کـار برجسـته رابـرت پاتنـام در زمینـه نـزول سـرمایه اجتمـاعی و  .(1398

تحقیـق راجـع بـه ، پیامدهای آن برای دموکراسی و مشارکت سیاسی در ایـالات متحـده
پهور گتهابی و موسهوی  حبیهب) سرعت رشـد کـرد رابطه سرمایه اجتماعی با مشارکت سیاسی به

های اصلی سـرمایه  روابط اجتماعی یکی از مؤلفه، امبه اعتقاد پاتن .(364 :1395، خورشیهی
هـای اجتمـاعی تعریـف  هـا و تعامـل عنـوان شـبکهسرمایه اجتمـاعی بـه. اجتماعی است

با داشتن سطن بـالای . شود شود که باعث ایجاد اعتماد متقابل در بین شهروندان می می
خـودی و  داوطلـب شـدن در اجتماعـات، سرمایه اجتماعی تمایل به مشـارکت سیاسـی

 ,Leyden,2003: p 1546) ینزد‎پیوستگی بیشتر با دوستان و همسایگان افزایش پیدا مـی

Putnam, 2000). به‎اماعاوی‎سرما ه‎یلی‎به، طور‎اهزراد‎میان‎رشابط‎از‎منبه‎ک ‎ونوان ،
یزانون‎مکزاریا‎، از‎سزوی‎د رزر. شزود‎های‎اماعاوی‎مزی باوث‎ا جاد‎ش‎تقو ا‎شبکه

هعچنزین‎اند کزعندان‎مقاقدنزد‎. ی‎بر‎پیوندهای‎اماعاوی‎اساسیاسی‎نیا‎ا اعالا‎مبان
از طریـق  تواننزد‎نیزا‎مزی( هزای‎سزرما ه‎اماعزاوی لفزهؤ‎از‎م) هنجارها‎ش‎اواعاد‎اماعاوی

های اجتماعی میزان مشارکت میان افراد را افزایش دهند و بهبـود  کاهش هزینه همکاری
های زنـدگی اجتمـاعی از طریـق  ینههز  یاه ‎‎رسد‎با‎تومه‎به‎نظر می بنابراین به، بخشند

عنوان یک کالای جمعـی هنگـامی در  مشارکت سیاسی نیز به، افزایش سرمایه اجتماعی
میان شهروندان افزایش خواهد یافت که سطوح بالایی از سرمایه اجتماعی بتواند اعتمـاد 

                                                  
1  . Russ. 
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 ترتیـب میـزان و هنجارهای متقابل افراد بـه همـدیگر را در جامعـه تقویـت کنـد و بـدین
هزای‎ از آنجا که پژوهش .(143ه  144 :1396، نیازی و دیگران) مشارکت سیاسی  افزایش یابد

اسـلامی ایـران تـاکنون بـه بررسـی رابطـه سـرمایه اجتمـاعی و  ز ادی‎از‎زمزان‎انقزلا 
از آنجا که سـرمایه اجتمـاعی و  اند مشارکت سیاسی در جمهوری اسلامی ایران پرداخته

هزای‎ز زادی‎بزه‎ همچنـین پـژوهشو  ا مشارکت سیاسی استاز متغیرهای مهم ومرتبط ب
ضرشرت‎انجام‎پوشهکی‎با‎اسزافاده‎از‎تکنیزک‎هراتیلیز ‎، اند بررسی‎ا ن‎ارتباط‎پرداخاه

مطالعه  بنابرا ن. اسا‎های‎انجام‎شده‎در‎ا ن‎رابطه‎ا ساس‎شده بندی‎پوشه ‎برای‎معع
هـای انجـام  ورد پـژوهشبندی در مـ حاضر در صدد آن است به وسیله فراتحلیل به جمع

شـده در رابطـه بـا سـرمایه اجتمـاعی و مشـارکت سیاسـی در جمهـوری اسـلامی ایـران 
و این فرضیه را بررسی کنـد کـه آیـا رابطـه بـین سـرمایه اجتمـاعی و مشـارکت . بپردازد

باشـد و ثانیـا بررسـی  معنادار مـیهای‎انجام‎شده‎در‎ا ن‎رابطه‎ سیاسی در تمامی پژوهش
انزد‎نازا  ‎ هزای‎فششزاه‎انجزام‎پش رهازه که در این رابطه در طـی سـال هایی کند پژوهش

 بزر .اسزا‎هزا‎نزاهعرنی‎شمزود‎داشزاه پژوهشیه‎بین‎‎اند‎ ا‎ا ن هعرن‎ش‎هعسو ی‎داشاه
های نسـبتا کـافی در حـوزه سـرمایه اجتمـاعی و  همین اساس و با فرض اجرای پژوهش

یط فراتحلیـل در ایـن حـوزه هـای دارای شـرا تمام پژوهش، رابطه آن با مشارکت سیاسی
 . شوند‎گردآوری و نتایج آنها تحلیل می

 ادبیات پژوهش -1
 سرمایه اجتماعی -1-2

های اخیر مفهوم سرمایه اجتماعی در علـوم اجتمـاعی بسـیار مـورد اسـتفاده  در سال
شناسان معاصـر نیـز بـرای بررسـی  جامعه .(18 : 2004، 2و لاپاویتسها  1/ایف) قرارگرفته است

 انـد و کیفیت روابط اجتماعی در جامعه از مفهوم سرمایه اجتمـاعی بهـره جسـتهکمیت 
 سـرمایه اجتمـاعی دارای تعـاریف متفـاوتی اسـت .(296 :1387، شناسی ایهران انجم/ جامع/)

                                                  
1. Fine. 

2. Lapavitsas. 
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(Allik and Reali,2004: p 34)  سـابقه ذهنـی طـولانی در علـوم اجتمـاعی دارد ولـی و
سـال پـیش و  80رود بـه حـدود  کـار مـی بـه سابقه این اصـطلاح بـه معنـایی کـه امـروز

او در شـرح اهمیـت  .(9: 1385، پهور شهار ) گـردد بـر مـی 1هـای لیـدا جـی هانیفـان نوشته
مشارکت در افزایش کارایی مدرسـه بـه مفهـوم سـرمایه اجتمـاعی اسـتناد و آن را چنـین 

را در زنـدگی  تـأثیرچیـزی محسـوس کـه بیشـترین سرمایه اجتماعی »:کند توصیف می
  .(13ه  14 :1391، پور موسوی و علی) «زمره مردم داردرو 

مفهوم‎سرما ه‎اماعزاوی‎‎به بررسی، نیز از جمله اندیشمندانی است که 2پیر بوردیو   
، سـرمایه اجتمـاعی را بـه عنـوان مکـل منـابع، (1986) بوردیو .(Fild,2003) اسا‎پرداخاه

یک شبکه پایدار از روابط کـم  که در که به دلیل این، کند واقعی یا مجازیم تعریف می
یـا ) بـه یـک فـرد، گیرنـد شده برای آشـنایی و شـناخت متقابـل قـرار مـی و بیش نهادینه

  .(Bourdieu,1986: p248) گیرد تعلق می( گروهی

وی معتقـد بـود ، سرمایه اجتماعی بیشتر با کار جیمـز کلمـن همـراه اسـت، امروزه 
 .(Coleman,1994) امعـه شـناختی اسـتانتخاب منطقی یک نیاز اساسی برای تحلیل ج

اولین محققی بـود کـه بـه منظـور بررسـی تجربـی مفهـوم سـرمایه اجتمـاعی بـه  3کلمن
 برای کلمن سرمایه اجتماعی بـه منـابع .(32: 1385، پررر شارع) عملیاتی نمودن آن پرداخت

د به عنـوان سـرمایه بـرای فـر اشاره دارد که ذاتی جامعه هستند و « ساختاری اجتماعی»
ــه ایــن معنــا کــه مــی عمــل مــی . تواننــد اقــدام منطقــی فــردی را تســهیل کننــد کننــد ب

(Coleman,1990: p3, ibid,1988, Fine and Lapavitsas, 2004: p19)  اگر نقش کلمن
بـر توسـعه ادبیـات سـرمایه  4ات پاتنـامتـأثیر ، بـوده اسـت مـؤثردر زمینه نظریه اجتماعی 

پاتنام سـرمایه اجتمـاعی را  .(40: 1387، اعی باغینیشج) اجتماعی واقعا قابل ملاحظه است
هنجارها و اعتمـاد کـه همـاهنگی و ، ها های اجتماعی مانند شبکه عنوان وجوه سازمان به

 ,Putnam,1993: p35) کنـد تعریـف مـی، کنـد همکاری را برای منافع متقابل آسان می

Rasmussen et al, 2011: p 353 ). راجـع اصـلی در ادبیـات فرانسیس فوکویاما نیـز از م
                                                  

1. Lyda j. Hanifan. 

2. Bourdieu. 

3. Coleman. 

4. Putnam. 
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کنـد کـه مفـاهیمی  فوکویاما ادعا می .(353: 1387، شجاعی باغینی) سرمایه اجتماعی است
در ، انـد مـدنی کـه بـا سـرمایه اجتمـاعی در ارتبـاط بـوده ها و جامعه شبکه، مانند اعتماد

عنـوان یـک نتیجـه از سـرمایه اجتمـاعی ظـاهر هایی هسـتند کـه بـه حقیقت فقط پدیده
ه اجتمـاعی را ـــن تعریـف او سرمایبنابرای. دــی نیستنــاما خود سرمایه اجتماعشوند  می
دو یـا ) کند که موجب تقویت همکاری بـین عنوان یک هنجار غیررسمی توصیف میبه

  .(Allik and Reali,2004: p 34) شود‎فرد می( چند

 مشارکت سیاسی -1-2
مکزاریا‎. اسزا‎شـدهتشـکیل  «مشـارکت و سیاسـت»مشارکت سیاسی از دو واژه 

 قنزی‎تنهزا‎ وزور‎ زک‎هزرد‎در‎، شریا‎داشان‎ زا‎ وزور‎داشزان، مقنای‎هعکاری‎به
توانزد‎‎مزی، اسزا‎ای‎تککی ‎شزده فیری‎درباره‎مسأله‎اماعاوی‎یه‎برای‎بیث‎ش‎تصعیم

نیـز  2و پـاول 1نظـر آلمونـدبـه .(51 : 1394، نسب مجهی) مثابه‎مکاریا‎داشان‎تلقی‎شود‎به
هــایی اســت کــه شــهروند معمــولی  جویانــه آن دســته از فعالیــت هــای مشــارکت فعالیــت

 .(95 : 1389، شراگران) ها‎اوعال‎نفوذ‎یننزد گذاریها بر روی سیاست کوشند از راه آن می
مشـارکت ، مشارکت بیـانی، مشارکت شناختی، نیز مشارکت سیاسی را به اشکال 3بیگلی

. ینزد‎یکـی تقسـیم مـیمشـارکت دولتـی و مشـارکت چر ، ت انتخاباتیکمشار ، سازمانی
شـاگرها و تعزا، هزا تفزاشت‎نیز از نظر مشارکت سیاسی مردم را به سه گـروه بـی 4میلبراث

ها‎یسانی‎هساند‎یه‎مکزاریا‎ تفاشت‎بی، به‎اواقاد‎میلبراث. یند‎ها تقسیم می گلادیاتور
تعاشزافرها‎نیزا‎یسزانی‎هسزاند‎یزه‎. یننزد‎فیری‎می‎ینند‎ ا‎از‎هرا ند‎سیاسی‎یناره‎نعی
فلادئیاتورها‎نیا‎یسانی‎هسزاند‎یزه‎در‎سیاسزا‎غالبزا‎. یم‎درفیر‎سیاسا‎هساند‎خیلی
بنـدی  بعدها یک گروه دیگر به نام اعتراض کنندگان را نیز به این دسـته میلبراث. هقالند

و  5وربـای. کننـد های مشارکت غیر عـادی اسـتفاده مـی که از شیوه، اضافه کرده است

                                                  
1. Almond. 

2. Powel. 

3. Beeghly. 

4. Milbrath. 

5. Verba. 
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افـراد ، ها کنشگران را در شش طبقه آن. اند راحی کردهمشابهی را ط نیز مدل تقریباً  1نای
بینان که تنها به  کوته، ها رأی دادن است افرادی که تنها فعالیت سیاسی آن، کاملا منفعل

کسـانی هسـتند ، فعالان محلی، مسائلی توجه دارند که جنبه شخصی برایشان مهم باشد
مبزارزان‎یزه‎. شزود‎محدود مـی ها و مسائل محلی به سیاست شان‎تنها‎که فعالیت سیاسی

یردند‎در‎سیاسا‎درفیرنزد‎ش‎در‎‎ها‎مبارزه‎می تنها‎در‎رابطه‎با‎مسائ ‎خاای‎یه‎برای‎آن
: 1381، صرورری ااشرانی) هزای‎سیاسزا‎درفیرنزد نها ا‎اهراد‎یاملا‎هقال‎یه‎در‎تعام‎زمینه

سـی شنا ای بـر جامعـه مقدمـه، نیز در کتاب جامعـه و سیاسـت 2مایکل راش .(140ر  141
مشارکت سیاسی را درگیر شدن فرد در تمام سـطوح مختلـف فعالیـت در نظـام ، سیاسی

، کـه شـامل دگیـر  او برای مشارکت سیاسی سسله مراتبی را در نظر مـی. داند سیاسی می
عضـویت فعـال در یـک ، جستجوی مقام سیاسی یا ادرای، داشتن مقام سیاسی یا اداری

مشـارکت در اجتماعـات ، ان شـبه سیاسـیعضویت فعال در یک سازم، سازمان سیاسی
عضویت انفعـالی ، عضویت انفعالی در یک سازمان سیاسی، تظاهرات و غیره، عمومی

اندکی علاقه به ، های سیاسی غیررسمی مشارکت در بحث، در یک سازمان شبه سیاسی
این سلسله مراتب شامل تمام موارد مشارکت سیاسـی و بـر . شود سیاست و رأی دادن می

  .(Rush,1937) باشد های سیاسی قابل تطبیق می نواع نظامهمه ا

 سرمایه اجتماعی و مشارکت سیاسی -1-3
. بار رابرت پاتنام بود که سرمایه اجتماعی را به مشـارکت سیاسـی پیونـد داد نخستین 

زنـدگی در  طلبانه‎ش‎ییفیاش‎اهای‎د ای قوی بین وجود انجمن وی تصرین کرد که رابطه
منجر بـه تولیـد ، های داوطلبانه او استدلال کرد که شرکت در انجمن .جوامع وجود دارد

شود‎ش‎مدوی‎شد‎یه‎ا ن‎مناهع‎هردی‎ش‎معقزی‎نایجزه‎مسزاقیم‎‎منافع فردی و جمعی می
ها بـا دو کـارکرد  به باور پاتنام انجمن .(147 : 1396، نیازی و دگرران) سرما ه‎اماعاوی‎اسا

ند و هنگامی که کارکرد درونـی افـزایش سـرمایه درونی و بیرونی بر جامعه اثرگذار هست
بـا تقویـت ، برای اعضای خود در بردارند، حس اعتماد و انسجام در گروه را، اجتماعی

                                                  
1. Nie. 

2. Rush. 
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فشار‎تأثیربر‎مکاریا‎سیاسی‎، شدن‎اهراد‎شعور عمومی و اجتماعی، احساس همبستگی
رود  انتظـار مـی، پاتنام طبق معنای مورد نظر، بنابراین .(18 : 1392، و دیگران باقری) باشد‎می

انـواع ، هـا و سـاختار روابـط میـان افـراد که سرمایه اجتماعی تولیدشده از طریـق شـبکه
. های مثبت توسط افراد را تسهیل کند که قبـل از آن وجـود نداشـتند مشخصی از کنش

توان فرض کرد که سرمایه اجتماعی ظرفیت کـنش سیاسـی افـراد را افـزایش  بنابراین می
پور گتهابی  حبیب) برد نتیجه احتمال درگیری سیاسی یا مشارکت سیاسی را بالا می داده و در

  .(366ه  367 : 1395، و موسوی خورشیهی
هـا و  گروویر نقش سرمایه اجتماعی را در تسهیل مشارکت سیاسی از طریق شـبکه   

ی پنهـان ا کند که اعتماد پدیده دهد و بیان می های داوطلبانه و اعتماد توضین می انجمن
نیست و از تجارب شخصـی در دوسـتی و در زنـدگی اجتمـاعی و مـدنی پدیـدار شـده 

هـای تعامـل  فرهنگی و ورزشی ممکن است به گسترش شبکه، های مدنی انجمن. است
کننـد  تـر مـی های مدنی نه تنها ایجاد ارتباطات را آسـان انجمن. اجتماعی بیشتر بپردازند

سـهم عظیمـی در تقویـت ، عاتی مربوط به افـراد معتمـدها با تسهیل انتقال اطلا بلکه آن
 ارزش اسـت یک منبع بـا، های مختلف زندگی سرمایه اجتماعی دارند و این برای حوزه

  .(164ر 165: 1396، فرد و دگرران کریمی)
« واقعـی یـا مجـازی» عنـوان مجمـوع منـابعسرمایه اجتمـاعی را بـه (1992) بوردیو   

ه داشتن یك شبکه با دوام از روابط کم و بیش نهادینه شـده کنند که به واسط تعریف می
منابع حاصل از ایـن . گیرد به یك فرد یا گروهی تعلق می، برای آشنایی و شناخت متقابل

ــر اســاس خــود روابــط مــی  تواننــد از نظــر شــکل و عملکــرد متفــاوت باشــند روابــط ب
(Bourdieu,1992: p14, Ellison et al, 2007: p-p 1145 - 1146).  بوردیـو هچنـین در

عنوان متغیر مستقل در نظر گرفته اسـت کـه بـر سرمایه اجتماعی را به، های‎خود پژوهش
هـای  تواند به طریق اولـی در تعیـین کـنش گذارد و می می تأثیرساختار فضای اجتماعی 

سرمایه اجتماعی از طریق الگوهـای سـاختمند از تعامـل . ثر باشدؤ اجتماعی و سیاسی م
شود‎ش‎پیامدهای‎آن‎برای‎اهراد‎با سای‎با‎لیاظ‎نعودن‎ا زن‎الروهزای‎‎ایجاد میاجتماعی 

قیق روابـط پیامدهای‎ا ن‎الروهای‎تقام ‎به‎منظور‎تقیین‎د، ولاشه‎به. تقام ‎میاسبه‎شود
هـای  بین سرمایه انسانی و مشارکت سیاسی و پیامدهای مشارکت سازمانی برای فعالیـت
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  .(37 : 1398 ، فر و دیگران خوش) ر استسیاسی از اهمیت بسزایی برخوردا

 روش پژوهش -2
های مختلف علوم و مواجه شدن جامعه  های اخیر با رشد مطالعات در حوزه در سال

انـد کـه اطـلاع و  اندیشمندان در عمل به ایـن نتیجـه رسـیده، علمی با انفجار اطلاعات
پـذیر  ا حدود زیادی امکـانت، تسلط بر تمامی ابعاد یک رشته و به روز بودن در این زمینه

هـای ترکیبـی کـه عصـاره مطالعـات انجـام شـده در ایـن  بنابراین امکان پژوهش؛ نیست
گسـترش ، فرار روی پژوهشـگران قـرار دهنـد، مند علمی موضوع خاص را به شیوه نظام

هایی است که به فرامطالعه یکی از روش، (60 : 1398، عباسی و دیگران) روزافزون یافته است
. گیـرد‎هـای گذشـته مـورد اسـتفاده قـرار مـیترکیـب و تحلیـل پـژوهش، ر بررسیمنظو 

به تجزیه و تحلیل عمیق کارهای پژوهشی انجام شده در یـک حـوزه خـاص  1فرامطالعه
در ارتبـاط بـا روش ، بـنچ و دی، (122 : 1395، مبینهی دهکهردی و کشهتکار هرانکهی) پردازد‎می

، 2فراترکیـب، العه شـامل چهـار قسـمت اصـلیکنند که فرامط‎گیری می فرامطالعه نتیجه
ق در یروش تحق .(82 : 1397، نژاد و دیگهران صال/) باشد می 5و فراتحلیل 4فرانظریه، 3فراروش

ارزیـابی انتقـادی و ، کاوشـی جـامع، در فراتحلیـل. ل اسـتیروش فراتحل، ن پژوهشیا
بنـدی ‎جمـع شـود تـا‎ترکیب کمی تمامی مستندات مربوط به تحقیقات گذشته انجام می

ن  پـژوهش یـدر ا، بنـابراین .(11: 1393، زاده و حسه/ نهانگیر قربهانی) عمل آید ها به کلی از آن
ی کـه بـه هـای انجـام شـده کمّـ است تا با استفاده از روش فراتحلیل پژوهش تلاش شده

سرمایه اجتماعی بر مشارکت سیاسـی در جمهـوری اسـلامی ایـران  تأثیربررسی رابطه و 
با توجه به موضوع مطالعه جمعیت مورد مطالعه . داده شودمورد بررسی قرار  ،اند پرداخته

سرمایه اجتماعی بر مشارکت سیاسی  تأثیرشامل تمام مطالعاتی بود که به بررسی رابطه و 
محدوده زمانی این پژوهش شامل مطالعـاتی اسـت کـه پـس از . در ایران پرداخته بودند

                                                  
1. Meta Study. 

2. Meta-synthesis. 

3. Meta method. 

4. Metatheory. 

5. Meta Analysis. 
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به بررسی رابطه سـرمایه اجتمـاعی بـر  (1399تا سال  1385از سال ) انقلاب اسلامی در ایران
هـای  از پایگـاه، برای یافتن مطالعات انجام شده در کشور. اند مشارکت سیاسی پرداخته

پایگـاه ، (Tpbin) های علمـی تمـام مـتن پایگاه داده، (SID) اطلاعاتی جهاد دانشگاهی
ــور ــی ن ــلات تخصص ــریا، (Noormags) مج ــات نش ــک اطلاع ــاه بان ــورپایگ  ت کش

(Magiran) ،پایگاه مرکز اسناد و مدارک علمی ایـران (Irandoc) ،پرتـال علـوم انسـانی 
(Ensani.ir )و مرجع دانش (Civilica )در نهایت حجم نمونـه وارد . استفاده شده است

اعـم از مقالـه و ) مطالعـه 25، هـای انجـام شـده شده به فراتحلیل پس از بررسی پژوهش
انـد  سـی مطالعـات سـرمایه اجتمـاعی و مشـارکت سیاسـی پرداختـهکه بـه برر ( نامه‎پایان
نرم افزار جامع فراتحلیـل ، CMA2ها با استفاده از نرم افزار  تجزیه و تحلیل داده. باشد می

در ایـن پـژوهش بـرای انتخـاب مطالعـات بـرای انجـام ، همچنـین. محاسبه و انجام شد
  . فاده شده استغیرتصادفی هدفمند است یگیر فراتحلیل از روش نمونه

 های انتخابی برای فراتحلیل پژوه : 1جدول شماره 
 سال موضوع پژوهشگر کد

۱ 

بررســی رابطــه بــین ســرمایه اجتمــاعی و  روح الله جعفری
: مطالعــــه مــــوردی؛ مشــــارکت سیاســــی

هـــای تهـــران ســـال  دانشـــجویان دانشـــگاه
 ۱384ـ  ۱385تحصیلی 

۱385 

2 
ــزان بررســی رابطــه ســرمایه اجتمــاعی  پورنعمت ــا می ب

زنان : مطالعه موردی؛ مشارکت سیاسی زنان
 سال به بالای شهر شیراز ۱8

۱385 

؛ جهانی شدن و مشارکت سیاسی زنان در ایـران نوری و مقدس خواجه 3
 شیراز و استهبان، تهران: نمونه مورد مطالعه

۱386 

 مجید موحد و دیگران 4
ــرمای ــان س ــه می ــی رابط ــاعی و  ۀبررس اجتم

 نانمشارکت سیاسی ز 
۱387 
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5 
سرمایه اجتماعی بـر مشـارکت سیاسـی  تأثیر خوش فر

 مطالعه موردی استان گلستان
۱387 

6 
بررســی رابطــه بــین ســرمایه اجتمــاعی و  موسوی خورشیدی

 مشارکت سیاسی شهروندان در شهر قم 
۱387 

7 
بررسی تطبیقی رابطـه بـین سـرمایه اجتمـاعی و  احمدی

هـای  انمشارکت سیاسی در بین کارکنـان سـازم
 دولتی و غیر دولتی در سطن استان زنجان

۱3۹0 

8 
ــاعی و  زاده و دیگران امام جمعه ــرمایه اجتم ــان س ــه می ــی رابط بررس

ـــجویان  ـــین دانش ـــی در ب ـــارکت سیاس مش
 دانشگاه اصفهان

۱3۹۱ 

بررسی نقس سرمایه اجتماعی بـر مشـارکت سیاسـی  باقری و دیگران  ۹
 وشتردانشجویان دانشگاه آزاد اسلامی واحد ش

۱3۹2 

۱0 
ــاعی و  ذوالفقاری وناب ــرمایه اجتم ــان س ــه می ــی رابط بررس

 20مطالعه موردی جوانان ؛ مشارکت سیاسی
 سال شهر نور آباد 30تا 

۱3۹2 

۱۱ 
ســید جــواد امــام جمعــه 

 زاده و دیگران

ــاطی  ــاختاری و ارتب ــاد س ــش ابع ــی نق بررس
؛ سرمایه اجتماعی در تبیین مشارکت سیاسی

 یان دانشگاه اصفهانمطالعه موردی دانشجو 
۱3۹3 

۱2 
ـــــرمدی و  ـــــی س عباس

 همکاران
سرمایه اجتماعی بر مشارکت در  تأثیربررسی 

 انتخابات
۱3۹3 

۱3 
تبیین رابطه سرمایه اجتماعی کاربران ایرانـی  عبداللهیان و کرمانی

در شبکه اجتماعی فـیس بـوک و مشـارکت 
 سیاسی در دنیای واقعی

۱3۹4 
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 دارابی ۱4

ثر بـر مشـارکت ؤ اعی مـبررسی عوامل اجتمـ
ــدان ــتان هم ــان در اس ــی زن ــه ؛ سیاس مطالع

 شهر نهاوند: موردی
۱3۹4 

۱5 
ــأثیربررســی  فرجی اینانلو ســرمایه اجتمــاعی در توســعه  ت

ــ ۱8مطالعه موردی افـراد ؛ مشارکت سیاسی
 سال شهر قزوین 65

۱3۹5 

۱6 
ثر بـر ؤ تبیین عوامل اجتمـاعی و فرهنگـی مـ حسن زاده

دان شهرســـتان مشـــارکت سیاســـی شـــهرون
 کاشان و آران و بیدگل

۱3۹5 

۱7 
ـــب ـــابی و  حبی ـــور گت پ
 خورشیدی موسوی

ــارکت  ــاعی و مش ــرمایه اجتم ــین س ــه ب رابط
شــهروندان شــهر : مطالعــه مــوردی) سیاسـی

 ( قم
۱3۹5 

۱8 
ـــــفجیر و  ـــــی اس عباس

 اسفندیاری

سـرمایه اجتمـاعی بـر مشـارکت  تأثیربررسی 
: مــــورد مطالعــــه؛ سیاســــی دانشــــجویان

ــجویان ــد  دانش ــلامی واح ــگاه آزاد اس دانش
 ساری

۱3۹6 

۱۹ 
بــر مشــارکت سیاســی  مــؤثربررســی عوامــل  دیگرانهرد‎ش‎‎‎کریمی

دانشــجویان : مطالعــه مــوردی؛ دانشــجویان
 ۱3۹6دانشگاه آزاد اسلامی اهواز در سال 

۱3۹6 

20 

واکاوی جامعـه شـناختی مشـارکت سیاسـی  نیازی و دیگران
مـورد ؛ شهروندان از منظر سـرمایه اجتمـاعی

شــهروندان شــهر کاشــان و آران و : مطالعــه
 بیدگل

۱3۹6 
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2۱ 
سرمایه اجتماعی بـر مشـارکت سیاسـی  تأثیر احمد انصاری

سال کهگلویه و بویراحمـد  35ـ  20جوانان 
 در دوره اول ریاست جمهوری روحانی

۱3۹6 

 های انتخابی برای فراتحلیل پژوه : 2جدول شماره 
 سال موضوع پژوهشگر کد

۱ 
ــــــــاقری و  ب

 دیگران
، اعتماد اجتمـاعی؛ ابعاد سرمایه اجتماعی تأثیربررسی 

پیونداجتماعی بـر ، وفاق اجتماعی، قدرتی احساس بی
 مشارکت سیاسی زنان استان خوزستان

۱3۹7 

2 
ــر و  ــوش ف خ

 دیگران
بررسی رابطه بین سرمایه اجتماعی با مشارکت سیاسی 

 شهر گرگان: مورد مطالعه؛ شهروندان
۱3۹8 

3 
های اجتماعی بـر  انواع سرمایه اجتماعی در شبکه تأثیر احمدی

 ۱8شـهروندان : مـورد مطالعـه؛ انواع مشارکت سیاسی
 سال به بالای سنندج

۱3۹8 

4 
شـــــوهانی و 

 شوهانی
ســرمایه اجتمــاعی بــر  تــأثیرســنجش و تحلیــل میــزان 

 شهر ایلام: مطالعه موردی؛ مشارکت سیاسی مردم
۱3۹8 

 های پژوهش یافته -3
 های توصیفی پژوهش فتهیا -3-1

های مـورد بررسـی بـر حسـب متغیـر  پژوهش  مهم ترین ویژگی (3) در جدول شماره
جامعـه آمـاری و  نـوع پـژوهش آورده شـده ، حجم نمونـه، سال انجام پژوهش، مستقل

 . است
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 های انتخابی برای فراتحلیل های پژوه  ویژگی: (3) جدول شماره
 نوع پژوهش معه آماریجا حجم نمونه سال متغیر مستقل کد
 پایان نامه دانشجویان 380 ۱385 سرمایه اجتماعی ۱
 پایان نامه زنان 3۹8 ۱385 سرمایه اجتماعی 2
 مقاله زنان 2260 ۱386 سرمایه اجتماعی 3
 مقاله زنان 3۹8 ۱387 سرمایه اجتماعی 4
 پایان نامه شهروندان 502 ۱387 سرمایه اجتماعی 5
 پایان نامه شهروندان 384 ۱387 سرمایه اجتماعی 6

 3۹0 ۱3۹0 سرمایه اجتماعی 7
کارکنان دولتـی و 

 غیر دولتی
 پایان نامه

 مقاله دانشجویان ۱88 ۱3۹۱ سرمایه اجتماعی 8
 مقاله دانشجویان 37۱ ۱3۹2 سرمایه اجتماعی ۹
 پایان نامه جوانان 430 ۱3۹2 سرمایه اجتماعی ۱0
 مقاله یاندانشجو  384 ۱3۹3 سرمایه اجتماعی ۱۱
 مقاله دانشجویان 383 ۱3۹3 سرمایه اجتماعی ۱2
 مقاله بوک کاربران فیس 674 ۱3۹4 سرمایه اجتماعی ۱3
 مقاله دانشجویان 380 ۱3۹4 سرمایه اجتماعی ۱4
 پایان نامه شهروندان ۱00 ۱3۹5 سرمایه اجتماعی ۱5
 پایان نامه شهروندان 400 ۱3۹5 سرمایه اجتماعی ۱6
 مقاله شهروندان 383 ۱3۹5 جتماعیسرمایه ا ۱7
 مقاله دانشجویان 277 ۱3۹6 سرمایه اجتماعی ۱8
 مقاله دانشجویان 200 ۱3۹6 سرمایه اجتماعی ۱۹
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 مقاله شهروندان 330 ۱3۹6 سرمایه اجتماعی 20
 مقاله جوانان 384 ۱3۹6 سرمایه اجتماعی 2۱
 مقاله زنان 384 ۱3۹7 سرمایه اجتماعی 22
 مقاله شهروندان 407 ۱3۹8 ماعیسرمایه اجت 23
 مقاله شهروندان 400 ۱3۹8 سرمایه اجتماعی 24
 مقاله شهروندان 3۹0 ۱3۹8 سرمایه اجتماعی 25
بزرای‎تیلیز ‎، هزا‎در‎مر لزه‎بقزد هزا‎ش‎یدفزشاری‎آن آوری پـژوهش بعد از جمـع   

 بـرای انجـام محاسـبات آمـاری از، های مورد نظر از پژوهش اطلاوات‎معع‎آشری‎شده
هـای آمـاری بدین ترتیـب کـه آزمـون. استفاده گردید، (CMA2) برنامه فراتحلیل جامعه

برای تفسـیر . استفاده شده در تحقیقات مختلف یکسان سازی و به اندازه اثر تبدیل شد
کوهن در طبقـه بنـدی تفسـیری بـرای اهمیـت . از جدول کوهن استفاده شد، اندازه اثر

و  8/0و  5/0، 2/0مقـادیر ، dهـای  هـای اثـر خـانواده زهبرای انـدا، های اثر نسبی اندازه
، گـر کوچـکرا به ترتیب نشـان 5/0و  3/0، ۱/0مقادیر ، rهای اثر خانواده  برای اندازه

  .(1395:72، شعا  و نیازی) متوسط و بزرگ دانسته است

 های استنباطی پژوهش یافته -3-2
مطالعـات سـرمایه  فراتحلیـل بـه مربوط اطلاعات خلاصه: (4) جدول شماره

 نمونه هایپژوه  روی بر اجتماعی و مشارکت سیاسی
 z-value p-value حد بالا حدپایین اندازه اثر سال نوع پژوهش کد

 000/0 835/3 2۹0/0 0۹6/0 ۱۹5/0 ۱385 پایان نامه ۱ـ  ۱
 000/0 ۹3۹/4 34۱/0 ۱52/0 24۹/0 ۱385 پایان نامه 2ـ  ۱
 000/0 0۹۱/4 2۹5/0 ۱07/0 203/0 ۱385 پایان نامه 2
 000/0 335/4 ۱32/0 050/0 0۹۱/0 ۱386 مقاله 3
 000/0 0۹۱/4 2۹5/0 ۱07/0 203/0 ۱387 مقاله 4
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 000/0 334/7 3۹4/0 236/0 3۱7/0 ۱387 پایان نامه 5
 000/0 4۱2/۱0 56۱/0 408/0 488/0 ۱387 پایان نامه 6
 000/0 ۹6۹/۱۱ 60۹/0 46۹/0 543/0 ۱3۹0 پایان نامه ۱ـ  7
 000/0 483/۱3 656/0 527/0 5۹5/0 ۱3۹0 پایان نامه 2ـ  7
 000/0 ۱۱3/7 583/0 362/0 480/0 ۱3۹۱ مقاله 8
 000/0 ۱27/8 482/0 3۱۱/0 400/0 ۱3۹2 مقاله ۹

 000/0 807/۱0 550/0 404/0 480/0 ۱3۹2 پایان نامه ۱0
 000/0 463/۱0 562/0 4۱0/0 4۹0/0 ۱3۹3 مقاله ۱ـ  ۱۱
 000/0 707/۹ 535/0 377/0 460/0 ۱3۹3 مقاله 2ـ  ۱۱
 000/0 722/۱0 57۱/0 42۱/0 500/0 ۱3۹3 مقاله 3ـ  ۱۱
 000/0 722/۱0 57۱/0 42۱/0 500/0 ۱3۹3 مقاله 4ـ  ۱۱
 000/0 027/8 472/0 302/0 3۹0/0 ۱3۹3 مقاله ۱2
 000/0 303/8 377/0 240/0 3۱0/0 ۱3۹4 مقاله ۱3
 000/0 276/8 473/0 307/0 3۹3/0 ۱3۹4 مقاله ۱4
 000/0 ۱5۱/5 6۱8/0 3۱3/0 480/0 ۱3۹5 پایان نامه ۱5
 000/0 538/۱۱ 5۹0/0 447/0 522/0 ۱3۹5 پایان نامه ۱6
 000/0 3۹۹/۱0 56۱/0 408/0 488/0 ۱3۹5 مقاله ۱7
 000/0 373/۱5 78۱/0 670/0 730/0 ۱3۹6 مقاله ۱8
 000/0 8۱7/۹ 685/0 508/0 604/0 ۱3۹6 مقاله ۱۹
 000/0 472/۱0 5۹6/0 43۹/0 522/0 ۱3۹6 مقاله 20
 000/0 3۹0/2۱ 833/0 760/0 7۹۹/0 ۱3۹6 مقاله 2۱
 000/0 300/6 400/0 2۱۹/0 3۱2/0 ۱3۹7 مقاله 22
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 000/0 243/4 2۹۹/0 ۱۱3/0 208/0 ۱3۹8 مقاله 23
 000/0 ۱00/7 426/0 252/0 342/0 ۱3۹8 مقاله 24
 000/0 6۹8/۱8 782/0 6۹2/0 740/0 ۱3۹8 مقاله 25

ــدازه  ان
 اثر

 000/0 584/47 40۹/0 380/0 3۹4/0 ترکیبی ثابت
 000/0 357/۱0 522/0 375/0 452/0 ترکیبی تصادفی

هـای انتخـاب شـده  ضمن برآورد اندازه اثر تفکیکی پژوهش( 4) در جدول شماره  
( 4) اس جـدولبر اس. اثرات ترکیبی ثابت و تصادفی نیز مشخص گردید، برای فراتحلیل

پژوهش مورد بررسی در رابطه میان سرمایه اجتماعی و مشـارکت سیاسـی بـا  25در همه 
بزرگترین همبستگی مربوط به پـژوهش شـماره و  درصد ارتباط معنادار بوده ۹۹اطمینان 

سرمایه اجتماعی بر مشارکت سیاسی جوانـان  تأثیر، با عنوان (1396) پژوهش انصاری، 2۱
و  ویـــه و بویراحمـــد در دوره اول ریاســـت جمهـــوری روحـــانیســـال کهگل 35 - 20

 خواجـه نـوری و مقـدس، 3کوچکترین مقدار همبسـتگی مربـوط بـه پـژوهش شـماره 
: نمونـه مـورد مطالعـه؛ با عنوان جهانی شدن و مشارکت سیاسـی زنـان در ایـران (1386)

 ۹۹بت در سطن همچنین هر دو اندازه اثر تصادفی و ثا. باشد شیراز و استهبان می، تهران
 . باشند درصد معنادار می

بررسی در رابطه سرمایه اجتماعی  مورد هایپژوهش همگنی فرض -3-2-1
 با مشارکت سیاسی

و مقـدار  Qمقـدار بـالای . شـود استفاده مـی Qبرای تشخیص ناهمگونی از آزمون  
بـا . باشـد های وارد شـده بـه فراتحلیـل مـی حاکی از ناهمگونی پژوهش P-Valueپایین 

فـرض ، (Q = 808/742 , P< 0. 01) توجـه بـه نتـایج حاصـل از آزمـون بایـد گفـت
نشـان  Qبه بیـان دیگـر معنـادار بـودن شـاخص . شود‎ها تأئید نمیهمگونی میان پژوهش

یکـی . باشد های وارد شده به فراتحلیل می دهنده وجود ناهمگونی در اندازه اثر پژوهش
. باشـد مـی I2رود شـاخص  همگونی بکار میهایی که برای تشخیص نادیگر از شاخص

عبارت است از نسبت تغییراتی که به علت ناهمگونی ایجاد شده است نـه بـه  I2آزمون 
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 I2به طور کلی مقادیر . گونی است دال بر وجود ناهم I2علت شانس و بالا بودن مقدار 
سـط و بـالا متو ، / باشد به ترتیب بـه عنـوان نـاهمگونی پـایین75/ و 50، /25اگر برابر 
به همین . شود بنابراین اندازه ناهمگونی در پژوهش حاضر بالا تفسیر می. شود تفسیر می

درصـد از  ۹6موید این مطلب است که حـدود  I2دلیل نتایج حاصل از ضریب مجذور 
هـا بـا مـدل آثـار  بنابراین تلفیق آن، ها مربوط است تغییرات کل مطالعات به ناهمگنی آن

درصد از تغییـرات کـل مطالعـات بـه نـاهمگنی آنهـا  ۹6یرا بیش از ثابت موجه نیست ز 
 . پس بنابراین باید از مدل اثرات ترکیبی تصادفی استفاده نمود. شود مربوط می
 Q نتایج حاصل از آزمون( 5) جدول

 شاخص

 آماری
 Dfدرجه آزادی   Qمقدار آزمون 

سطن معناداری 
P-Value 

I-Squared 

 4۱4/۹6 000/0 2۹ 742/808 نتایج

 سوگیری انتشار -3-2-2
. ارزیـابی سـوگیری انتشـار اسـت، یکی از موضوعات مورد توجـه در هـر فراتحلیـل

منظور از سوگیری انتشار این است که یک فراتحلیل شامل همـه مطالعـات انجـام شـده 
یعنـی ممکـن اسـت برخـی از مطالعـات بـه دلایـل . درباره موضوع مورد بررسی نباشـد

زمانی که . سازی نشده منتشر شده باشد ه یا حداقل در مجلات نمایهمتفاوت منتشر نشد
گیرد و برآوردهـای  قرار می تأثیرنتایج نهایی فراتحلیل تحت ، سوگیری انتشار وجود دارد

پس لازم است سـوگیری انتشـار در . نهایی حاصل از آن دارای تورش و خطا خواهد بود
 شـود تـا اعتبـار نتـایج افـزایش یابـد های نخست یک فراتحلیل شناسایی و تصـحین گام

اسـتفاده از ، ترین روش سـوگیری انتشـارترین و سادهمعمول .(1396:93، طولابی و دیگران)
نمـودار ، (1395:18، قربهانی زاده و دیگهران) یک نمودار پراکندگی به نام نمودار قیفی اسـت

نـدازه نمونـه آن قیفی بر این حقیقت استوار اسـت کـه وزن آمـاری مطالعـه بـا افـزایش ا
به صورت گسـترده در پـایین ، بنابراین مطالعات با اندازه نمونه کوچک. یابد افزایش می

تر در قسمت بـالای نمـودار و شوند و مطالعات با اندازه نمونه بزرگ نمودار پراکنده می
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نمودار شبیه به یـک قیـف بـر ، در نبود هیچ گونه خطایی. نزدیک به میانگین اثر هستند
 آیـد شود و در صورت وجود خطا نمودار قیفی به صـورت غیرمتقـارن در مـی یعکس م

بنابراین مطالعاتی که خطای استاندارد پایین دارنـد و در ، (22 : 1395، وری اص  و پیله/ زاههی)
دارای سوگیری انتشار نیستند اما هرچه مطالعـات بـه سـمت ، شوند بالای قیف جمع می

رود و سـوگیری انتشارشـان  ها بـالا مـی استاندارد آن خطای، شوند پایین قیف کشیده می
نمـودار ) ۱بنابر این با توجه به شـکل شـماره  .(15 : 1392، زاده و بهفر قربانی) یابد افزایش می

از آنجا که متغیرهای مطالعات در بالای نمودار جمع شـده ( فانل یا قیفی پژوهش حاضر
 . است بر عدم وجود سوگیری انتشار دلالت دارد
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 های سرمایه اجتماعی و مشارکت سیاسی نمودار قیفی پژوهش. ۱شکل 

هایی است کـه بـرای بررسـی  آزمون همبستگی بگ و مزومدار یکی دیگر از آزمون 
بـین انـدازه اثـر ( تاوکنـدال) ای این آزمون همبستگی رتبه، رود کار می سوگیری انتشار به

ضـریب . کنـد اثـرات را گـزارش مـیایـن ( یـا خطـای اسـتاندارد) استاندارد و واریانس
تعبیـر و تفسـیر  تا حـد بسـیار زیـادی هماننـد هـر نـوع همبسـتگی دیگـر، همبستگی تاو
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دال بـر نبـود ، که تفسیر این ضریب به این صورت است که در آن مقدار صفر، شود می
. کنـد رابطه بین اندازه اثر و دقت است و انحراف از صفر از وجود رابطـه حکایـت مـی

انتظـار ایـن اسـت کـه در ارتبـاط بـا ، تقـارن ناشـی از سـوگیری انتشـار باشـد اگر عـدم
، زاده و حسر  نرانریر قربهانی) خطای استاندارد بیشتری مشاهده شـود، ترهای اثر بزرگ اندازه
به منظور بررسـی ، نتایج حاصل از بررسی روش همبستگی بگ و مزومدار .(139: 1393

 . سوگیری انتشار به شرح جدول زیر است

 ای بگ و مزومدار نتایج حاصل از بررسی روش همبستگی رتبه: (6) جدول

شــاخص آمــاری 
 نتایج

ـــریب  ـــدار ض مق
 z- value ( tau) کندال

 p-value داری  سطن معنا

 دو دامنه یک دامنه
۱۹۱6۹/0 4808۱/۱ 06۹33/0 ۱3866/0 

شـده  ۱۹۱6۹/0بـا برابر   فوق مقدار تائوکندال( 6) بر طبق اطلاعات جدول شماره   
ــه ــک دامن ــاداری ی ــدار معن ــه مق ــه ب ــا توج ــه ب ــت ک ــه( P=0/06933) اس  و دو دامن

(P=0/13866 ) باید گفت که اگرچه بین اندازه اثر و دقت رابطـه وجـود دارد امـا ایـن
رابطه معنادار نیست و فرض صفر مبنی بر متقارن بـودن نمـودار قیفـی و عـدم سـوگیری 

 . شود انتشار تأیید می
 Nرود آزمـون  کـار مـی هایی که برای بررسی سوگیری انتشار بـه یگر از آزمونیکی د 

با اثـر ) من از خطا روزنتال تعداد تحقیقات گمشدهیا N آزمون. باشد ایمن از خطای می
هـا اضـافه شـود تـا عـدم  کنـد کـه لازم اسـت بـه تحلیـل را محاسـبه مـی( ن صفریانگیم

یج حاصل از این روش به شـرح جـدول زیـر نتا. دست آید داری آماری اثر کلی به معنی
 . است

 ایمن از خطا N نتایج حاصل از بررسی روش : (7) جدول
 مقدار شاخص

 6۱64۹/50 برای مطالعات مشاهده شده  Zمقدار 
 000/0 برای مطالعات مشاهده شده Pمقدار 
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 0500/0 آلفا
 000/2 باقیمانده

Z ۹5۹/۱ برای آلفا 
 30 هتعداد مطالعات مشاهده شد
 ۹۹7۹ رشاند را به آلفا می  Pتعداد مطالعات گمشده که 

پژوهش دیگر انجام و بررسـی  ۹۹7۹یابیم باید  در می( 7) با توجه به جدول شماره   
تجاوز نکند و تنها در این صورت اسـت  05/0دو سویه ترکیب شده از   Pشود تا مقدار 

ایـن نتیجـه دقـت و درسـتی . دهـد ها خطا رخ می که در نتایج نهایی محاسبات و تحلیل
 . دهد اطلاعات و نتایج بدست آمده از این پژوهش را نشان می

اثرات ) دهد که میانگین اثر سرمایه اجتماعی نشان می( 8) های جدول شماره داده   
. هست 452/0بر میزان مشارکت سیاسی در نمونه مورد پژوهش معادل ( ترکیبی تصادفی

لذا باید گفت رابطه سرمایه اجتماعی ، در محدوده اطمینان استچون این اندازه برآورد 
 ای بـه دسـت آمـده لازم بـه ذکـر اسـت بـرآورد نقطـه. شود رکت سیاسی تأیید میبا مشا

پس در . باشد حاکی از اثر در حد متوسط رو به بالا می، بر مبنای معیار کوهن( 452/0)
توانـد بـا  رو بـه بـالایی مـیمجموع باید گفت سرمایه اجتماعی در سـطن متوسـط ولـی 

 . گذار باشدتأثیر مشارکت سیاسی رابطه داشته باشد و همچنین بر متغیر مشارکت سیاسی 
نتایج حاصل ازاندازه اثر ترکیبـی تصـادفی مطالعـات رابطـه سـرمایه : (8) جدول

 اجتماعی و مشارکت سیاسی

 موضوع
تعداد 

 مطالعات
اندازه 

 اثر
-z-value p حد بالا حد پایین

value 

سرمایه 
اجتماعی 

به مشارکت 
 سیاسی

30 452/0 375/0 522/0 357/۱0 000/0 
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دهنده نـاهمگونی در بـین مطالعـات مـورد بررسـی  با توجه به نتایج پژوهش که نشان
یزردن‎ا زن‎نزاهعرونی‎از‎ماهیرهزای‎‎است کـه در راسـتای مشـخص باشد سعی شده می

و زمـان انجـام ( غیردانکزراهیهزای‎دانکزراهی‎ش‎ پزوشه ) یننده‎مامقه‎آماری‎تقد  
 . پژوهش استفاده شود تا از این طریق بتوان به تعیین واریانس بین مطالعات پرداخت

 بررسی نقش تعدیل کنندگی جامعه آماری -3-2-3
عنـوان بـه( غیردانشـگاهی، دانشـگاهی) نتایج حاصل از بررسی متغیر جامعه آمـاری

 . کننده به شرح جدول زیر است متغیر تعدیل
نتایج حاصل ازاندازه اثر ترکیبی رابطه سرمایه اجتماعی بـا مشـارکت : (9) جدول

 سیاسی به تفكی  جامعه آماری

جامعه 
 آماری

تعداد 
اندازه 

 اثر

 مدل اثرات تصادفی مدل اثرات ثابت
اندازه 
-z-value p ترکیبی

value 

اندازه 
 ترکیبی

z-

value 
p-

value 

 000/0 7۱2/8 465/0 000/0 40۱/2۹ 450/0 ۱۱ دانشگاهی
غیر 

 دانشگاهی
۱8 376/0 84۹/36 000/0 450/0 050/7 000/0 

های‎ثابا‎ش‎تصادهی‎مربزوط‎بزه‎رابطزه‎ های اثر ترکیبی مدل اندازه( ۹) جدول شماره
در‎. دهد‎ماهیر‎سرما ه‎اماعاوی‎با‎مکاریا‎سیاسی‎را‎به‎تفکیک‎مامقه‎آماری‎نکان‎می

 465/0اندازه‎اثزر‎تصزادهی‎، اند دانکراهیان‎بوده‎ها ی‎یه‎مامقه‎آماری‎آن میان‎پوشه 
. اسـت دست آمـدههب 450/0اندازه اثر ترکیبی تصادفی برابر با  در‎فرشه‎غیردانکراهیو 

تـوان  بنـابراین مـی. باشـند درصد اطمینان معنادار مـی ۹۹همچنین هر دو گروه در سطن 
 تـأثیرعـه آمـاری نقـش جام، گفت در رابطه بین سـرمایه اجتمـاعی و مشـارکت سیاسـی

تــوان گفــت ســرمایه اجتمــاعی افــرادی کــه  در واقــع  مــی، بســزایی در ایــن رابطــه دارد
ها افراد غیر دانشـگاهی  هایی که جامعه آماری آن اند در قیاس با پژوهش دانشگاهی بوده

 . اند رابطه  بیشتری را با مشارکت سیاسی نشان داده است بوده
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 مان انجام پژوهشبررسی نقش تعدیل کنندگی ز -3-2-4
کننده به شرح  نتایج حاصل از بررسی متغیر زمان انجام پژوهش به عنوان متغیر تعدیل

 : جدول زیر است
نتایج حاصل ازاندازه اثر ترکیبی رابطه سرمایه اجتماعی با مشارکت : (10) جدول

 سیاسی به تفكی  زمان انجام پژوه 
زمـــــــان 
ــــــام  انج

 پژوهش

ـــداد  تع
انـــدازه 

 اثر

 مدل اثرات تصادفی ثابت مدل اثرات
انـــدازه 

-z-value p ترکیبی

value 

انــــدازه 
 ترکیبی

z-

value 
p-

value 

 000/0 438/4 252/0 000/0 242/۱3 ۱۹۱/0 7 8۹ـ  85
 000/0 082/۱6 463/0 000/0 826/33 456/0 ۱2 ۹4ـ  ۹0
 000/0 850/6 54۹/0 000/0 555/36 542/0 ۱۱ ۹۹ـ  ۹5
های‎اناخا ‎شده‎برای‎هراتیلی ‎در‎ا زن‎پزوشه ‎ ه پژوهشبا توجه به این مطلب ک 

‎سال‎از‎ساله‎پاناده‎زمانی‎بازه‎ک ‎1385در‎‎سزال‎1399تا‎پش رهازه‎انجزام ‎ا زن‎در‎ش‎انزد
بنزابرا ن‎ا زن‎ا اعزال‎شمزود‎دارد‎یزه‎، اسزا‎ها ی‎را‎تجربه‎یرده مدت‎مامقه‎دفرفونی

. رایط زمانی قرار گرفته باشدش تأثیررکت سیاسی تحت رابطه‎بین‎سرما ه‎اماعاوی‎ش‎مکا
های‎ثابا‎ش‎تصادهی‎مربوط‎به‎رابطه‎ماهیر‎ های اثر ترکیبی مدل اندازه( ۱0) جدول شماره

‎تفکیک‎به‎را‎سیاسی‎مکاریا‎با‎اماعاوی‎در . دهـد سال انجام پژوهش نشان میسرما ه
 ۱3۹0- ۱3۹4در بـازه زمـانی ، 252/0انـدازه اثـر تصـادفی   ۱385- ۱38۹بازه زمـانی 

نیز انـدازه اثـر ترکیبـی  ۱3۹5- ۱3۹۹و در بازه زمانی  463/0اندازه اثر تصادفی برابر با 
درصـد  ۹۹ها در سـطن  همچنین همه گروه. است دست آمدههب 45۹/0تصادفی برابر با 

تـوان گفـت در رابطـه بـین سـرمایه اجتمـاعی و  بنـابراین مـی. باشند اطمینان معنادار می
در واقـع  ، بسـزایی در ایـن رابطـه دارد تـأثیرانجام پـژوهش نقش زمان ، مشارکت سیاسی

های زمـانی  در قیاس با بازه ۱3۹5- ۱3۹۹توان گفت سرمایه اجتماعی در بازه زمانی  می
همچنـین براسـاس معیـار . اسـت  دیگر رابطه بیشتری را با مشـارکت سیاسـی نشـان داده



 

ش
ژوه

پ
ان 

بست
و تا

هار 
ی / ب

لام
 اس

عی
تما

 اج
ای

ه
14

00
 

ارۀ 
شم

 /
12

3
 

 

توان  می 252/0ترکیبی تصادفی با توجه به اندازه اثر  ۱385- ۱38۹کوهن در بازه زمانی 
پـایین  گفت که در این بازه زمانی میزان رابطه سرمایه اجتماعی با مشارکت سیاسی نسبتاً 

همچنـین بـر اسـاس معیـار کـوهن میـزان رابطـه سـرمایه اجتمـاعی بـا ، شود ارزیابی می
بـر اسـاس انـدازه اثـر ترکیبـی تصـادفی   ۱3۹0- ۱3۹4مشارکت سیاسی در بـازه زمـانی 

 ۱3۹5- ۱3۹۹شـود و در نهایـت در بـازه زمـانی  متوسط رو به بالا ارزیـابی مـی 463/0
رابطه میان سـرمایه اجتمـاعی و مشـارکت سیاسـی براسـاس معیـار کـوهن بـالا ارزیـابی 

توان‎اذوان‎داشا‎یزه‎در‎ا زن‎بزازه‎زمزانی‎پزاناده‎سزاله‎رابطزه‎بزین‎‎بنابرا ن‎می، شود‎می
 . باشد شور ایران در حال افزایش میاجتماعی و مشارکت سیاسی در ک سرما ه

 گیری نتیجه
ــارکت س  ــیمش ــات بن یاس ــه ملزوم ــازجمل ــردمیاد ی ــالار ن م ــهروند یس و از  یو ش

همچنـین مطالعـه . کـم اسـتیو ‎سـتیدر قـرن ب یاسـینظـام س یجدانشدن یها ضرورت
کند  یسر و مشخص میمردم آن را م یاسیشناخت رفتار س یاهر جامعه یاسیمشارکت س

شـهروندان چگونـه و بـا  یاسـیزان مشـارکت سیـم، گونـاگون یاجتماع یترهاکه در بس
در این راستا یکـی از  .(90: 1398، سردارنیا و دیگران) کند یر مییتغ یگرفتن از چه عواملتأثیر 

بنـابراین در . گذار بر مشارکت سیاسی متغیر سرمایه اجتمـاعی اسـتتأثیر عوامل مرتبط و 
ابطه سرمایه اجتماعی را بـا  مشـارکت سیاسـی بـه پژوهش حاضر تلاش شده است که ر 

بـه ، فراتحلیـل. تر یعنی روش فراتحلیل مورد بررسی قرار دهـیمتر و جامع روشی متفاوت
عنوان یـک یا به، عنوان روشی برای خلاصه کردن و ترکیب نتایج کمی تحقیقات پیشین
بنـابراین . شود میروش برای رسیدن به اندازه اثر کمی بر اساس مطالعات فردی تعریف 

دهد که میانگین اثر سرمایه اجتماعی بر مشارکت سیاسـی  نتیجه فرضیه پژوهش نشان می
چـون ایـن انـدازه بـرآورد در محـدوده . هسـت 452/0در نمونه مـورد پـژوهش معـادل 

لذا باید گفت اندازه اثر سرمایه اجتمـاعی بـر مشـارکت سیاسـی معنـادار ، اطمینان است
، بر مبنای معیار کـوهن (0 452) دست آمدهای ب کر است برآورد نقطهلازم به ذ . باشد می

تـوان نتیجـه گرفـت بـه هـر ‎بنابراین مـی. باشد حاکی از اثر در حد متوسط رو به بالا می
های پژوهشی افزیش پیدا کند میـزان مشـارکت میزان که سرمایه اجتماعی در میان نمونه
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 ۱3مقایسـه بـا میـانگین اثـر بدسـت آمـده همچنـین در . کند‎سیاسی نیز افزایش پیدا می
تر از ضـریب بدسـت  های وارد شده به فراتحلیل اندازه اثری پایین مطالعه از کل پژوهش

مطالعه نیز ضریب اثر بالاتری از مقدار بدست آمـده کسـب  ۱7اند و  آمده کسب کرده
اعی را بـه سرمایه اجتم، های‎خود یر بوردیو در پژوهش پی، در بحث نظری نیز. اند کرده

گـذارد و  مـی تأثیراست که بر ساختار فضای اجتماعی  عنوان متغیر مستقل در نظر گرفته 
فهر و  خهوش) باشـد مـؤثرهـای اجتمـاعی و سیاسـی  تواند به طریق اولی در تعیین کنش می

رابـرت پاتنـام نیـز نخسـتین کسـی  بـود کـه سـرمایه اجتمـاعی را بـه   .(37 : 1398 ، دیگران
به باور پاتنام نیز سرمایه اجتماعی  .(147 : 1396، نیازی و دگررران) پیوند دادمشارکت سیاسی 

ظرفیت کـنش سیاسـی افـراد را افـزایش داده و در نتیجـه احتمـال درگیـری سیاسـی یـا 
 .(366ه  367 : 1395، پهور گتهابی و موسهوی خورشهیهی حبیهب) بـرد مشـارکت سیاسـی را بـالا مـی

هـا و  ا در تسهیل مشـارکت سیاسـی از طریـق شـبکهگروویر نیز نقش سرمایه اجتماعی ر 
  .(164ر  165  : 1396، فرد و دگرران کریمی) دهد های داوطلبانه و اعتماد توضین می انجمن
است که فرض  نشان داده Qآزمون ، های مورد نظر در بررسی همگن بودن پژوهش   

شضزقیا‎هعرزونی‎بنابرا ن‎بزرای‎بررسزی‎، شود‎همگن بودن مطالعات انجام شده رد می
فزر‎مامقزه‎آمزاری‎ش‎سزال‎انجزام‎پزوشه ‎‎های‎انجام‎شده‎از‎ماهیرهزای‎تقزد   پوشه 

هزا ی‎ دهد‎یه‎پزوشه ‎فر‎مامقه‎آماری‎نکان‎می‎ناا  ‎ماهیر‎تقد  . اسافاده‎شده‎اسا
بیکزاری‎را‎بزر‎‎تـأثیرسزرما ه‎اماعزاوی‎، انزد هزا‎دانکزراهیان‎بزوده یه‎مامقزه‎آمزاری‎آن

گر زمان انجام پـژوهش نیـز  همچنین نتیجه متتغیر تعدیل. اند دهمکاریا‎سیاسی‎نکان‎دا
گـذرد متغیـر سـرمایه اجتمـاعی  دهد که هر چقدر از روند انقلاب اسلامی می نشان می

رابطه بیشتری را با مشارکت سیاسی نشان داده است و این مطلب نشان از اهمیت متغیـر 
هزای‎مهزم‎توسزقه‎ ‎از شـاخصسرمایه اجتماعی در افزایش میزان مشـارکت سیاسـی کـه 

 . دارد، باشد‎سیاسی‎می
انزد‎یزه‎ماهیزر‎سزرما ه‎ هزای‎تجربزی‎انجزام‎شزده‎نکزان‎داده مبانی نظری و پژوهش

های‎تجربزی‎انجزام‎شزده‎در‎رابطزه‎ در پژوهشباشد‎یه‎‎اماعاوی‎دارای‎ابقاد‎ز ادی‎می
لیز ‎بزه‎سرما ه‎اماعاوی‎ش‎مکاریا‎سیاسی‎ا ن‎ابقزاد‎شناسزا ی‎شزده‎ش‎از‎طر زا‎هراتی

نظزر‎‎هعچنزین‎بزه. اسزا‎بررسی‎رابطه‎ا ن‎ابقاد‎با‎ماهیر‎مکاریا‎سیاسزی‎پرداخازه‎شزده
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های‎شمود‎ناهعرنی‎در‎ناا  ‎ا ن‎پوشه ‎را‎تفاشت‎میزاان‎ارتبزاط‎ رسد‎ کی‎از‎ولا‎می
است که از  نتایج فراتحلیل نشان داده. ابقاد‎سرما ه‎اماعاوی‎با‎مکاریا‎سیاسی‎دانسا

بیشترین ، 458/0ایه اجتماعی متغیر مشارکت اجتماعی با ضریب اثر بین ابعاد متغیر سرم
های مورد پـژوهش از  بنابراین هرچه نمونه. رابطه را با متغیر مشارکت سیاسی داشته است

تبع آن میزان مشارکت سیاسـی در جتماعی بالایی برخوردار باشند بهنظر میزان مشارکت ا
اسـت کـه متغیـر  نتایج این پـژوهش نشـان داده همچنین. کند ها افزایش پیدا می میان آن

کمترین رابطه را با متغیـر مشـارکت  2۹8/0شبکه روابط و پیوند اجتماعی با ضریب اثر 
تـوان گفـت کـه تمـامی  می( ۱۱) در مجموع بر اساس جدول شماره. است سیاسی داشته

و بـه  تندابعاد متغیر سرمایه اجتماعی در سطن متوسطی با مشارکت سیاسی در رابطه هس
اعتمـاد ، انسـجام اجتمـاعی، هنجارهای اجتمـاعی، ترتیب متغیرهای مشارکت اجتماعی

گاهی اجتماعی و شـبکه روابـط اجتمـاعی بـا مشـارکت سیاسـی در رابطـه ، اجتماعی آ
 . باشند می

نتایج حاصل از انـدازه اثـر مطالعـات ابعـاد سـرمایه اجتمـاعی و : (11) جدول
 مشارکت سیاسی

 موضوع
تعداد 

 لعاتمطا
اندازه 

 اثر
حد 
 پایین

-z حد بالا

value 
p-

value 

ــاد اجتمــاعی  اعتم
 به مشارکت سیاسی

۱7 35۹/0 28۱/0 432/0 483/8 000/0 

مشارکت اجتماعی 
 به مشارکت سیاسی

۱۱ 458/0 352/0 552/0 664/7 000/0 

هنجــار اجتمــاعی 
 به مشارکت سیاسی

6 438/0 2۹0/0 566/0 360/5 000/0 

گــاهی اجتمــاعی  آ
 به مشارکت سیاسی

5 352/0 3۱۱/0 3۹۱/0 807/۱5 000/0 



 

ن...
ایرا

در 
سی 

سیا
ت 

ارک
مش

 با 
عی

تما
 اج

مایۀ
سر

ت 
لعا

مطا
یل 

حل
فرات

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

انســجام اجتمــاعی 
 به مشارکت سیاسی

8 362/0 263/0 453/0 78۹/6 000/0 

شـــبکه روابـــط و 
پیوند اجتمـاعی بـه 

 مشارکت سیاسی
۱3 2۹8/0 207/0 384/0 ۱۹8/6 000/0 

 پیشنهادات پژوهشی
اعاد‎اماعاوی‎رابطه‎مقناداری‎بزا‎ماهیزر‎مورد‎یه‎ماهیر‎او‎ـ با توجه به نتایج پژوهش و این

‎با زد‎اماعزاوی‎سزرما ه‎ماهیزر‎توسزقه‎بزرای‎هعچنین‎ش‎اسا‎داشاه‎سیاسی‎مکاریا
مقزه‎از‎طر زا‎وعز ‎یزردن‎سقی‎شود‎تزا‎میزاان‎اواعزاد‎اماعزاوی‎در‎میزان‎اهزراد‎ما

زیـرا ایـن امـر باعـث . دهند افزایش پیـدا کنـد هایی که می وعده ربط‎بهمسئولین‎ذی
تبع آن میـزان سـرمایه شود و به میان افراد جامعه میمیزان اعتماد اجتماعی در افزایش 

یابد و باعث افزایش میزان مشارکت سیاسی در میان افراد جامعه  اجتماعی افزایش می
 . شود می

ـ با توجه به معنادار بودن رابطه مشارکت اجتماعی و مشارکت سیاسی باید تلاش شود تـا 
های داوطلبانه میـزان مشـارکت  ها و سازمان راد جامعه به انجمناز طریق سوق دادن اف

اجتمــاعی را در میــان افــراد جامعــه افــزایش داد زیــرا نتــایج ایــن پــژوهش نیــز نشــان 
است که از بین ابعاد متغیر سرمایه اجتماعی بیشترین رابطه را بـا متغیـر مشـارکت  داده

ن متغیـر مشـارکت اجتمـاعی در باشد بنـابرای سیاسی متغیر مشارکت اجتماعی دارا می
، باشـد معه از اهمیت بسـزایی برخـوردار مـیبالا بردن میزان مشارکت سیاسی افراد جا

ربــط بایــد تــلاش کننــد تــا شــرایط و بســتری مناســب را بــرای بنــابراین مســقولان ذی
سـاز افـزایش  مشارکت هر چه بیشتر افراد در فرایندهای اجتماعی مهیا شود زیرا زمینه

 . باشد یاسی در میان افراد جامعه میمشارکت س
گاهی اجتماعی اسـت . ـ یکی دیگر از متغیرهای مرتبط با متغیر مشارکت سیاسی متغیر آ

گـاهی  بنابراین باید تلاش شود تا تمامی موانع موجـود بـر سـر راه بـالا رفـتن میـزان آ
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انون اساسی اجتماعی افراد را از طریق آشنایی افراد با ابعاد مشارکت سیاسی و مبانی ق
در مورد مشارکت سیاسی از طریـق مـدارس و دانشـگاه و همچنـین از طریـق رسـانه 

 . جمعی از بین برد و باعث بالا رفتن میزان مشارکت سیاسی در میان افراد جامعه شد
اورت‎پوشهکی‎مدافانزه‎در‎‎شود که هر کدام از ابعاد سرمایه اجتماعی به ـ پیشنهاد می

‎سیاسی‎مکاریا‎با‎رابطه‎نسزبا‎بیکزاری‎شزناخا‎به‎باوان‎تا‎فیرند‎ررار‎بررسی‎مورد
 . به‎هر‎یدام‎از‎ابقاد‎سرما ه‎اماعاوی‎در‎رابطه‎با‎مکاریا‎سیاسی‎دسا‎ اها

که سرمایه اجتماعی در طول گذر زمان در حـال افـزایش همبسـتگی بـا  ـ با توجه به این
هـا و  کـرد و شـاخصباید به اهمیت این متغیر توجه ، باشد متغیر مشارکت سیاسی می

ها  ابعاد این متغیر را در جمهوری اسلامی ایران شناسایی و در جهت افزایش میزان آن
 . تلاش کرد

  نامه کتاب
بررسی تطبیقی رابطه بین سرمایه اجتمـاعی و مشـارکت سیاسـی در بـین کارکنـان » ،احمدی، محمدعلی .۱

نامه کارشناسی ارشد )استاد راهنما: مهدی  ، پایان«های دولتی و غیردولتی در سط  استان زنجان سازمان
 .۱3۹0، قدیمی(، دانشگاه پیام نور، مرکز تهران، گروه علوم اجتماعی، رشته جامعه شناسی

های اجتماعی بر انواع مشارکت سیاسـی؛ مـورد  انواع سرمایه اجتماعی در شبكه تأثیر» ،احمدی، یعقوب .2
(، 75، شـماره پیـاپی )30شناسی کاربردی، سـال  ، جامعه«سال به بالای سنندج 18مطالعه: شهروندان 

 .۱3۹8، ۱- 22، صص 3شماره 
بررسی رابطه میان »،محمود رضا رهبر قاضی، امید عیسی نژاد، زهره مرندی امام جمعه زاده، سید جواد و .3

، پژوهشـنامه علـوم سیاسـی، «سرمایه اجتماعی و مشارکت سیاسی در بین دانشجویان دانشگاه اصـفهان
 .۱3۹۱. 7ـ  34، صص 4ره ، شما7سال 

بررسـی نقـ  ابعـاد »،زاده، سید جواد، راضـیه مهرابـی کوشـکی و محمودرضـا رهبـر قاضـی امام جمعه .4
ساختاری و ارتباطی سرمایه اجتماعی در تبیین مشارکت سیاسی )مطالعه مـوردی دانشـجویان دانشـگاه 

 .۱3۹3، ۱53ـ  ۱77، صص 70، شماره 23، فصلنامه راهبرد، سال «اصفهان(
گه، چا  دوممسائل اجتماعی ایران؛ مجموعه مقالات ،شناسی ایرانانجمن جامعه .5  .۱387، ، تهران، آ
سـال( کهگلویـه و بـویر  20ـ  35سرمایه اجتماعی بر مشارکت سیاسی )جوانـان  تأثیر»،انصاری، احمـد .6

یاست جمهوری روحانی ی، ، فصلنامه علمـی ـ پژوهشـی رهیافـت انقـلاب اسـلام«احمد در دوره اول ر
 .۱3۹6، ۱45ـ  ۱67، صص 40، شماره ۱۱سال 

ی اجتماعی بر مشارکت سیاسی  بررسی نق  سرمایه»،راد باقری، مریم، جعفرهزارجریبی و رضا معصومی .7
، 2، فصـلنامه دانـش انتظـامی اسـتان خوزسـتان، دوره «دانشجویان دانشگاه آزاد اسلامی واحد شوشـتر

 .۱3۹2، ۱3ـ  34، صص 3شماره 
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ابعاد سرمایه اجتماعی )اعتماد  تأثیربررسی » ،زاده، علی حسین، شجاعی، حسن ، حسینباقری، معصومه .8
سیاسـی زنـان اسـتان  با ‎شااقر  ( پیوناد‎جتمااق ی، وفاق ‎جتمااق ی، قدرتی‎اجتماعی، احساس بی

، ۱2، فصـلنامه توسـعه اجتمـاعی )توسـعه انسـانی سـابق(، دوره «خوزستان )مطالعه موردی: شهر اهواز(
 .۱3۹7 ،2۹ـ  62ص ، ص3شماره 

، فصـلنامه «فرهنگ سیاسی و مشـارکت سیاسـی زنـان»،پناهی، محمدحسین، بنی فاطمه، سمیه السادات .۹
  .۱3۹4، 35ـ  78(، صص 68، شماره پیاپی )68، شماره 22علوم اجتماعی، دوره 

نـان بررسی رابطه سرمایه اجتماعی با میزان مشارکت سیاسی زنان )مطالعـه مـوردی: ز » ،پورنعمت، آرش .۱0
، پایان نامه کارشناسی ارشد )استاد راهنما: علی اصغر مقدس(، دانشگاه «سال به بالای شهر شیراز( 18
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 1400(، بهار و تابستان 123های اجتماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی پژوهش

 : فلسفۀ معضل فرهنگی 
  ارادایم با اپیستمهمواجهۀ پ

          1مریم شیبانیان 
  2سید مجید صابری فتحی 

 چکیده
هنی زشنجی اوبن  شیه امات ا ان شاننخت جا علو   یان جا  واج  رهنگ بحث

. جمیل اجعنی خنث  بوجن اشن علو  هعوااه  غیاول  نوایه امات  ضل  رهنگ  به
. جهایمشان علاو  ااائاه  ا جااشن پژوهش ت رشی  برای   ضل  رهنگ  بر ینانی ا

و پنااجاشم پرجاخته مپس به بینن  ینوینام  ابتیا به ت رشف  ینهیم اپینتعه، اوازاشن
، اشان  ینوینام باه بنتوعه. تغییر اپینتعه بر یننی تغییر پنااجاشم اشناه خواهیم کرج

 هنی  تننظر بان یان و پنن یان و اپینتعه، هنی شنخص مه جواان بنمتنن پنااجاشم
اا   ر ا  ( « واق یات  بانزی» و« توعه باه جشگاری»، «خوج رک ی» ) هرش 

تضانج ، وعوج آ ین   ضل  رهنگا  علت به، شوج که  بینن  ي هعچنین. کنیم  
. جهایبن پنااجاشع  عیشی اخ    وتیبۀ امتقنط  ینن اپینتعه ای امت که جااویشهه

جا اشان ووشاتنا . امات اپیناتعه و ک نیی تغییرار ا ر تغییر مرشع پنااجاشمعلت اشن
وعنشات  ارج اا  غرشق جا اشن وعوج آ یه ازای بهوهنن خواهیم جاج که تضنج اویشهه
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امنوی و جا اعتعنع ونهنبنای و   ضل  رهنگا    « ازخوجبیگنوگ » ووع  از به
ینه  ، ترتیخبیشن. آواجوعوج    اا به اومین ین  برای  قنبله بن   ضل  رهنگ  آ

تییین  لنی  . ای ونش  از امتقنط بین اپینتعه و پنااجاشم امتعوج تضنج اویشههو  به
تواواای باارای شاان تن ااهیناهاانی  ننمااخ باارای  یاانازه باان   ضاال  رهنگاا   اا 

 . هنی اعتعنع  وقش بن اش  جاشته بنشی ونهنبنای
 .   ضل  رهنگ ، پنااجاشم، تعین،  رهنگ، اپینتعه واژگان کلیدی:

 مقدمه
 در بررسی فلسفی، طلبدمی« گراچیستی» ه مطالعۀ فلسفی هر مقوله نگاهیآنجاک از

هرچنـد موضـع . لازم اسـت ماهیـت آن مـورد کنکـاش قـرار گیـرد 1«معضل فرهنگی»
هـای اجتمـاعی اسـت و در علـوم اجتمـاعی بایـد بررسـی معضل فرهنگی در ناهنجاری

نه که در این مقاله نشـان گو  همان. اما خاستگاه آن در نحوۀ اندیشیدن انسان است، شود
. جسـتجو کـرد« ایتضاد اندیشه» توان دررا می« معضل فرهنگی» ریشۀ، شود داده می
از ایـن . تضاد در مفروضات و مفاهیم مبنایی اندیشه اسـت، «ایتضاد اندیشه» منظور از

شـوند عبارتنـد مطـرح مـی« چیستی معضل فرهنگی» سؤالات اساسی که در تبیین، نظر
خواسته است یا ناخواسته؟ آید؟ این تضاد خودوجود می چگونه به« ایاندیشه تضاد»: از
گاهی دارد؟ تبیین فلسفی، دیگر  عبارت به توانـد مـی« معضل فرهنگی» آیا انسان به آن آ

مخـتص « معضـل فرهنگـی» آیـا: دست نیز رهنمون شـود این به یافتن پاسخ سؤالاتی از
معضـل » دیگـر نیـز وجـود داشـته اسـت؟ رابطـۀدورۀ کنونی است یا در دوران تاریخی 

« روش علمـی تجربـی» پذیرفتن، طور خاصهای شناخت چیست؟ بهبا روش« فرهنگی
 دارد؟ « معضل فرهنگی» وجود آمدن چه نقشی در به، در باور غالب مردم

 های پژوهشاهداف و پرسش -1
ان امـری عنو  شناسـی فرهنگـی بـه فرهنـگ در انسان، گونه که ذکر خواهد شدهمان

یر بوردیو تنها به تعریف تمایز فرهنگـی و نـه معضـل پی، رو از این. شود خنثی مطرح می

                                                  
1. Cultural issue. 
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چیسـتی معضـل » تبیـین، گـذاری این عـدم ارزش، پردازد اما از طرف دیگر فرهنگی می
های خ  پژوهشی موجـود در بـاب  یکی از ریشه. سازد را با مشکل مواجه می« فرهنگی

 از، هـدف از ایـن پـژوهش، با توجه به این امر. ین امر باشدتواند هم معضل فرهنگی می
وجود آمـدن آن اسـت و از  تعریف معضل فرهنگی و بررسـی چگـونگی بـه، طرف  یک

 : های مطروحۀ زیر وجوی پاسخی برای پرسشجست، طرف دیگر
 آید؟   وجود می معضل فرهنگی چیست و چگونه به

 قش دارند؟ وجود آمدن آن ن چه عامل و یا عواملی در به
 برخی از مظاهر تجلی معضل فرهنگی در دوران کنونی چیستند؟  

 روش تحقیق -2
در ایــن روش بــه تحلیــلِ . تــاریخی اســتروش تحقیــق در ایــن مقالــه روش تحلیلــی

تــاریخیِ یــا تحلیــل ســیر تحــولی اندیشــه و باورهــای افــراد جامعــه در گــذر زمــان و در 
در همـین . شـأ معضـل فرهنگـی روشـن شـودشـود تـا من های مختلف پرداخته می دوران
ها و نگرش افراد  سیر تحولات کلان در فیزیک و ادبیات به عنوان محمل پارادایم، راستا

جامعه و محل انعکاس تغییرات اپیستمه و باورها در اجتماع مورد تجزیـه و تحلیـل قـرار 
رهنمـون هـای فرهنگـی تاریخی بـه سرمنشـأ گسسـتاین تحلیل ، ترتیب بدین. گیردمی
 . دست آوردهای پژوهش ب تا پاسخی برای پرسششود  می

 پیشینۀ پژوهش -3
صـورت گرفتـه اسـت کـه « فرهنـگ» های بسیاری در مورد مقولـۀ تا کنون پژوهش

تـوان بـه  رابطـه می  نیدر ا. اسـت  منجر به ارائۀ تعاریف گوناگونی از فرهنـگ نیـز شـده
سـنده در یری اشاره کرد که در آن نو فرهنگ پیشرو اثر علامه جعف، کتاب فرهنگ پیرو

که تاکنون از فرهنگ ارائه شده  یف گوناگونیتعار  ین کتاب به بررسیصفحۀ آغاز  ۱25
هـای مختلـف دارای فرهنـگ در زبـان»:سدینو  ین خصوص میاو در ا. پردازد یاست م

های آن در لغت و ادبیات اقـوام و های متفاوت است ولی کلمۀ فرهنگ و مترادفریشه
وجود داشته است و جامع همۀ آن معانی کاشـتن و ، اندی که از تمدن برخوردار بودهملل
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استعداد از زراعت و زندگی حیوانی تا رسیدن به مجموع مظاهر زندگی فکـری و هنـری 
  .(21: 1388، جعفری)« و شکل ظریف شدۀ آن بوده است

گرفتـه  درنظـر شناسی فرهنگی به عنوان امری علمی یا خنثـیفرهنگ از منظر انسان
ذائقۀ » بوردیو تقابلی که بین، برای رسیدن به منشأ تمایزهای فرهنگی، رو این از. شود می

زنــد تــا دو مفهــوم فرهنــگ از منظــر اســت را بــر هــم مــی« ذائقــۀ فکــری» و« حســی
نظر  نقطـه توانـد ازوسیله او مـیبدین. شناسی و فرهنگ والای کانتی را تلفیق کند انسان

هدف بوردیـو بررسـی ایـن  .(31-30: 1391، بوردیهو) های اجتماعی بپردازدتعلمی به تفاو 
له است که طبقـات اجتمـاعی گونـاگون چگونـه بـین خـود و دیگـران تمـایز قائـل أمس
هـای اجتمـاعی را از  او تفاوت. شوند یا چگونه سعی در پنهان کردن این تمایز دارنـد می

شدن ایـن تمایزهـا بـه مقایسـۀ نـوع  دیدگاهی فرهنگی بررسی نموده است و برای روشن
 . پردازدتشخص و سایر عادات رفتاری می، پوشاک، خوراک

دهد که چندین فرهنگ  در یک سازمان یا اجتماع وقتی روی می« لۀ فرهنگیأمس» 
ایـن تفـاوت فرهنـگ در یـک شـرکت ، مثـال  بـرای. کننـد مختلف با هم تقابل پیدا می

  در ایـن. زبان و غیره کـارگران آن شـرکت باشـد، نتواند ناشی از تفاوت دی انگلیسی می
، کــارگران غیــر مســیحی و غیــر انگلیســی زبــان در برگــزاری مراســم مــذهبی، صــورت

 1ای فرهنگـی لهأتوانند منشأ ایجاد مشکل و مسـ می ارتباطات اجتماعی و غیره، تعطیلات
ضـل مع» مفهـوم. وجود آمـده اسـت کـه از تقابـل دو فرهنـگ بـهدر این شرکت باشند 

لۀ فرهنگی اسـت و بـر اثـر أله استفاده شده است متفاوت از مسکه در این مقا« فرهنگی
معـادل . آیـد و کـاملًا درون فرهنگـی اسـت وجود می تغییر هنجارها در یک فرهنگ بـه

توانـد مناسـب باشـد کـه  برای معضل فرهنگی تاحدودی می Cultural issue انگلیسی
هنگ ممکن است هنجار باشد اما در فرهنگـی مفهوم آن این است که امری در یک فر 

چون بر مقایسۀ بین دو فرهنگ دلالت ، البته این معادل نیز دقیق نیست. دیگر ناهنجاری
 شناسـی در غـرب با توجه به نگاه خنثی بـه فرهنـگ در حـوزۀ انسان، در حقیقت. دارد

. ده اسـتای منظـور نشـ مورد توجه قرار نگرفته است و برای آن واژه« معضل فرهنگی»

                                                  
1. Cultural problem. 
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بـه ایـن مهـم پرداختـه « معضل فرهنگـی» رغم ضرورت تبیینتاکنون علی، در ایران هم
در این مقاله با تلفیق مفاهیم پـارادایم و اپیسـتمه چیسـتی معضـل فرهنگـی . نشده است
اپیستمه و پارادایم مورد مداقـه ، اما قبل از آن لازم است مفاهیم فرهنگ؛ شودمطالعه می
 . قرار گیرند

 عریف مفاهیمت -4

 اپیستمه و پارادایم -4-1
صــورت باورهــایی کــه در ذهــن وجــود دارد و بــر نحــوۀ  میشــل فوکــو اپیســتمه را به

گـذار اسـت تأثیر صحبت کـردن و بـه تصـویر کشـیدن جهـان توسـط انسـان ، اندیشیدن
کند عنوان می، او درجایی دیگر .(Chomsky, Foucault,2006: 5-7) تعریف کرده است

هـای گونـاگون تمام روابطی است که در یـک دوره بـین حـوزه»، ز اپیستمهکه منظور ا
های علمـی های ارتباطی بین علوم یا بین گفتمانهمۀ این پدیده .علم وجود داشته است

« گـویمسازد که من به آن اپیسـتمۀ یـک دوره مـیهای گوناگون چیزی را میدر بخش
(Foucault-Preti,1972). اپیسـتمه مشخصـۀ فرهنـگ یـک دوره هـر ، ازنظر میشل فوکو

 .(Juignet: 2015) دهـد کـه اپیسـتمه تغییـر کنـداست و تغییر فرهنـگ وقتـی روی مـی
تغییـر اپیسـتمه در تـاریخ و بـا رونـدی . دهد رو اپیستمه بنیان فرهنگ را تشکیل می ازاین

ن یـورگ. شود دهد و منجر به بسیاری از تغییرات ژرف در اجتماع میبسیار کُند روی می
آن را به مفهوم شـکلی از دانـش ، نگردشناسی به اپیستمه میهابرماس که از نگاه هستی

 :Habermas,1988) کنـدرا تعیـین مـی 1«پیشینۀ تاریخی فهم بودن» کند که تعریف می

کند درک انسان از هستی خود و نقشی که برای خود تعریف می، دیگر عبارت  به؛ (305
لـذا در ایـن معنـا اپیسـتمه . بـرای او در طـول تـاریخ دارد ریشه در باورهای ساخته شده
منظـور از اپیسـتمه بـاوری ، که ذکـر شـد به آنچه  توجه با. متقدم بر شناختِ وجود است

  عبارت  به، اجتماعی است که بر هر اندیشه و گفتمانی محیط است و فراتر از آنها است
وجـود » (بـاور بـه) اپیستمۀ، مثال  نوانع به. یک اندیشه قویاً متأثر از اپیستمه است، دیگر

                                                  
1. L'a priori historique de la compréhension de l'Être. 
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نوعی باوری عُرفی و فهم متعـارف جامعـه اسـت در ابتـدا که به« واقعیت مستقل از بشر
در مکانیـک کوانتـومی « وجود واقعیت وابسته بـه نـاظر» شود پذیرش پارادایم باعث می

یسـتمه و میـان اپ تـأثیر. توسط برخی از دانشمندان مانند اینشتین بـا چـالش روبـرو شـود
این تغییراتِ پارادایمی هسـتند ، بلکه در بسیاری از موارد، ی یکسویه نیستتأثیرپارادایم 

زیـرا ، تغییرات اپیستمه بسـیار حـائز اهمیـت هسـتند. شوند که منجر به تغییر اپیستمه می
این تغییرات منجر به تغییر فرهنگ و متعاقباً تغییـر ، گونه که در سطور قبل ذکر شد همان

 . شوند ر در حوزۀ عمومی میرفتا
ه کلاسـیک و مـدرن سـ، برای سـه دورۀ رنسـانس 1فوکو در کتاب کلمات و چیزها

نگاه حاکم بر تفکر در دوران رنسـانس نگـاهی ، بر این اساس. گیردنظر می اپیستمه در
راز این نظم و هماهنگی در . بخشدچیز نظم می  کیهانی است که در درون خود به همه

. شـودهایی برای کسانی که قادر به خواندن آن هستند آشکار میرت نشانهصو  طبیعت به
هـای موجـود میـان آنچـه رخ رو انسان این دوره به دنبـال یـافتن تمثیـل و شـباهت این از

بینـی و اهمیـت طـالع .(Foucault,1966: 61-64) هـای کیهـانی اسـتدهـد و پدیـده می
در . گردد مین و امور آن به این امر بـازمیآنها نسبت به ز تأثیرشناخت مواضع سیارات و 

چیز   دارد که به همهاپیستمۀ دوران کلاسیک عقلانیت و تفکر منطقی انسان را بر آن می
او پیوسته به دنبـال کشـف . شده بنگرد  از منظر روابط ریاضی و قواعد مکانیکی کشف

با استفاده ، جهت دینب. ساختارهای معنایی از این دیدگاه و ترسیم تابلویی از جهان است
هـایی دارد کـه خـالق هسـتی در از قواعد مکانیکی و ریاضـی سـعی در بازنمـایی نشـانه

شـود در اما در دوران مدرن که با کانـت شـروع مـی؛ (73: همان) طبیعت قرار داده است
در  .(262: همهان) گیرنـداُبـژۀ مطالعـه قـرار مـی، کـار و زبـان، زندگی، بعدی فضایی سه
 شـودمبدل شدن انسان به اُبژۀ دانـش باعـث پیـدایش علـوم انسـانی مـی، رناپیستمۀ مد

  .(321: همان)
او در یادداشت الحاقی که به . دارای دو مفهوم است، پارادایم از نظر توماس کوهن
 : های علمی اضافه کرده است آورده استچا  دوم کتاب ساختار انقلاب

                                                  
1. Les mots et les choses. 
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ــارادایم در دو  ــاب پ ــن کت ــاً در تمــام ای ــاوت استفادهتقریب . شــده اســت مفهــوم متف
ها و آنچـه در بـین اعضـای یـک اجتمـاع  فن، هاارزش، به طیفی از باورها، طرف ازیک

دلالت بر نوعی عنصر ، از طرف دیگر. شودطور مشترک وجود دارد اطلاق می خاص به
 عنوان مدل هایی عینی از معماها وجود دارد که به حل کند که در آن راهدر این طیف می

حل معماهای باقیماندۀ هایی برای راه عنوان پایهتوانند بهشوند و میبرده می کار یا مثال به
 شـناختی اسـتهوم عبارت اول جامعـهمف. علم بهنجار جایگزین قواعد صرین آن شوند

(Kuhn,1996: 175).  
 در همین یادداشت الحاقی کوهن رابطۀ پارادایم و ساختار جامعه را مورد بحث قـرار

تـوان از روی رفتـار اعضـای یـک جامعـۀ  هـا را می کند کـه پارادایم دهد و عنوان می می
او معتقـد اسـت کـه پـارادایم نمـودی ، دیگـر  عبارت به .(176: همان) خاص کشف کرد
 ژان پیـاژه مفهـوم اپیسـتمه در نـزد فوکـو را بـه، راسـتا  همـین در. کند اجتماعی پیدا می

 .(Piaget,1970: 132) دانـد رادایم در نـزد کـوهن میمفهـوم اول پـا« شـدت یـادآور به»
پـس از ایجـاد تبـدیل بـه ، رغم اینکه خاستگاه پارادایم علوم تجربی اسـتعلی، بنابراین

« پـارادایم» بـرای بـاور علمـی از واژۀ، در این مقاله. شود می( اپیستمه) باوری اجتماعی
« اپیستمه» ی تبدیل شود از واژۀشود و هنگامی که این باور به باوری اجتماع استفاده می

 . شود برای آن استفاده می
ای برای حل و الگو است و پایه« سرمشق» مفهوم دوم پارادایم در علوم طبیعی به معنای 

تواند جانشین قـوانین و قواعـد پارادایم می، در این معنا. 1«علم بهنجار» ماندۀمعماهای باقی
توانسـت بـروز ، «علـم بهنجـار» ارائـۀ مفهـوم کـوهن بـا .(Kuhn,1996: 174) صرین شـود

اما برخلاف کـوهن ؛ های علمی بیان کندناهنجاری در علم را دلیل تغییر پارادایم و انقلاب
تواند دینامیکی برای تغییر اپیستمه مشخص کنـد زیـرا بـرای باورهـای فوکو نمی، در پارادایم

 هرچنـد دریـدا بـا ابـداع مفهـوم. توان معیاری همانند علم بهنجار تعیین کـرداجتماعی نمی
  .(Derrida,1967: 330) شود موفق به تبیین فرایند تغییر اپیستمه می 2«رد»

                                                  

 وم پیشـین بنـا( را تحقیقاتی تعریف کرده است که بر پایۀ علم یا علnormal scienceعلم بهنجار ) کوهن .1
  (.Kuhn,1996: 10نهاده شده باشند )

2. Trace.  
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ای از از نظر او پـارادایم مجموعـه. داندکوهن پارادایم را مقدم بر قواعد و قوانین می
در مکانیـک نیـوتنی ، مثـال  بـرای. باورهایی است که در یک جامعۀ علمی وجود دارند

، در واقـع .(Netwom,1999: 409) رام مستقل از یکدیگر و همچنـین از فضـا هسـتنداج
لـذا در . یابـدمـی« تعمـیم» یک پارادایم است چون به سایر علوم نیـز« استقلال اجرام»

 صـورت اهمیـت مفهوم پارادایم استقلال اجسام از فضـا و از همـدیگر به، شناسی جامعه
  .(دوران باستانبه بخش  ،ک. ر) شود عنوان می1«فرد»

وجود آوردن فهرسـتی از مسـائل جدیـد دو  پذیری پارادایم در علومِ دیگر و بـهتعمیم
کـوهن  .(Kuhn,1996: 10) خصوصیتی است که کوهن برای پـارادایم قـرار داده اسـت

هـای بطلمیوسـی بـا انـد را از پـارادایمهایی که منجر به انقلاب علمی شده تغییر پارادایم
و از  (75: همهان) 3محـوری بـه کـوپرنیکی بـا مشخصـۀ خورشـید 2رکزیممشخصِۀ زمین

 در (102: همان) از اجسام به امواج، دیگر  عبارت به، مکانیک کوانتومی فیزیک نیوتنی به
 . گرفته است نظر

فقط  نـه) هـافوکو متمرکز بر روابـط بـین انـواع گفتمـان، در مفهوم اپیستمه، رو این از
کـه در  درحالی، بر تقابـل بـین آنهـا و همزیسـتی آنهـا اسـت ه با تکی( های علمیگفتمان

های ذهنی است که منجر به جهش پارادایمی یا کوهن متمرکز بر بحران، مفهوم پارادایم
فوکو فقـط بـا نگـاهی بـه علـوم اجتمـاعی  .(Piaget,1970: 132) شودانقلاب علمی می

. نظر داشته اسـتطبیعی را نیز در لاوه بر آن علوم اما کوهن ع؛ کنداپیستمه را معرفی می
هرگاه از لفظ پارادایم در مقابل اپیستمه استفاده شده است منظور پـارادایمِ ، در این مقاله

صـورت جدیـد و نـارس اسـت کـه در  ایِ آن به نوظهور در علوم طبیعی و نمود اپیسـتمه
  مۀ قدیم و نهادینهاپیست، منظور از واژۀ اپیستمه نیز. وجود انسان کاملًا نهادینه نشده است

 . باشد شده در وجود انسان می

 معضل فرهنگی -4-2
در منابع غربی تعریفی از معضل فرهنگی ارائه نشده ، گونه که تاکنون ذکر شد همان

                                                  
1. Individual. 

2. Geocentrism. 

3. Heliocentrism. 
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 ۀمسـأللۀ فرهنگی آثـاری وجـود دارد کـه در آنهـا مفهـوم أکه در مورد مس است هرچند
 زیـرا، جامعـه تعریـف شـده اسـت ها در یک سازمان یا فرهنگی براساس تقابل فرهنگ

که در فرهنـگ  درحالی، تواند در فرهنگ اجتماعی خاص پذیرفته شود یک موضوع می
هنجارها و متقابلًا ، اگر به تعاریف فرهنگ که ذکر شد دقت شود، رو این از. دیگر خیر
شوند و ممکن  های ذهنی موجود در اجتماع در فرهنگ هر جامعه تعریف می ناهنجاری

آداب و رسـوم یـک جامعـه نیـز منطبـق بـا همـین . جامعۀ دیگر متفـاوت باشـند است با
بـا « معضـل فرهنگـی»، رو این از. باشند های ذهنی از امر پسندیده و یا مذموم می انگاره

بـا مطالعـۀ تلفیـق دو ، در پژوهش حاضر. شود مطالعۀ درونی فرهنگی خاص تعریف می
معضـل » هـا در جامعـه ف هنجارهـا و ناهنجارتعریـ روند بـاز، مفهوم اپیستمه و پارادایم

توانـد بـه بـرهم  گیرد تا مشخص شود چگونه این تلفیق می مورد بحث قرار می« فرهنگی
زیرا با التقـاط اپیسـتمه و . ریختن ثبات فرهنگی جامعه و ایجاد معضل فرهنگی بینجامد

ه مقیـد بـه افـرادی از جامعـ، گونـه کـه در ادامـه شـرح داده خواهـد شـد همان، پارادایم
که اکثریت جامعه مقید  شوند درحالی می( های جدید بر پارادایم مبتنی) هنجارهای جدید

تقابل « معضل فرهنگی» مقصود ما از، بنابراین. به همان هنجارهای گذشتۀ خود هستند
هنجارهای جدید و قدیم در اجتماع است که منجر به تضاد در رفتار گروهـی از جامعـه 

توانـد موجـب فروپاشـی  گونه که خواهیم دیـد ایـن امـر می همان. شود با گروه دیگر می
توان سیر تـاریخی تغییـر غـرب در  می، مثال  عنوان به. تمدن یا ساختارهای اجتماعی شود

های علمی در آن منجر به بروز تغییرات  گرفت که تغییر پارادایم سالۀ اخیر را درنظر 400
مانند خـانواده ، است و ساختارهای اجتماعیدر اپیستمه و سپس تغییرات فرهنگی شده 

بـه یکـی از معضـلات « تنهـایی» این تغییرات باعث شده است که. را از بین برده است
 . 1اصلی این جوامع و همچنین یکی از علل مهم بالا بودن میزان خودکشی تبدیل شود

کُنـد بـودن ( الـف ،وجود آمـدن معضـل فرهنگـی های پـژوهش حاضـر در بـه فرض
در حـالی ، دهـد یعنی جامعه به راحتی باورهای خود را تغییر نمی، ات اپیستمه استتغییر 

گونـه کـه در سـطور تغییر پـارادایم همـان( ب ،دهد که تغییرات پارادایمی سریع رخ می

                                                  

 وجو کنند.  را جست« loneliness»مندان به این بحث واژۀ  علاقه. 1
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طور حـداقلی از طریـق  این تغییر به. شود منجر به تغییر اپیستمه می، پیشین شرح داده شد
گرایی  همانند تقابل تجربه) ثری از طریق تقابل مبانی شناختیطور حداک ابزار تمدنی و به

بنـابراین معضـل . شـود حاصـل می( گرایی در دورۀ قبـل از آن در عصر حاضـر بـا عقـل
و در صـورت تعـارض بـین هنجارهـای اپیسـتمه بـا   بـه دو فـرض فـوق  توجه فرهنگی با

 . شود های پارادایم ایجاد می هنجار
 معضل فرهنگی براساس خنثی گـرفتن فرهنـگ، ن جستارشود که در ای یادآوری می

. گذاری تعریـف شـده اسـت و عاری از هرگونه ارزش( شناسی فرهنگی مطابق با انسان)
 تلقـی متفـاوتی از معضـل فرهنگـی( مدار ارزش) وجود فرهنگ والا  بدیهی است باور به

ــه) ــگ والا عنوان عــدول از مشخصــه ب ــه می( های فرهن ــارج از ارائ ــد کــه خ ــانی  ده مب
کلی  ای بـه عده، همچنین. گیرد و مد نظر این مقاله نیست شناسی فرهنگی قرار می انسان

طور طبیعـی فرهنـگ در  کننـد زیـرا معتقدنـد بـه وجود مقولۀ معضل فرهنگی را نفی می
 شـود هـر هر تغییری مجاز و عـادی شـمرده می، دیدگاه  این از. کند طول زمان تغییر می

 زیراکـه مفهـوم، ها و تعارضـات عمیـق اجتمـاعی شـود افچند کـه باعـث ایجـاد شـک
در این مقاله . شود محدود می« تمایز فرهنگی» یا« تغییر فرهنگی» به« معضل فرهنگی»

سعی بر این است که نشان داده شود این امر در طول تاریخ نه تنهـا عـادی نبـوده اسـت 
مند  خواننده علاقه. است ها یا ساختارهای اجتماعی نیز گردیده بلکه باعث نابودی تمدن

های زیادی از معضلات فرهنگـی را در جوامـع مختلـف بـه  تواند در این رابطه نشانه می
وجو کنـد از جملـه موضـوعاتی  جست -که مهد باور مذکور هستند  -خصوص غربی 

ـــالای خودکشـــی ـــار ب ـــر آم ـــوغ زودرس در کودکـــان، نظی مشـــکلات ناشـــی از ، بل
 . گرایی و غیره جنس هم

هـا بندی دوران تـاریخی براسـاس تغییـر پـارادایمتقسیم، به موضوع این مقاله  هتوج با
های اپیسـتمۀ هـر دوران  عنـوان شاخصـهات مهم آنها بر انسان بـهتأثیر گیرد و  صورت می

اما قبل از ؛ ای فوکو متفاوت استبندی دورهنظر با تقسیم این شود که ازگرفته می درنظر
م است مکانیسم تغییر اپیستمه بـر مبنـای تغییـر پـارادایم بررسـی بندی لاز ارائۀ این تقسیم

 . شود
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 های پژوهشیافته -5

 مکانیسم تغییر اپیستمه بر مبنای تغییر پارادایم -5-1
ها و رویکردهـای جدیـد بـا الگوهـایی متفـاوت در حـل تغییر پارادایم و بروز فرضیه

با تعمیم ، نتیجه دهد و درده میناپذیر در علم بهنجار درک جدیدی از پدی توضین مسأله
در . گـرددمـی 1هایی جدیدشود که منجر به تولید فناوریآن شناخت جدیدی ایجاد می

های جدید انسان نیاز به ایجاد عادات تازه و تـرک برخـی عـادات  استفاده از این فناوری
ری جدیـد فنـاو ، بنـابراین. های انسان تغییر خواهد کردگونه برخی از ذهنیتبدین. دارد

گاه و به به  . 2شودتدریج منجر به تغییر باور و اندیشه میطور ناخودآ
هـای انقلابـی زیـادی در علـوم ماننـد کوانتـوم و در صدوبیست سال گذشته نظریـه

وجود آمده است که اثرات آنها منجر به پیشرفت سـریع فنـاوری ماننـد ایجـاد   نسبیت به
. گیری از آن از نیمۀ دوم قرن بیستم بـه بعـد شـد کشف لیزر و بهره، اینترنت، ترانزیستور

پیشرفت سریع . بسزایی داشته است تأثیرها در تغییر عادات و نحوۀ اندیشیدن این فناوری
هـا موجب ایجـاد تغییـرات سـریع در پـارادایم، حاضر عصر ها در علوم طبیعی و فناوری

نـد تغییـرات اپیسـتمه گونه تناسـبی بـا آهنـگ کُ سرعت این تغییرات هیچ. گردیده است
هـای ذهـن انسـان نیازمنـد انقلابـی درونـی در او و تغییر اپیستمه، دیگر  عبارت به؛ ندارد

این امـر یکـی . پذیر نیستهای علمی امکانراحتیِ انقلابانقلابی که به، اجتماع است
 . های اجتماعی استاز دلایل اساسی بروز بسیاری از معضلات فرهنگی و ناهنجاری

مدرن و پسامدرن و ، در ادامۀ این مقاله سه دوران باستان مسألهروشن شدن این برای 
شوند که متفاوت های فیزیک معرفی میهای شاخص آنها برمبنای تغییر پارادایم اپیستمه

بندی فوکو دوران مدرن از زمان کانـت در تقسیم، مثال  برای. بندی فوکو هستند با تقسیم
شود و در زمان نیوتن محقق  ارادایم از زمان کوپرنیک آغاز میاما تغییر پ؛ شود شروع می

                                                  

 نام برد. توان از وسایل کنترل از راه دور بر اثر توصیف کوانتومی پدیدۀ فوتوالکتریک مثال می برای. 1

های دیداری منجر به تغییرات رفتاری در نوجوانان و بـه وجـود آمـدن مثال، افزایش استفاده از رسانه برای. 2
 (.Noro,2009) ، انحرافات جنسی، الکل و سیگار شده استخشونتمعضلات اجتماعی برای آنها مانند 

مثـال اسـتفاده از جنسـیت را روشـی بـرای  ها و باورها در آنها تغییر کرده است و برایای که ارزشگونهبه
  همان(.دانند )فروش کالاها می
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دلیـل آغـاز تـدریجی   بـه، شروع دوران مدرن در این مقاله از زمان کوپرنیـک. 1شود می
تغییر اپیستمه از آن زمان است که نمود خود را در دورۀ کانـت و انقـلاب فرانسـه نشـان 

یابـد کـه نشـان  زدهم مـیلادی نمـود میاین تغییرات در ادبیات از اوایل قرن نو . دهدمی
های  آنجا که در دوران از. دهندۀ وارد شدن با تأخیر این اپیستمۀ جدید در اجتماع است

گرفتـه  نگاه به طبیعت همـواره برطبـق اصـول فیزیـک صـورت می، متفاوت زندگی بشر
سـبک زنـدگی و فرهنـگ ، های آن بر فناوری و سپس بـر کیفیـت است و تغییر پارادایم

توان با شروع پارادایم جدیـد در آن  ها را می آغاز تغییر اپیستمه، گذار بوده استتأثیر ردم م
 . گرفت درنظر

 دوران باستان -5-1-1
جهان باستان و تصویر شدۀ ارسطویی بـر بـاور ایسـتایی و خـودمرکزگرایی بنـا نهـاده 

ــود ــده ب ــع. ش ــر بما، درواق ــدون تغیی ــدا ب ــا خ ــت ت ــاز داش ــتایی نی ــه ایس ــطو ب ــدارس  ن
(Aristotle,1924,Book VI, Ch. 1)  و خودمرکزگرایی نیز لازم بود برای آنکه هـر کـس

، چراکـه جهـان ایسـتا جهـانی اسـت کـه در آن سـلطان، در جایگاه خویش قـرار گیـرد
اگر هـم گـاه تمـرّدی از ایـن ایسـتایی سـر بزنـد یـا  .«رعیت»، باشد و رعیت« سلطان»
طبیعـی بـوده اسـت یـا بـر اثـر تغییراتـی کـه در  یمبنای تقدیر و دخالت عوامل مـاورابر

بینـی گویـای همـین بـاور تر گفته شد طالعگونه که پیشدهد و همانها روی میآسمان
صـورت کـه مطـابق شـواهد  بدین، ریاضیات را با الهیات درآمیخت» افلاطون نیز. است

تـویی از دهنـد کـه پر موجود ادعا نمود که سیارات با سیر مدور و منظم خود نشـان مـی
ها سان کوشید تا از هرگونه تغییری در آسمان افلاطون بدین. هماهنگی کرات بالا هستند

در جهان باستان شناخت طبیعت بر مبنای ، علاوهبه .(156: 1388، برنهال)« جلوگیری کند
ترین شـکل  دایـره کامـل» طبـق نظـر ارسـطو، گیرد و در این هندسههندسه صورت می

شده مثابۀ یک دایره فرض می عالم به، بنابراین؛ (Aristotle,1996, 246a10: 120)« است
اهمیت  در هندسه وجود مرکز برای رسم دایره بسیار با. اما دایره دارای مرکز است؛ است
مرکز عالم جایی است که انسان است چراکه انسان در مراتب وجـود در ، بنابراین؛ است

                                                  

 البته این امر خود دلالت بر این دارد که تغییر اپیستمه متأخر از تغییر پارادایم است. . 1
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، آنجاکه زیستگاه انسان در زمـین اسـت رد و ازای بالاتر از سایر موجودات قرار دا مرتبه
 .(Aristotle,1924,Book XII, Ch. 8) مرکـز عـالم اسـت« حکـم عقـل» پس زمـین بـه

 1داند به خودمرکزگراییداند و خود را حاکم بر آن میانسانی که زمین را مرکز عالم می
 . رسد می

هـای کـی از ویژگـیی، ازنظر ژان پیاژه. خودمرکزگرایی به معنای خودخواهی نیست
زیـرا آنهـا بـاور ، خودمرکزگرایی است و این به معنی خودخـواهی آنهـا نیسـت ،کودکان

انسـان خـودمرکزگرا درصـدد  .(Bereger, 2008: 232) کننددارند همه مثل آنها فکر می
رصد وقایع است و با محور قرار دادن رفتار خود به مقایسۀ رفتـار دیگـران بـا رفتـار خـود 

ــی ــردازدم ــان ،پ ــهم ــه در هی ــه ک ــیأگون ــین، ت بطلمیوس ــارادایم زم ــتپ ــزی اس  مرک
(Kuhn,1996: 75). شـده اسـتمحوریت تمام رفتار عالم بر زمین اسـتوار مـی، رو ازاین 
چیز در  همـه( مرکـزیزمین) ت بطلمیوسیأعملکرد هی، وصف این با .(173: 1388، برنهال)

خـودمرکزگرایی در انسـان ، ترتیب  ینهم  به. شودعالم را در قالب زمین ریختن تعبیر می
تودوروف . چیز را در قالب خود توصیف کردن یا با خود قیاس کردن است به معنی همه

یکی ، ها ارزش کلی با طورهای خود بهیکی دانستن ارزش» صورت خودمرکزگرایی را به
 (Todorov,1984: 42-43)« پارچـه اسـتدانستن من با عالم و اعتقاد به اینکه عالم یـک

. دانـدانسـان خـودمرکز خـود را در مرکـز توجهـات مـی، دیگر ازطرف. کندتعریف می
 . 2ایستایی اوست، گرفته همانند جهانی که در آن قرار، خصوصیت دیگر انسان این دوره

تـوان از مطالعـات پیـاژه بهـره  می، در زمینۀ شناخت بهتر خـودمرکزگرایی و ایسـتایی
، اژه خودمرکزگراییِ کودکان مستقل از طبیعـت اسـتهرچند که در مطالعات پی، گرفت
پیـاژه مـانع . تواند تصویری از انسان خودمرکزِ منفعل از طبیعت ارسطویی را بدهد اما می

یا تمایل به تمرکز بر یک جنبه برای  -اصلی در منطقی بودن کودکان را خودمرکزگرایی 
ین موضوع به تفکـر ایسـتا در پیاژه از ا .(Bereger,2008: 232) داندمی -حذف دیگران 

                                                  
1. Egocentrism. 

فرایند تدریجی بالفعل شـدن شـیر بـالقوه اسـت کـه آن را بـه کمـال مطلـوب « حرکت»از نظر ارسطو . 2
عراض می. (؛ Aristotle, Physics,1996, 201aرساند ) می داند و جوهر را ثابـت درنظـر  او حرکت را در ا 
 گیرد.  می
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رود و اگـر کـودک بـه حمـام مـی؛ معنا که جهان ایستا اسـت بدین، کندکودکان یاد می
 تلویزیون را خاموش کرده است پس از بازگشت از حمام انتظار دارد ادامه برنامه را ببیند

کسـی کـه هسـت راضـی اسـت کـه ایـن  انسان در جهان ایسـتا همـواره بـه آن .(همان)
 . هندۀ تلاش او در راستای حفظ وضعیت موجود است نه عدم تلاشد نشان

های پـارادایمی ایـن دوره بـه خـوبی در  عنوان مؤلفهخودمرکزگرایی و ایستایی به تأثیر
های  ای از باورهـا و اپیسـتمه عنـوان آیینـهویژه ادبیات و نقـد ادبـی بـه ری بههای هن ه حوز

شـود و در  از عهـد باسـتان آغـاز می تـأثیر این. موجود در جامعۀ آن دوران مشهود است
در این دوره هنرمندان در خلق آثار خـود بایـد از . رسد عصر کلاسیک  به اوج خود می

. شـد مفهومی مطلق و جهانی تلقی می« زیبایی» چراکه، کردند قواعد معینی تبعیت می
های  وحــدت» نویســندگان ملــزم بــه رعایــت اصــل، در خلــق نمایشــنامه، مثــال  عنوان بــه
ارسطو  (Aristote,2013) این اصول که برای اولین بار در کتاب فن شعر. بودند« گانه سه

تر معیـار اصـلی قضـاوت در  هر چه تمام یریگ در قرن هفدهم میلادی با سخت، آمدند
، «وحـدت زمـان»: انـد از ن اصـول کـه عبارتیمطابق ا. مورد آثار نمایشی قرار گرفتند

سـت و چهـار ید در عـرض بیـکـل نمـایش با، «وعوحـدت موضـ» و« وحدت مکـان»
 رخ دهـد( هیـثانو  یبدون ماجراها) ك مکان واحد و حول یک اتفاق اصلییدر ، ساعت

(Kahnamouipoor and Khattat, 1995: 14-15). ن سـه اصـل یـاز ا یکـیکـه از  یآثـار
ته و شدند که از هنجارهای زیبایی فاصله گرف عنوان آثاری معرفی می کردند به یم یتخط

، مورد  این در. گرفتند ین قرار میمورد حملۀ منتقد، رو ازاین. باشند فاقد ارزش هنری می
ــد بســ یم ــه نق ــوان ب ــیلادییت ــدهم م ــرن هف ــدین ق ــد منتق ــ، ار تن ــه نمایشــنامۀ الس  1دیب
(Corneille,1970) اشاره کـرد کـه در آن اصـل وحـدت مکـان و وحـدت  یر کُرنیاثر پ

 . موضوع رعایت نشده بود
هـای آن در ایـن دوره بـه خـوبی  و ویژگی« انسان آرمانی» تلقی جامعه از، نینهمچ

چنین انسانی دارای فضایل مشخص و تعریف . دهندۀ اپیستمۀ غالب باشد تواند نشان می
برخـورد  بسیار خوش، از کاریزما و جذابیت برخوردار بود، نظر اجتماعی از. ای بود شده

                                                  
1.  Le Cid. 
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انسـان ، هـای ذهنـی ازنظـر ویژگی. رفتـار را داشـت ها در کـلام و هنر تکریم خانم، بود
نکـه بـه یا ایمتخصص باشد و  ینۀ خاصیای داشت بی آنکه در زم ایدئال دانش گسترده

ف او بـود یـدۀ عقـل و روح لطییـص او زایآنجاکه حـس تشـخ از. بپردازد یفروش فضل
ن مرتبـه یدر والاتـر  ین انسـان آرمـانیا، زین ینظر اخلاق از. کرد یشه درست عمل میهم

  .(Bénac, 1995: 190-191) شد و اهل اعتدال بود یتصور م

انداز  چشم  نیا از. شد ین دوره منعکس میات ایدر ادب یخوب به ین انسانیر چنیتصو 
ستا و یا یریمذکور بوده است و تصو  یمیمتأثر از اصول پارادا یخوب به یپرداز تیشخص

داسـتان  یت اصلیشخص، ن دورهیدر ا. دهد یارائه م ین شده از انسان آرمانییش تعیاز پ
ۀ یك شـوالیـکـه هماننـد  یچـه زمـان، آل را دارا بود دهیك قهرمان ایات یخصوص یتمام

اش نائل شود و چـه از قـرن  د تا به وصال دلدادهیخر  یشجاع همۀ مخاطرات را به جان م
را  کـه ذکـر گردیـد، «یانسان آرمان» كیات یخصوص یهفدهم میلادی به بعد که تمام

 1یشخصـیت اصـلی رمـان کلِلـ .(Bénac, 1988: 190-191) ساخت یم یدر خود متجل
(Scudéry, 1654-1660) یقهرمــان ین الگــو یــنمونــۀ بــارز ا یاثــر مــادلن دو اِســکودِر 
، ل قرن نوزدهم مـیلادییدر طول قرن هجدهم و اوا، بین ترتیبه هم یآثار ادب. باشد یم

بر دو  یمبتن یتیدادند که ساخته و پرداختۀ ذهن یئه مارا یثابت و آرمان یاز انسان مفهوم
 . بود ییو خودمرکزگرا ییستایا، مشخصۀ اپیستمۀ دوران باستان

هـای آن از  دوران مدرنِ علمی و پارادایم، پردازیم در ادامه به بررسی دوران مدرن می
ینـد فرا، واقـع امـا در، شـود قرن هفدهم میلادی با پیدایش مکانیـک نیـوتنی محقـق می

های مختلف علمی آغاز شـده  تحقق آن از حدود صد سال قبل از آن به واسطۀ پیشرفت
های پویایی و توجه بـه دیگـری در حـوزۀ باورهـای علمـی  در دوران مدرن پارادایم. بود
های ایسـتایی و خـودمرکزگرایی در بـاور عمـومی تـا قـرن  امـا اپیسـتمه؛ آینـد وجود می به

 . مانند نوزدهم میلادی هنوز باقی می

 دوران مدرن -5-1-2
، ویژه بـه) با انقلاب کپرنیکی و همچنین با انجام مشـاهدات بیشـتر، در دوران مدرن

                                                  
1. Clélie.  
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حکـم » دیگر زمین به، گراییو بروز تجربه( 1واسطۀ اختراع تلسکو  و میکروسکو  به
تغییر در عالم مطـابق قـوانین طبیعـی انجـام ، اندازازاین چشم. مرکز عالم نیست« تجربه

در شناخت . دهدهمچنین ایستایی جای خود را به پویایی می، حکم تقدیر پذیرد نه بهمی
جـای خـود را بـه مکانیـک نیـوتنی  (Leibniz,1989: 91-93) مکانیک هندسی، طبیعت

 شـوند و قـدرت کـنش بـا یکـدیگر دارنـد دهد که در آن اجسام از فضا مسـتقل می می
(Netwom,1999: 417). ( کوژیتوی دکارت)« من اندیشنده» همان انسان، دیگر ازطرف

گونـه کـه اجـرام از فضـا در مکانیـک همـان، شودانسان از خدایگان مستقل می. است
توانند به همه می، ویژگی مکانیک نیوتنی، باوجود پویایی، بنابراین. شوندنیوتنی جدا می

ری از انسـان کوژیتوی دکارت سرآغاز ارائۀ مفهوم دیگ، جا برسند و در این وضعیت همه
و  (Rousseau,2001,84) روسـو طـرح دموکراسـی: طور مجمـل در ایـن دوران بـه؛ است

را در کتاب قـرارداد  (137: همان) و حق رأی عمومی و انتخابات (82: همان) تفکیک قوا
انقلاب کبیر فرانسـه بـا هـدف و ؛ دهدارائه می (2001) اجتماعی یا اصول حقوق سیاسی

 - کانـت؛ رسـد بـه ثمـر می (Liberté, Égalité, Fraternité) بـرادری، برابری، شعار آزادی
فلسفۀ اسـتعلایی و نقصـان  -روسو و مکانیک نیوتنی است ، که متأثر از انقلاب فرانسه

« بنـده» هگـل دیالکتیـک تکامـلو  (1362، کانهت) کنـدگـذاری مـیعقل محض را پایه
گـاهی از حالـت  آورد وجود می این امکان را به (193-185: 1389، هگ ) که بنده بـا خودآ

خواسته یا ناخواسته منجر به  مسألهاین . برسد و مالک خود شود« فردیت» اُبژه به حالت
انسـانی کـه )« انسـان خداگونـه» وجود آمـدن اپیسـتمۀ تضعیف اپیستمۀ خداباوری و به

: شـود نیچـه بگویـد آنچـه کـه باعـث می، شود در دوران مدرن می( مربی خویش است
]مفهـوم  انسـان  ۱8تا قبل از اواخـر قـرن » میشل فوکو نیز معتقد است که .«مردخدا »

او انسان را در دورۀ کلاسیک بـه تصـویر  .(Foucault,2002: 319)« وجود نداشته است

                                                  

شـده  منفی انجام میشکلی  بهکه مشاهده از قرن هفدهم یک دانش حساس است که  کندمیان بیفوکو . 1
در قـرن امـا داده اسـت؛ قبول همـه را نمـی نفرد و مورداست، زیرا اجازۀ یک تحلیل عمومی از اجزای م

دان کور است، نه یک متخصص علوم طبیعی، چون اشیار در هندسه خط، هجدهم، در مشاهده، هندسه
هـای سطن و غیره هستند، اما در علوم طبیعی با اختراعاتی همچون میکروسکو  و تلسکو  محـدودیت

 (Foucault,1966: 144-145) گرددجدید می راشیامتوجه شده و انسان در مشاهده کمتر 
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واقعـی  کند که هرچند نمایشی از انسان اسـت امـا غیـرتابلویی نقاشی در آیینه تشبیه می
تنها نـــاقض   نـــه« خـــود» در ذهـــن« ریدیگـــ» تشـــکیل تصـــویر از .(همـــان) اســـت

در اینجا نیز اختلاف زمانی قابل توجـه . بلکه مؤید آن نیز هست، خودمرکزگرایی نیست
شود که بیش از یـک قـرن  میان ظهور پارادایم جدید و اپیستمۀ متناظر با آن ملاحظه می

 . انجامد به طول می
دیگری غیر از خود به میان  ژاک روسو وجود در این جهانِ تغییریافته است که با ژان

بیند کـه زنـدگی های انسان میجهت تشکیل جامعه را منشأ بدبختی روسو از آن. آیدمی
ــارت می ــت و اس ــوانین مالکی ــاد ق ــث ایج ــاعی باع ــرز  اجتم ــه ط ــر ب ــن ام ــردد و ای گ

، ترتیب بـدین .(Rousseau,2002: 54) شـود می« عـدم تسـاوی» ناپـذیری منشـأ اجتنـاب
بر گـذار  در اصل مبتنی -شود زمان با انقلاب فرانسه شروع میکه هم -اومانیسم غربی 

« توجـه بـه دیگـری» سوی به رسمیت شناختن حقوق دیگران یـابه« خودمرکزگرایی» از
پـارادایم ) با ایجاد فناوری جدید مانند ماشین بخار که منـتج از مکانیـک نیـوتنی. است

دیگــر فقودالیســم تحمــل ، یشــود و در چنــین فضــایاســت جهــان صــنعتی مــی( جدیــد
عتی بنـابر اصـل رقابـت امکـان اما در جهان صن؛ زیرا جهان فقودال ایستاست، 1شود نمی
مشخصۀ جهان . وجود دارد( به مسقول و غیره، از کارگر به سرکارگر) اعضای آنی ارتقا

 . آن است( پویایی) صنعتی دینامیکی بودن
اما ، شودزیستانسیالیسم نیز مطرح میپل سارتر در فلسفۀ اگ توسط ژان« دیگری» بیان

سارتر رابطۀ انسـان را بـا دیگـری رابطـۀ سـوژه و ابـژه . بر خودمرکزگرایی با نگاهی مبتنی
واسـطۀ  کـه به چرا، کندانسان را مبدل به اُبژه می، در این رابطه قضاوت دیگران. داند می

حسـاس خوشـبختی لـذا دیگـری همـواره مـانع ا. گیـرد آزادی را از انسان می، قضاوتش
گویـای ، (Sartre, 1947: 92)« است« دیگری»، جهنم»، جملۀ معروف سارتر. شود می

نظر سارتر تاحدی است که حتی برداشت انسـان  در« دیگری» اهمیت. همین امر است
ماهیت ارتباط بین خود و دیگری ، نظر او از. داندبر قضاوت دیگری می از خود را مبتنی

انسان محکوم اسـت بـه اینکـه یـا ابـژه شـدن  .(Sartre,1943: 502) بر جدال است مبتنی
                                                  

های شمال و جنـوب آمریکاسـت کـه در آن جنـوب، مظهـر جامعـۀ فقـودالی، درمقابـل نمونۀ آن جنگ. 1
 شود. شمال، مظهر جامعۀ صنعتی متحمل شکست می
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آزادی که سارتر . توسط دیگری را قبول کند و یا اینکه دیگری را به ابژۀ خود تبدیل کند
آن را محـدود « دیگـری» گیرد آزادی مطلـق و فـردی اسـت کـهبرای انسان در نظر می

را فراتر از مفهومی فردی  1حقیقیسیمون دوبوار آزادی ، مقابل در .(259: همان) کند می
لازمـۀ آزادی انسـان آزادی دیگـران اسـت و تنهـا آزادی » معنا که بدین، کندتعریف می
های آزاد دیگـر درمقابـل وجود انسان  انسان به. تواند باعث آزادی انسان شوددیگری می

ــاز دارد ــدین .(de Beauvoir,1944: 96)« خــود نی ــوار نگــاه ، ترتیب ب ــهســیمون دوب  ب
توجـه بـه » بر به نگاهی مبتنی، داند بر خودمرکزی می را که سارتر آن را مبتنی« دیگری»

سـیمون دوبـوار در مبحـث اخـلاقِ فلسـفۀ ، با این تغییر نگـرش. دهد تغییر می« دیگری
ـــد بســـت می اگزیستانسیالیســـم ســـارتر را از بن ـــه. رهان ـــارت ب  در اینجـــا، دیگـــر عب

او را در مبحـث ، ای از اندیشۀ سـارتر وجـود داردهکه در بخش عمد« خودمرکزگرایی»
ای پدیدارشناسـانه و ناشـی از پـارادایم کـه فلسـفه -اخلاق در فلسفۀ اگزیستانسیالیسـم 

توجـه بـه » سیمون دوبـوار بـه یُمـن اپیسـتمۀ مـدرن. رساندبست میبه بن -مدرن است 
سارتر و دوبـوار وجـود  با مرور زندگینامۀ. کندبست فلسفی مزبور را رفع میبن« دیگری

 . شود تر می تفاوت در اپیستمۀ حاکم بر اندیشۀ آنها روشن
ات یـو ادب ینقد ادبـ یارهایمع یر تحولیم در سیر پاراداییتغ تأثیر، در دوران مدرن نیز

 یتلقـ، بیترت نیبـد. مشهود است یستمۀ غالب در جامعه به خوبیاز اپ ییبه مثابۀ نمودها
مطلــق و ثابــت در قــرن نــوزدهم مــیلادی مــردود شــناخته  یمعنوان مفهــو بــه« ییبــایز »
ثابت از قرن  یارهایآثار با مع یسنجش ارزش هنر ید در درستیترد ، قتیدرحق. شود یم

 یبر خلـق آثـار ادبـ یمیط اقلیشرا تأثیردر مورد  2ویهجدهم میلادی با نقطه نظر مونتسک
ۀ مـادام دو یـمـورد بـا نظر ن یـسـم در ایسیشۀ کلاسیاند یاما شکست واقع، شود یآغاز م

استال نظرات خود در این خصـوص دو مادام. خورد ید میل قرن نوزدهم کلیاستال در اوا
 ,Madame de Staël) را به ویژه در دو کتاب مطالعۀ مناسبات ادبیات با نهادهای اجتماع

ات یـادب، مطـابق نظـر او. کنـد مطـرح می (Madame de Staël, 1808) و از آلمان (1800
ند خلـق یدر فرا یرا هر اثر ادبیز ، ن شده قضاوت شودییش تعیاز پ یارهایتواند با مع ینم

                                                  
1. Liberté authentique. 

2. Montesquieu. 
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ازجملـه ، ده انگاشـته شـده اسـتیـاست که تاکنون ناد  یمتأثر از عوامل گوناگون، خود
کند  یم یکه خالق اثر در آن زندگ یا منطقه یمیاقل یفرهنگ، یاجتماع، یخیط تار یشرا

. و آداب و رسوم مردم در جامعه دارد یاجتماع یبا نهادها که اثر یو ارتباطات تنگاتنگ
فرد هـر اثـر در  بـه منحصـر یهـا یژگیت شـناختن و یط خلق اثـر و بـه رسـمیبه شرا توجه

 یگـریو توجـه بـه د  ییایـپو  یژگـیامـد رسـوخ و یجز پ ست بهین یزیو نقد آن چ یابیارز 
 یطرۀ تفکر مبتنیسم و سیتشه با ظهور رمانین اندیا. ها ت شناختن تفاوتیق به رسمیازطر 

ت آزاد یـخلاق، هنرمنـد یان احساسات فردیت و بیآن ازجمله توجه به فرد  یها بر ارزش
. شـود یل میشۀ غالـب تبـدیسم به اندیسیکلاس یها یمند ل قاعدهیبه دور از تحم یهنر
 یا را بـه گونـه یگـریو توجه به د  ییایکند تا اصل پو  یسم ظهور میرئال، سمیاز رمانت پس

از  یر آرمـانیاز تصـاو  یابد دوری یت میسم اهمیچرا که آنچه در رئال، گر محقق سازدید 
در  یداستان یها تیشخص، رو نیا از. باشد یت میواقع ینیت و انعکاس درست و عیواقع

، نقـص یروز و بـیـشـه پیان قهرمانان همیگر نه از مید ، همچون آثار بالزاك یستیآثار رئال
 یر خـود بـرایها در مسـ تین شخصـیـا. شـوند یانتخاب م یلمعمو  یها بلکه از دل آدم

 یدر برخـ یشوند و حت یز مواجه مین  روزمره با شکست یدن به هدف همانند زندگیرس
. شـمار آوردشـان بـهیل ایون فضـایتوان مد یکنند را نم یکه کسب م ییها تیموارد موفق

 یبـرا، پاسـان مو دو یوشتۀ گن، (Maupassant,1885) یقهرمان رمان بِل آم، مثال  عنوان به
 ,Flaubert) یبوار ا در رمـان مـادامی؛ کند یها استفاده م خود از زن یها یطلب تحقق جاه

هـا و  از هوس یرو خاطر دنبالـه خـود را بـه یداسـتان خوشـبخت یت اصلیشخص، (1857
 . زند یم یدهد و سرانجام دست به خودکش یش از دست میها یاپردازیرؤ 

ز یـبرانگ ه و انزجاریکر  یایت همراه با زوایانعکاس برهنۀ واقع، سمیرالش ناتو یدایبا پ 
، جالـب توجـه اسـت یش فکـرین گـرایـاما آنچـه در ا. ردیگ یآن در مرکز توجه قرار م

، سمیسردمدار ناتورال، ل زولایاز نظر ام. ردیپذ یگرایی علمی م است که از تجربه یتأثیر
را مـورد  یانسـان یکه به کمك آن بتوان رفتارها فا کندیرا ا یشگاهید نقش آزمایرمان با

؛ قرن اسـت یجۀ تحول علمینت یرمان تجرب»: دیگو  ین مورد میاو در ا. مطالعه قرار داد
 یرمـان تجربـ؛ ك استیز یو ف یمیبر ش ید که مبتنیآ یم یولوژیز یل فین رمان در تکمیا

ن مطالعۀ یگز یط را جایز محو متأثر ا ییایمیو ش یکیز ین فیتابع قوان، یعیمطالعۀ انسان طب
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« اسـت یات عصـر علمـین رمان ادبیا، ك کلمهیدر . کند یك میز یو متاف یانسان انتزاع
(Zola, 1902: 22). رمـان روگُـن ماکـار یست جلـدیزولا در مجموعۀ ب (Zola,1963) ،

دهد که چگونه انسـان  یکشد و نشان م یر میك خانواده را به تصو یچند نسل از  یزندگ
در تمامی قرن نوزدهم و همچنـین در نیمـۀ اول . خود است یموروث یها یژگیمغلوب و 

ادبیـات ، قرن بیستم میلادی که در آن اپیستمۀ غالب توجـه بـه دیگـری و پویـایی اسـت
در بسـیاری از ، هـای پیشـین شود بلکه بر خلاف دوره دیگر برای طبقۀ حاکم نوشته نمی

شـدند  لباً مرتبط با طبقۀ اشراف دانسـته میرذایل اخلاقی موجود در جامعه که غا، موارد
 ,Zola) توان به رمان ژرمینـال در این رابطه می. شد از خلال آثار ادبی به نقد کشیده می

هـای اجتمـاعی کـه ایـن  اثر زولا اشاره کرد که زندگی طبقۀ کـارگر و محرومیت (2004
یژه در مجموعـه و  بـه، موپاسـان، همچنـین. کشد شدند را به تصویر می طبقه متحمل می

او در کتاب . پردازد به نقد جامعه و به خصوص طبقۀ حاکم می، های کوتاه خود داستان
ریا و تظاهر در میان طبقات اشرافی و تجار را در زمان جنگ  (Maupassant,1879) تپلی

دهد که چگونه شخصیت اصلی داسـتان کـه  دهد و نشان می هدف قرار می «پروس»با 
پرسـتی و صـداقت  مواجهه با افسر دشمن بـه مراتـب از حـس وطن زنی بدکاره است در

 ی اثــر بــالزاکــــمجموعــۀ کمــدی انسان، نمونــۀ بــارز دیگــر. بیشــتری برخــوردار اســت
(Balzac: 1976) هـا بـه نقـد طبقـۀ بـورژوازی  که متشکل از نود اثر اسـت و در اکثـر آن

انجامـد  طـول میاین مجموعه که نگارش آن بیسـت و یـک سـال بـه . شود پرداخته می
های مختلف اجتماع و نقد آن متمرکز است که در ابتدا نویسـنده  حدی بر مطالعۀ لایه به

های  بـالزاک معتقـد اسـت کـه هماننـد گونـه. گـذارد نام آن را مطالعات اجتمـاعی می
باشـند کـه  های مختلف اجتمـاعی می ها نیز دارای گونه انسان، شناختی جانواران زیست

 . ثابۀ تاریخ طبیعی نوع بشر به دقت مورد مطالعه قرار گیردم هر یک باید به
ز یـقرن نـوزدهم ن ینقد ادب یکردهایگرایی علمی در رو  از تجربه یطرۀ تفکر ناشیس 

 2ت تِنیپولیه، نیو همچن 1بوو اگوستن سنت توان به شارل یمورد م نیا در. شود یان مینما
. ات ارائـه دهنـدیبه ادب یکرد علمیرو  بر ینقد مبتن یها وهیکردند ش یاشاره کرد که سع

                                                  
1. Charles-Augustin Sainte-Beuve. 

2. Hippolyte Taine. 
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متـون مـورد مطالعـۀ  یهـا یژگیو  یبند ف و دستهیشناسان به توص اهیسنت بوو همانند گ
داد و تِـن  یسنده مطابقت مینامۀ نو یدست آمده را با زندگپرداخت و اطلاعات ب یخود م

شنهاد یاثر را پت ادبی یفیدر ک یار اصلیسه مع تأثیر یبررس، یآثار ادب یمطالعۀ علم یبرا
ن سـه یا تأثیرگرفتن  درنظر، است یهیبد. مکان و زمان خلق اثر، نژاد خالق اثر: کرد یم

ت هر اثـر را وابسـته یفیکند و ک ینگرانه به آثار را محکوم م ینگاه کل، یعامل بر اثر ادب
ات با گوستاو لانسون بـود کـه یبه ادب یاما تسلط نگرش علم. داند یط خلق آن میبه شرا

و  ینـیکـردی عیعنـوان رو به« یخ ادبیتار » جیاو با ترو . شد ید و جهانیبه اوج خود رس
ل یات تبـدیـادب یس دانشـگاهین نگرش را به نگرش غالـب در تـدر یا، اتیبه ادب یعلم
 یو فراادب یطیط محیشرا تأثیراذعان به ، پذیرش این نگرش .(Lanson, 1910: 391) کرد

گـرفتن شـرایط  صورت نسبی و با درنظـر زیابی هر اثر بهار ، ترتیب بدین. ات استیبر ادب
شـوند و  آثار با معیارهای کیفیِ بیرونی و مطلـق سـنجیده نمی، گیرد خلق اثر صورت می

 . شود فرد هر اثر درنظر گرفته می به های منحصر ویژگی
بر توجه به دیگری و پویـایی در ادبیـات مرهـون نظریـات علمـی  تسلط اندیشۀ مبتنی

گذارترین ایـن تأثیر از میان . قرن نوزدهم و نیمۀ اول قرن بیستم میلادی نیز است دیگر در
 .(Sarraute,1956: 16) مارکس و پاولوف اشاره کـرد، توان به نظریات فرویدها مینظریه

طـور مشـترک بـه آن اذعـان دارنـد بـه، های موجودرغم تفاوتعلی، آنچه این سه نظریه
علـت رفتـار ، چراکه از نظر فرویـد. یت بر خود و دنیاستراندن انسان از جایگاه حاکم

گاه او جسـتجو کـرد اقتصـاد ، نظـر مـارکس از؛ انسان را باید در غریزۀ جنسی و ناخودآ
، نظـر پـاولف و از کنـدزیربنایی است که انسان را به سمت و سویی خاص هدایت مـی

ارگانیسم است که این واکنش مکانیکی انسان به محرکات بیرونی و فرایند شرطی شدن 
رنـگ شـدن اختیـار کـم، آیـدآنچه از هر سه نظریه برمی. کنندۀ رفتار انسان است تعیین

انعکاس . خصوص فیزیولوژیک در رفتار است انسان و تشدید نقش عوامل محیطی و به
اعتمادی به توانایی نویسنده در شناخت درونی انسان و این تغییر نگرش در ادبیات به بی

تــوهم تحلیــل . شـودشــناختی منجـر مــی فایـده شــمردن توصـیفات روانکوچـک و بــی
دهد کـه از توصـیف بیرونـی قهرمـان و روانشناختی شخصیت جای خود را به یقینی می

هـای خوبی در رمـان این تحول بـه .(همان) شودموقعیتی که در آن قرارگرفته حاصل می
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تواننـد بـه تغییـر یـد مـیدهد که چگونه اصول علمـی جدکافکا نمایان است و نشان می
فـرض ، دیگـر  عبارت بـه؛ شناختی و اپیستمۀ حاکم بر یک دوره بینجامـد نگرش معرفت

پـذیری بـه انسـان تأثیر ایـن . اساسی در این سه نظریه متأثر شدن انسـان از محـیط اسـت
 . دهد که با ایستایی و خودمرکزی در تضاد استخاصیت دینامیکی یا تغییرپذیری می

 مدرنن پسادورا -5-1-3
تـرین تعـابیر ایـن  یکـی از مهم. شودقرن بیستم میلادی با نظریۀ کوانتومی شروع می

گونه تصور شود که  نباید این، بیان بوهر  به. نظریه بستگی  واقعیت خارجی به ناظر است
 انفرادی و مسـتقل از چیـنش آزمایشـگاهی دارنـد، های کوانتومی خواصی ذاتیسیستم

(d'Espagnat,1999: 251). وجـود   گیری در بـه معناست که ابـزار انـدازه این سخن بدین
تـوان خاصـیتی  گیری نمی یعنـی قبـل از انـدازه، گـذار اسـتتأثیر آمدن واقعیت فیزیکی 

خاصیت جسم بعد از ، گرفت برای جسم میکروسکوپی درنظر( معلوم یا نامعلوم) معینی
، ایـن رابطـه در. شـود گیـری تعریـف می گیری و بر اثر تعامل جسم با ابزارِ اندازه اندازه

افتـد را  اگر ما بخواهیم آنچه در رویدادهای اتمی اتفـاق می» کند که هایزنبرگ بیان می
نـه در ، شودبرده می کار افتد فقط در مشاهده بهکلمۀ اتفاق می، واقع در، توصیف کنیم

ری اطـلاق گیـاین ]کلمه  به عمل مـادی و نـه ذهنـی انـدازه. وضعیت بین دو مشاهده
دهـد ای روی مـیتوان گفت که گذار از ممکن به واقعیت در همان لحظه شود و می می

« افتـد گیـری و بنـابراین بـا بـاقی جهـان اتفـاق میکه تعامل سیسـتم بـا دسـتگاه انـدازه
(Heisenberg,958: 54).  

پذیری است یعنـی اگـر بینیاصل علیت به مفهوم پیش، نکتۀ دیگر اینکه در فیزیک
 بینـی کـردتـوان آینـدۀ آن را توسـط قـوانین طبیعـی پـیش می، ل سیستم معلـوم باشـدحا

(Popper,1988: 31). ناپـذیری بینیاصل عدم قطعیت هایزنبرگ به مفهوم پیش، رو ازاین
معنا ، واژگانی همچون ساختار، بنابراین؛ و عدم یقین نسبت به حالت آیندۀ سیستم است

پذیرنـد  معـانی متفـاوتی میو  شـوند ول عدم یقـین میو اندیشه در تحول کوانتومی مشم
« دارای هـیچ معنـایی نیســت« اندیشـه»، نـوعیبـه»: گویـدای کـه دریـدا مـیگونـه بـه

(Derrida,1972: 66-67). ــومی ــر کوانت ــس در عص ــان ارزش، پ ــا بنی ــنتی ب ــذاری س گ
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 پاشد و اصل عـدم قطعیـت در فیزیـک منجـر بـه شکنی پساساختارگرایان فرومی شالوده
این تحول بنیـادین در ادبیـات . شودحاکمیت اصل حقیقت متکثر در اندیشۀ معاصر می

آنچـه در ادبیـات ایـن . خوبی مشهود است به، عنوان یکی از مظاهر تجلی اپیستمه به، نیز
شناختی قهرمان است و نـه روایـت مـوقعیتی کـه  دیگر نه توصیف روان، دوره مهم است

شـده بـه  واقعیـت عرضه، در هر یک از ایـن حـالاتچراکه ، شخصیت در آن قرار دارد
خواننـده » و« مـرگ مؤلـف» بـا. خواننده متعلق به نویسنده و دریافت او از دنیـا اسـت

رمـان » شخصـیت در. شـود معانی متعددی برای یک متن مشروع شناخته می« محوری
، صـورت، ازجملـه لبـاس، هرگونه توصیف بیرونی شخصـیت. شودکالبد زدایی می« نو

نمـایی  دن و روابط اجتماعی او غیرضروری بوده و حتی به تعبیر ناتالی ساروت بـه واقعب
گذشـته و ، اطلاعات مربوط به هویت .(Jefferson,2004: 82) کندرمان خدشه وارد می
. شود که به تداعی هـیچ مرجـع بیرونـی نینجامـدای ارائه می اندازه حتی نام شخصیت به

ای است که منشأ گفتـار حالات درونی گذرا و ناشناختههدف از نگارش رمان تأمل در 
آنچه در این تحـول حـائز اهمیـت اسـت ایـن اسـت کـه . شوندو اعمال انسان تلقی می

این در تولید معنا با  از ای که بعدخواننده، شودجستجوی حقیقت به خواننده واگذار می
واقعیـت خـارجی بـه ، که در تعبیری از نظریـۀ کوانتـومی همچنان. نویسنده سهیم است

بـدیهی اسـت در . معنای متن نیز بـه خواننـده وابسـته اسـت، مشاهدۀ ناظر بستگی دارد
 . هرگونه ادعای وحدت معنا با تردید روبرو است، اندازیچنین چشم

ابهام و دوگانگی چه ، گسیختگی روان، دیگراندیشی، تناقض، ترتیب در ادبیات بدین
های اصلی آثار  محتوای داستانی اثر به عنوان مؤلفهدر پردازش عنصر شخصیت و چه در 

 ها را به ضـد ها قهرمان این ویژگی .(Hassan, 1987: 92-93) روند شمار می مدرن به پست
کنند و موجب واسازی آنچه که تـا کنـون ارزش پنداشـته شـده اسـت  قهرمان تبدیل می

یان داسـتان بـاز اسـت و پا؛ دهد پنداری در داستان پسامدرن رخ نمی ذات هم. گردند می
های چندگانـه از یـک مـتن  ها و بُعد معماگونۀ روایت خواننـده را بـا برداشـت پیچیدگی
نویسـندۀ معاصـر ، (Le Clézio,1963) جلسه اثر لوکلزیو از رمان صورت. سازد روبرو می
، آدام، در ایـن رمـان. گونـه آثـار نـام بـرد این نمونۀ بـارزی از  عنوان توان به می، فرانسوی

دانـد از سـربازخانه گریختـه اسـت و یـا از آسایشـگاه  شخصیت اصلی داسـتان کـه نمی
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ای را بـدون اجـازۀ  او بـرای پنهـان مانـدن از مـردم خانـه. گریز است فردی مردم، روانی
زند و از خشـونت و  برای گذران زندگی دست به دزدی می، کند صاحبان آن اشغال می

او مبـتلا بـه ، های دیگر داستانی از نگاه شخصیت، همچنین. تجاوز به عنف اِبایی ندارد
در طـول داسـتان سـعی در شـناخت حقیقـت ، امـا. های جدی روانـی اسـت ناهنجاری

کنـد و در فراینـدی خودشناسـانه سـعی  به روزمرگـی اکتفـا نمی، وجودی نوع بشر دارد
نـات کند به هستی جاری در کیهان و در سطوح دیگرِ وجود از جمله گیاهان و حیوا می

ها معـانی عمیـق فلسـفی در  هـا و گفتگوهـای او بـا سـایر شخصـیت گویی تک. بپیوندد
جای تعقـل ازجملـه  استفاده از خلسـه و جـایگزین کـردن حـواس پنجگانـه بـه. بردارند

هایی است که او برای پرده برداشتن از حقیقت وجود و تجربۀ هستیِ یگانۀ جاری در  راه
هایی اسـت کـه  ای از تمـام انسـان امـا آدام نمونـه. کنـد همۀ اجزای طبیعت پیشـنهاد می

اند و  از زندگی روزمـرۀ دنیـای شـهری خسـته شـده، درحال گذار از دورۀ مدرن هستند
رفتـار یـک شورشـی را ، عملکـرد آدام. برنـد دنبال کشف حقیقت به طبیعت پنـاه می به
خواهد  یگر نمیگریزد و د  های مستولی بر دنیای مدرن می کشد که از ارزش تصویر می به

جو بـودن آدام  حقیقت، زمان پریش بودن و هم روان. مطابق هنجارهای جامعه رفتار کند
دهـد تـا  شکند و بـه او اجـازه می می های موجود را در ذهن خواننده درهم تمامی کلیشه

مدرن  گونه که در جامعۀ پستهمان، ها بپردازد داوری به بازآفرینی ارزش بدون هیچ پیش
وجود  های فکری را در انسـان بـه رود که تلقی اصل عدم قطعیت چنین چالش یانتظار م

 . آورد و تعامل او با جامعه را دگرگون سازد
القای نگرشی متفاوت بـه واقعیـت ، های کوانتومیآوردهای فناورییکی دیگر از ره

بـا  امروزه دنیای مجازی در ذهن انسان. شوداست که از آن به واقعیت مجازی تعبیر می
هـای اجتمـاعی در حـال اینترنـت و شـبکه، هـای کـامپیوتریبـازی، هااستفاده از رسانه

هـای آینـده بـاوجود پیشـرفت روزافـزون ات آن در سـالتـأثیر گیری است که البته شکل
« فرهنـگ» و« اجتمـاع» این پـارادایم بـه تـدریج مفهـوم. بیشتر هم خواهد شد فناوری

. آمیختن تخیل با واقعیت اسـت  مشترک این ابزار درهم فصل. بومی را از بین خواهد برد
یـا در ؛ امری بسیار سهل و بدون هزینه اسـت« قتل»، در بازی کامپیوتری، مثال  عنوان به

توان هویتی را به راحتی جعـل کـرد یـا بـا افـرادی مـرتبط و هـم های اجتماعی می شبکه
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. هـا وجـود ندارنـده آنکنـد مشـابسخن شد که در اجتماعی که فرد در آن زندگی مـی
نهایـت  نوعی منجر به دوگـانگی شخصـیتی و در ترکیب نامتعادل واقعیت و تخیل هم به

در بُعد اجتماعی ایجـاد و پـذیرش دنیـایی تـوهمی و خـارج از و  ازخودبیگانگی در فرد
 . جامعۀ زیستی انسان است

 بروز ناسازگاری ناشی از التقاط اپیستمه و پارادایم -5-2
« التقـاط» ابتـدا لازم اسـت در مـورد معنـای« التقاط اپیسـتمه و پـارادایم» در بحث

دست آوردن یـا چیـدن است که به معنی به« لقط» از ریشۀ« التقاط» .توضین داده شود
اصل در التقاط به دست آوردن چیزی بدون توجـه و اعتنـا کـردن . چیزی از زمین است

دسـت آوردن  به« التقـاط» ده اسـت کـهعرفه آمـاز قول ابن .(222: 10ج ، مصطفوی) است
التقـاط » منظور از عبـارت، بنابراین؛ (271: 4ج ، طریحی)، بدون طلب و قصد کردن است

زمان اپیستمه و پارادایم در اندیشه دریافتی است که بر اثر امتزاج هم، «و پارادایم اپیستمه
گاهبدون قصد و طلب کردن حاصل می  . نباشد شود و ممکن است انسان به آن آ

 بـر. خود خوب یا بد نیست خودی فرض بر این است که هیچ اپیستمه و پارادایمی به
ــن ــاس  ای ــتمه، اس ــایاپیس ــودمرکزی» ه ــری» و« خ ــه دیگ ــه ب ــه « توج ــارغ از هرگون ف

ــر ارزش ــذاری درنظ ــه می گ ــوند گرفت ــتان همچنان؛ ش ــه در دوران باس ــا، ک ــتمۀ » ب اپیس
کانـت اذعـان دارد کـه . انـدود داشـتههـای خـوب و نیکوکـار وجـانسـان« خودمرکزی

 خودخواهی مقدم بر قانون اخلاقی است و اگر توسط قانون اخلاقی کنترل شود به خود
یکی از همین قـوانین  .(123: 1392، کانهت) شود و مذموم نیستدوستی عقلانی تبدیل می

توجـه بـه » قـانون شـهروندی براسـاس، در اپیسـتمۀ مـدرن. اسـت 1«ریاضت» اخلاقی
لـذت »، رو ایـن از. دهـدبنیان نهاده شده است و به انسان آزادی مشـروط مـی« ریدیگ

لــذت طلبــی » کــه از التقــاط  حــالی در. شــودجــایگزین ریاضــت مــی« طلبـیِ مشــروط
 . شودجویی و آزادی مطلق حاصل می لذت، خودخواهی« خودمرکزی» و« مشروط
و « فـرد» گرفت کـه یکـی درنظر تواندو خاستگاه برای اپیستمه یا پارادایم می، واقع در

نکته توجـه داشـت کـه  در مورد خاستگاه فردیِ اپیستمه باید بدین. است« اجتماع» دیگری
                                                  

1. Asceticism. 
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قـرار  تأثیرفقط بخشی از رفتار فرد را تحت ( مثلًا خودمرکزگرایی) ممکن است یک اپیستمه
( جـه بـه دیگـریبرای مثال تو ) که رفتارهای دیگر او متأثر از اپیستمۀ دیگری  حالی در، دهد
 . در شخصیت افراد طیفی از خصوصیات بعضاً متناقض هم وجود دارد، بنابراین. باشد

شـوند کـه  بر یک اپیستمه در صورتی تبدیل بـه هنجـار می رفتارهای مبتنی، همچنین
صـورت  در غیر این، تعداد افراد دارای این چارچوب فکری غالب مردم را تشکیل دهند

رفتار ناشی از اپیسـتمۀ جدیـد در ابتـدای ، بنابراین. شوند تلقی میاین رفتارها ناهنجاری 
تدریج و با اقبال مردم به اما به؛ کندصورت یک ناهنجاری اجتماعی نمود می بروز آن به

آیـد و از ایـن می صورت رفتاری هنجار در شود و بهآن از شکل رفتار ناهنجار خارج می
عنوان رفتـار ناهنجـار نمـود پیـدا  سـتمۀ قـدیم بـهزمان است که رفتار افـراد بـر مبنـای اپی

دهد که یکی از دلایـل دیوانـه میشل فوکو در کتاب تاریخ جنون خود نشان می. کند می
زعم او یکـی از  به. خطاب شدن دیوانگان کم بودن تعداد آنها نسبت به افراد سالم است

آنها با « تفاوت» به دلیلصرفاً ، ها جداسازی دیوانگان از جامعهدلایل پیدایش تیمارستان
دهـد او نشان مـی؛ (Foucault,1972: 268) شده توسط افراد سالم است هنجارهای تعیین

، نه براساس نظر پزشـکان» که تشخیص دیوانگان برای محبوس کردن آنان در تیمارستان
  .(همان)« گرفته استالبداهه و جمعی افراد سالم صورت می بلکه براساس قضاوت فی

، شـودآنچه منجر به ایجاد معضل فرهنگی مـی، که در سطور قبل بیان شد ونهگهمان
هـای جدیـدی های موجود در یک فرهنـگ در نتیجـۀ ورود پـارادایمتضاد میان اپیستمه

بروز تضاد بین اپیستمه و پارادایم گـاه . اندافتد که هنوز تبدیل به اپیستمه نشده اتفاق می
علت افول یک تمدن را  1ادوارد هالت کار. گردد دنتواند منجر به فروپاشی یک تممی

، چنان عمیقاً از سنن» کند که آن تمدنچنین عنوان میرسد این که به اوج خود می وقتی
هـا و تواند خـود را بـا خواسـتهای عصر پیشین اشباع است که نمی علایق و ایدئولوژی

نوعی به مرحلۀ متأخر بیان او به .(162: 1387، کار)« اوضاع و احوال دورۀ بعد تطبیق بدهد
آنجاکه در حقیقت خاستگاه اپیستمه و پـارادایم  از. التقاط اپیستمه و پارادایم اشاره دارد

. شـود خودبیگـانگی  توانـد منجـر بـه ازالتقاط آنها در ذهن هـر فـرد مـی، در فرد است

                                                  
1. Edward Hallett Carr. 
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شـود  می تعارض میان مبانی فکری متضاد و دشواری جایگزینی یک اپیستمه گاه باعث
که یک جامعه و فرهنگ خاص گرایش شدیدی بـه حفـظ اپیسـتمۀ اولیـۀ خـود داشـته 

اشخاص سالمند » گونه کهکند که همانادوارد کار از لیند نقل می، در این رابطه. باشد
به زمان شباب و نیرومندی خود گرایش دارند و در برابـر تهدیـد آینـده ، غالباً به گذشته

طور ممکن است که تمامی یک فرهنگ در مراحـل مقـدم از همین. ورزندمقاومت می
زندگی حال را به رخوت بگذراند و گرایشی بـارز ، دست دادن نسبی قدرت و فروپاشی

  .(Lynd,1939: 88ب/ نق  از ، همان)« رفته داشته باشد  به عصر طلایی ازدست
ه و پـارادایم ازخودبیگانگی به عنوان یکی از پیامدهای التقاط اپیسـتم، در بخش بعد

 . گیرددر فرد مورد بحث قرار می

 ازخودبیگانگی ناشی از التقاط اپیستمه و پارادایم -5-3
گرفـت و بـه تعریـف آن  تـوان درنظـر دو نـوع مختلـف می« از خودبیگانگی» برای
« نمود» ناشی از التقاط اپیستمه و پارادایم است و به سبب تفاوت بین، اول نوع. پرداخت

 را در آیینـۀ« خـود» بـر اثـر، نـوع دوم. آیـد وجود می در انسان بـه( واقعیخودِ )« بود» و
ناشـی از دوگـانگی « ازخودبیگـانگی»، در نـوع اول. آیـد وجود می دیدن بـه« دیگری»

شخصیتی است که بر اثر تضاد بین اپیستمه و پارادایمی که در ضمیر هر پدیـدۀ تمـدنی 
نوعی نمـود آن  از آن پدیـدۀ تمـدنی بـهکـه اسـتفاده  چـرا، آیـدوجود مـی نهفته است به
گذشته تحصیل علم یک فضیلت بـوده اسـت و در قبـال  در، برای مثال. فرهنگ است

 1«کـارکردی» علـم جنبـۀ، در تمدن جدید. شدگونه مدرکی اعطا نمیتحصیل آن هیچ
شود کـه شده است و مدرکی اعطا می« عالِم» جایگزین« متخصص» پیداکرده است و

 بـا« مـدرک» معـادل دانسـتن، نتیجۀ التقـاط ایـن دو مفهـوم. ریابی استکارکرد آن کا
ای کـه فـرد از خـود بـه چهـره)« نمـود» هرچه شکاف بین، رو این از. است« فضلیت»

دوگـانگی شخصـیتی فـرد ، شـودبیشتر مـی( خودواقعی)« بود» و( دهد دیگران نشان می
او از خـودِواقعی خـود ، نیسـت رفتار چنین فردی دیگر با نهاد او سـازگار. شودبیشتر می

 . شودمی« از خودبیگانگی» شود و دچاردور می

                                                  
1. Performative. 
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نظـر قـرار  را مـد« دیگری» دو نوع، «هرمنوتیک خود» پل ریکور در پدیدارشناسی
« عنوان جزئی از نهادهـای اجتمـاعی دیگری در روابط بین فردی و دیگری به»: دهد می

(Ricoeur,1995: 80). کنـد کـه ب خود همانند دیگری بیان میاو در توضین عنوان کتا
مثابـۀ  مفهوم خـود به با دیگری دلالت دارد بلکه بـه 1تنها به مقایسۀ خود نه» کلمۀ همانند

هرمنوتیـک » ریکـور معتقـد اسـت در مقولـۀ .(Ricoeur,1990: 14)« دیگری نیز اسـت
 ارتبـاط میـانبلکه بایـد ، خود توجه کرد تنها باید به دیالکتیک میان خود و غیر نه« خود

ــرار داد 3«خودِیکســان» و 2«خــودِمتغیر» ــورد توجــه ق ــز م از نظــر او  .(28: همههان) را نی
« خود» که برای شناخت بهتر چرا، گر متفاوت استتحلیل با من( کوژیتو) اندیشمند من

عنوان اُبـژه مـورد تحلیـل و  باید از اندیشیدن فاصله گرفت تا بتوان خـود اندیشـمند را بـه
  .(همان) داد کنکاش قرار

کـه ذهنیـت انسـان  زیرا هنگامی، گرایی استپارادایم تجربه تأثیردهندۀ  این امر نشان
بـه « خـود» انسان برای فهم، جهت این از. دهدشود به مشاهده اصالت میگرا میتجربه

کـه ادراک انسـان  آنجایی اما از؛ شوداُبژۀ خود می، نوعی پردازد و به مشاهدۀ رفتارش می
توانـد بـه ادراکـی از شـیقی تنهایی نمـی انسان به، آنها است یا بر مبنای درک تفاوتاز اش
، «خـود» در فهـم و درک، بنـابراین؛ دیگر مقایسه کند یبدون اینکه آن را با اشیا، برسد

بخشی ، درحقیقت. انسان به دنبال مشاهدۀ رفتار خود و مقایسۀ آن با رفتار دیگری است
، در مطالعـات پدیدارشناسـانه، رو این از. وف به دیگری استفرد همیشه معط« خود» از

 کـههنگـامی، «پدیدارشناسـی خـود» بنـابراین در؛ ناپذیر استاجتناب« دیگری» وجود
امـا ؛ آیـد وجود نمی بپردازد مشکل هویتی به« خودمتغیر» نقد و داوری به « خودیکسان»

دهـد کند و مورد داوری قرار میبژه میرا اُ « یکسانخود»، «متغیرخود» وقتی، در مقابل
بخشـی از خـود کـه ، حالـت این که در چرا، آیدوجود می به« ازخودبیگانگی» تدریج به

                                                  

درنظـر گرفتـه اسـت کـه حتـی فراتـر از  ختیشـناای و هسـتی( را در جایگاهی اپیستمهsoiریکور خود ) .1
  (.Ricoeur,1990: 27) کوژیتو استکوژیتو و آنتی

 یجـۀانسان است کـه درگـذر زمـان و درنتبخش از هویت  نزد ریکور به معنی آن( ipséité« )خودِمتغیر. »2
 شود. تعاملات بین فردی دستخوش تغییر می

هویت انسان است کـه در نگـاه او بـه گذشـته و در آن بخش از ریکور  ازنظر( mêmeté« )خودِیکسان. »3
 است.  مانده یخاطرات او همواره بدون تغییر باق
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گـرایش « غیرخـود» سـمت گیرد خودمتغیر است که دائمـاً به عهده می نقش منتقد را به
التقـاط اپیسـتمه و » ممکـن اسـت براثـر« خودیکسان» این مورد داوری قرار دادنِ . دارد

وجود آید و منجـر  به« دیگری» واسطۀ قیاس با یا در نوع دوم ازخودبیگانگی به« ارادایمپ
ای ناشـی از التقـاط به علت تضـاد اندیشـه، صورت این شود که در« ازخودبیگانگی» به

وجود  بـه« توجـه بـه دیگـری» بـر با تفکر مبتنی« خودمرکزی» بر چارچوب فکری مبتنی
 . آیدمی

دیگر از خـود بیـرون آمـدن و خـود را در قالـب  عبارت بـه، گینوع دوم از خودبیگان
شـده  نوعی دیگـر نشـان داده  نیـز بـه، اثر معـروف کـامو، دیگری دیدن در کتاب بیگانه

گاهانه، طور مدام انسان به، در این اثر. است گاهانه یا ناآ دنبال توضین عقلانی رفتار  به، آ
از زبـان خـود همچـون ، سـتانشخصـیت اصـلی دا، 1روایت زندگی مورسو. خود است

مانند فردِ دیگر فقـط از  ی که به« خود»، پذیردصورت می« خود» از« غیرخود» روایت
ای سـخن  گونـه اسـت به« او» کـه روایتگـر زمانی، ترتیب بدین. مشاهده است بیرون قابل

از  شخصـیت داسـتان کـامو بـیش .(Tachibana: 1978) اسـت« من» گوید که انگارمی
عدم توجیه عقلانی رفتار مورسـو بـیش از . با خود بیگانه است، نیا بیگانه باشدآنکه با د

میان خودیکسـان ، دیگر ازطرف، چیز گویای شکست او در برقراری ارتباطی منسجم هر
کـامو  2مفهوم پوچی. میان خودمتغیر او و دیگری است، دیگر طرف و خودمتغیر او و از

 نوع ازخودبیگانگی که منشأ آن اپیستمۀ مدرن این. گیرداندازی شکل میدر چنین چشم
وجود  بـه« خـودمتغیر» است با محور قرار دادن دیگری و رهـا کـردن( توجه به دیگری)

 . آیدمی
ناشی ( نوع اول) گرایی با ازخودبیگانگیِ اختلاط مادی، که شرح داده شد گونه همان

عمال ضد اخلااز تضاد اندیشه کـه   حالی در، شودقی میای منجر به تخلفات قانونی و ا 
گرایـی بـا مـادی، که در شخصیت مورسو مطرح شـد، اختلاط نوع دوم ازخودبیگانگی

 . شودمنجر به پوچی می

                                                  
1  . Meursault. 

2. Absurdité. 
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 گیرینتیجه
چیسـت و  چگونـه از تضـاد یـا « معضل فرهنگـی» این مقاله نشادن داده شد که در

، رو این از، آید وجود می تناقضی درون فرهنگی از التقاط پارادایم و اپیستمه در اجتماع به
همچنین نشـان . متفاوت است، آید وجود می لۀ فرهنگی که از تقابل دو فرهنگ بهأبا مس

ــاب« معضــل فرهنگــی» داده شــد کــه ــا امــری اجتن ــذیر اســت و جامعــه همــواره ب ناپ
در بیان مظاهر معضل فرهنگـی نشـان داده شـد . های ناشی از آن مواجه است ناهنجاری

تنها به ازخودبیگانگی فردی و ناهنجـاری  از التقاط اپیستمه و پارادایم نهکه تناقض ناشی 
، شـودبلکه در حـوزۀ اندیشـه نیـز باعـث گمراهـی اندیشـمند مـی، انجامداجتماعی می

. بست اخلاق در نظریۀ اگزیستانسیالیسم سـارتر ملاحظـه شـدکه در مورد بن گونه همان
گـذار اسـت و منجـر بـه حصـول نتـایج تأثیر ها نیز گذاریای در سیاستگمراهی اندیشه

اولین گام در پیشگیری از آسـیب ناشـی از ، رسدمی نظر به. شود نامطلوبی در جامعه می
گاهی به، التقاط اپیستمه و پارادایم در فرایند اندیشه وجود  وجود این التقاط و امکان بـه آ

لازمـۀ کـم ، ایـن مقالـه شـده در  به مطالب ارائـه  توجه با. آمدن تناقض ناشی از آن است
بـرآورد ، کردن معضلات فرهنگی ناشی از التقاط اپیستمه و پـارادایم توجـه بـه مخاطـب

ها در مقابل ورود ابزار تمدنی جدیـد تمایزهای اجتماعی و واکنش، های اجتماع ظرفیت
زیرا ممکن است تحقق ایده یا سیاستی برای یک جامعه نتـایج خـوبی بـه همـراه ؛ است

 . که برای جامعۀ دیگر نامناسب باشد درحالی داشته باشد
ناشی از نظریـۀ کوانتـوم معضـل « واقعیت مجازی» ظهور پارادایم، در دوران حاضر

ترتیب بــه  بــه« بــومی فرهنــگ» و« جامعــه» تــدریج بــا تبــدیل مفــاهیم ای را به فرهنگــی
در  زیـرا. آورد وجود مـی بـه« فرهنـگ جهـانی» و« دهکدۀ جهانی» های جدیدِ اپیستمه

به باورها و   امری که باتوجه، توانند یکسان شوند همۀ رفتارها یا باورها می، دنیای مجازی
، روایـناز . ناپـذیر اسـت های ملل گوناگون در خـارج از دنیـای مجـازی امکان اپیستمه

گرایـی را بـا سـازی و  چنـدفرهنگ المللـی جهانیهای بـینشود که سازمان ملاحظه می
هـا دهند زیـرا بنیـاد ایـن سـازمان کنند و آموزش می انیسم تبلیغ میمحوریت غرب و اوم

 . های غربی استاپیستمه
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توان علـت برخـی از تضـادها  می، عنوان مظهری دیگر از معضل فرهنگی همچنین به
ــه به ــراد  جامع ــار اف . کردگان دانشــگاه را دریافــت خصــوص برخــی از تحصــیل در رفت

های اومانیستی موجـود در کتـب درسـی  از پارادایمتعارضات رفتاری ناشی ، مورد دراین
بـه اهمیـت   توجه با. دانشگاهی است که با باورهای خداباورانه اجتماعی در تضاد هستند

زمینـه احسـاس   این نیاز به انجام تحقیقات وسیع توسط اندیشمندان بومی در، مسألهاین 
گام کوچکی در این مسـیر تواند  تبیین فلسفی معضل فرهنگی در این مقاله می. شودمی

 . باشد
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 1400(، بهار و تابستان 123تماعی اسلامی، سال بیست و هفتم، شمارۀ اول )پیاپی های اجپژوهش

 غرب  ناسیونالیسم در میان ملل مسلمان و 
   اتحاد جهان اسلام گرایی برتام   تأثیرو 

  1تورج میرمحمودی  
                                     چکیده                                                                            

تحلیل  به برام  و  قنشنه ونمیوونمینم و ا ت یراش   - قنمه حنضر بن اوش توصیی  
یراش  ام    شیا  تقنبل و ت ن ل هوشت  ل  و ا ت. جا جوینی ام   پرجاخته امت

ل اتحانج جویانی اما   و تهایی. از  ینحث چنمش اوگی   ینن  تییران ام    امت
هعاه .  ینهیم امنما  اما   هناتنی وام    و اعرای قواوین شرش ت ع   حیو ت

 رهنگ  و اقتصنجی ، هنی خنص ژئوپومیتی  کهواهنی  نلعنن  هخصنر و وشژی 
عوا ال بیرووا  و جاووا  بان  هن تحات تاأثیر جااوی و  نن ع  ل  جا هرکیا  از حیو ت

جویانی اما   جا حانل ا ا اشش تعیشیار بین امعلل  اوبروی . جشگران  تینور امت
 لا  ، جا  قنبال. ااعحیت بان اتحانج ا ات اما    امات، جا چنین شراشط . امت

هنی اشان پاژوهش وهانن  شن ته. یراشنن به  نن ع جاوو  و ونمیوونمینم  ل    تقی هنتنی
ا از ماوی کها   واهنی جهی که بنتوعه به ا  اشش تعیشیار باین امعللا  کاه ععایتن

جو  یعاو  اتحانج جویانی اما   و  لا  یراشا  ، شاوج با  اععانل  ا توم ه شن تاه  ر
تواونای باه  واهنی  نالعنن بان حیاظ هوشات  لا   ا بنهعیشگر هعنو هنتنی و کها

 . هعگراش  ام    جمت پییا کننی و به  یعو  ا ت ام    عن ۀ ععل بپوشنوی

                                                  

  :۱0/08/۱400تاریخ پذیرش:  - 28/۱0/۱3۹۹تاریخ دریافت  . 
ــتاد . 1 ــروه اریاس ــت گ ــوم و زراع ــوژ و عل ــد یتکنول ــگاه بذر،واح ــلام آزاد مهاباد،دانش  رانی،مهاباد،ایاس

(toraj73@yahoo.com.) 

mailto:toraj73@yahoo.com
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 . نم ام   می، وحیر جوینی ام  ، ا ت یراش ، ونمیوونمینم واژگان کلیدی:

 مقدمه                                                                                                      
گرچه وطن گرایی و ناسیونالیسم یکی از عوامل مهم حفظ کشور و تمامیت ارضـی 

در های معاصر وجود دارد اما ظهور و گسترش ناسیونالیسـم  است و در عمده ایدئولوژی
رغــم اینکــه علــی. شــبیه همــدیگر نبــوده اســت( دنیــای اســلام) و شــرق( اروپــا) غــرب

در اروپا تحقق یافت اما تجربه تاریخی و تحولات ( جدایی دین از سیاست) سکولاریسم
ساله اروپا که بر پایه دو تمدن هلنیسم و آیین مسیحیت استوار بود باعث همگرایـی  هزار

 تـأثیراما ناسیونالیسم در دنیای اسلام تحـت . اروپا گردیدملل اروپایی و تشکیل اتحادیه 
عملکرد حُکام دنیای اسلام و نوع ارتباطشان ، متفکران مسلمان یآرا، شرایط جغرافیایی

کـرد در قبـال امـت گرایـی اسـلامی و بـراین اسـاس دو روی. با دنیای غرب بوده است
، ن است که با تحقق ناسیونالیسـمدیدگاه اول ای. ناسیونالیسم در دنیای اسلام وجود دارد

در دیـدگاه دوم . اتحاد جهان اسلام تضعیف خواهد شد و عملا قابل تحقق نخواهد بـود
ناسیونالیسم و امت گرایی در دنیای اسلام در تعامل  باهمدیگر هسـتند و ناسیونالیسـم و 

عمـدۀ  مسـألۀ، بر ایـن اسـاس. ملی گرایی راه را برای اتحاد اسلامی فراهم خواهند کرد
های  آیا ملت، مقاله حاضر این است که باتوجه به خطرات و تهدیدات علیه جهان اسلام

مسلمان با حفظ هویت ملی در جهت تحقق امت گرایی اسلامی متحـد خواهنـد شـد؟ 
اگر پاسخ مثبت است چگونه؟ و در صورتی که عوامل همگرایی امـت اسـلامی تحقـق 

چه راهکارهایی ( بطور اخص از سوی غرب) لمللیپیدا نکند در مقابله با تهدیدات بین ا
 خواهند داشت؟                                                                               

 در میان ملل مسیحی                                            ( ملی گرایی) علل ظهور وگسترش ناسیونالیسم -1
و  20هـای قـرون  نالیسم یا ملی گرایی یکی ازمهم ترین ایدئولوژیناسیو ، بدون تردید

عنوان یک ایـدئولوژی گسـترش همیلادی است که در اروپا و عمده کشورهای دنیا ب 2۱
گاهی جمعی اسـت» .یافته است گـاهی بـه ، ناسیونالیسم یا ملت باوری نوعی آ یعنـی آ

را عـالیترین شـکل سـازمان ناسیونالیسم ایدئولوژی است که دولـت ملـی . تعلق به ملت
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وجود هداند و مبارزات ملی گرایانه برضد چیرگی یا تاخت و تاز بیگانه برای ب سیاسی می
، هویـت، وجـود زبـان .(30: 1379، آشهوری) آوردن یا پاسـداری از چنـین دولتـی اسـت م

های مشترک تاریخی در گسترش حـس ملـی  های قومی و نژادی و تجربه ریشه، مذهب
ملـی گرایـی اروپـایی حاصـل تحـولات دوره ، در واقع. بوده است مؤثراییان گرایی اروپ

اصلاحات دینی و رفرم مذهبی در این قاره است و رنسانس یا نهضت روشنفکری آن را 
 زا هـای فرهنگـی پـیش مفـاهیم وآمـوزه تـأثیرهـا تحـت  اروپاییان طی قرن. تقویت نمود
 . قرار داشتند( انتمدن یونان وروم باست) فرهنگ هلنیسم مسیحیت و

با ظهور مسیحیت اندیشه حاکمیت دین بر دولت در چارچوب کلیسـای کاتولیـک  
های مذهبی و سیاسی در طول تاریخ  ها مهم ترین شخصیت بر اروپا حاکم گردید و پا 

دراین دوران که به عصر تفتیش عقاید یا انگیزیسیون معروف اسـت . قرون وسطی بودند
محصـور ، تداد و جادوگری به دستور کلیسا سوزانده شدند و علـمهزاران نفر  به جرم ار 

طوری که زمین مرکز جهان هسـتی شـناخته شـد و هدر تجربیات و مطلقات کلیسا شد ب
هـای علمـی شـناخته  کتاب مقدس تنها منبع مورد اعتماد جهت درستی و ابطـال پدیـده

کسـب مشـروعیت و  بسیاری از پادشاهان اروپایی جهت، در دوره حاکمیت کلیسا. شد
پادشاهان اروپایی حتـی . ها نیاز داشتند تداوم سلطه سیاسی به قدرت و نفوذ معنوی پا 

ایـن ارتبـاط در . گرفتنـد دن به جنگ و صلن از پا  اجـازه مـیجهت مشروعیت بخشی
های صلیبی به اوج خود رسید و آنها با تکیه بر ارتباط دین و دولت درصـدد  دوره جنگ

شدند و مفهوم امت مسیحی و پیروان عیسی جایگاه خاصی در میـان  تبیین وضع موجود
کردنـد  وم بربر که به مسـلمانان اطـلاق مـیاین مفهوم در مقابل مفه. اروپاییان پیدا کرد

این تلاقی دو جهان بینی و ایدئولوژی اسلامی و مسیحی بـود کـه ، واقع در. تقویت شد
هـای  تمـدن، هـای صـلیبی ن جنگبا پایا. تمدنی شکل گرفت، در قالب جنگ مذهبی

فرهنگـی را ، های علمـی یافته اسلامی ومسیحی تا حدودی به سمت صلن پیش رفتند و
طوری که گروهی ازمحققان چون دکتر فروی معتقدند کـه هب» به همدیگرمنتقل کردند

هـای  اثـر جنـگ ناشی از تماس اروپاییـان بـا تمـدن اسـلامی بـر، دانش رنسانسی غرب
  .(33: 1386، لطفی)« صلیبی بوده است

، هـای فراوانـی کـه علیـه اندیشـمندان اما بـا تـداوم حاکمیـت کلیسـا و محـدودیت 
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بسـیاری از متفکـران اروپـایی بـه ، منان مسیحی اعمـال شـده بـودؤدانشمندان و حتی م
کرد مستبدانه آیین کاتولیک اعتراض کردند و جنبش رفرمیسم یا اصلاحات دینـی روی

-۱50۹) بعـدها ژان کـالون فرانسـوی و( م۱546- ۱483) ر آلمـانیبه رهبری مارتین لوت
و فلسـفی کلیسـای مهم ترین بنیادهای فکری  فرضیه مارتین لوتر. شکل گرفت( م۱564

هـا و صـلاحیت گسـترده  شدت به قـدرت مطلقـه پـا هاو ب. ال بردؤ کاتولیک را زیر س
ومرج درونـی کلیسـا  منان اعتراض کرد و بخش مهمی از فساد و هرجؤم کلیسا در امور

من ؤرابطــه خــدا و مــکــرد واســطه گرایانــه آیــین کاتولیــک نســبت بــهرا محصــول روی
شریفات مرسوم ت کلیسا و، برای اثبات ایمان نیازی به حضور پا ، او از نظر. دانست می

. منانـه اثبـات نمایـدؤایمان مسیحی خـویش را بـا اعمـال م تواند من خود میؤنیست و م
اما جنـبش . قاومت کلیسا مواجه شد و حکم ارتداد وی صادر گشتچنین موضعی با م

اعتراضی و اصلاح طلبانه پروتسـتانتیزم اکثـر کشـورهای اروپـایی را فـرا گرفـت و آیـین 
نقطـه نظـرات مـارتین لـوتر . جدید مهم ترین رقیب و بدیل آیـین سـنتی کاتولیـک شـد

ســرمایه داری  و گســترش ظهــور-رشــد اقتصــادی پــولی -انعکــاس توســعه شهرنشــینی 
این شرایط فرصتی مناسبی  .(263: 1384، بیگهلی) های ملی بود تشکیل دولت بورژوازی و

هـا در  هـا و کاردینـال برای برخی از پادشاهان اروپایی فـراهم کـرد کـه از دخالـت پـا 
تعـدادی از سـلاطین اروپـایی از مـذهب . نجـات پیـدا کننـد، امورسیاسی و دنیوی شاه

 . یت کردندجدید پروتستان حما
های آلمـان و هاپسـبورگ بـا  امپراطوری، ۱7های سی ساله در قرن  بعدها طی جنگ

م و ۱648رو قرار گرفتند که در نهایت با معاهده صلن وستفالیا در  در فرانسه و سوئد رو
این معاهده پایان عصـر قـدیم و شـروع دوره جدیـد در . تضعیف آلمان خاتمه پیدا کرد

ناسیونالیسم با تقسیمات جدیـد ناشـی  که مفهوم ملت و ل بود چراتاریخ روابط بین المل
روشنگری یا رنسانس در قـرن  همچنین تحولات عصر. از معاهده وستفالیا شکل گرفت

 به چند صدسـال قـرون وسـطی خاتمـه داد و در نبـرد عقلانیـت و خِـرد بـا اوهـام و ۱7
 . تاندیشه و خرد پیروز شد و حاکمیت کلیسا پایان یاف، خرافات

تفکرسنتی پادشاه : گرفتند مقابل همدیگر قرار حوزه اندیشه سیاسی دو مفهوم در در
 اندیشه شاه سالاری یـا پاتریمونیـال خاسـتگاه تـاریخی قـدیمی در. محور و ملت محور
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حـق الهـی حکومـت ، مبنـای مشـروعیت اساس این تفکر بر. غرب داشته است شرق و
سـوی  و قـدرت مـوروثی اسـت و از شـود ست که به یک خانـدان خـاص منتقـل مـیا

ای الهی است که بایـد توسـط پادشـاه  کند و سلطنت ودیعه فرزندان ذکور تداوم پیدا می
آیـین پروتسـتان  مقدس است حتی پـس از ظهـور اطاعت از امر، حفظ شود و اوامر وی

از سوی دیگرپادشـاهان . این اندیشه بین تعدادی ازپادشاهان طرفدار پروتستان باقی ماند
پروتستان با تکیه بر باورهای این جنبش مذهبی به توسـعه تجـارت و بازرگـانی پرداختنـد 

فقر است و بـرای اثبـات ایمـان ، ترین دشمن ایمانا پروتستانتیزم معتقد است که مهمزیر 
. بهترین راه کاهش فقـر تجـارت و بازرگـانی اسـت کاهش پیدا کند و مسیحی باید فقر

دانسـت کـه  حرفه را به معنی نوعی زندگانی می، رون وسطیهیون قلوتر همانند اغلب الا 
فعالیـت . میشت الهی داراست و سرپیچی از آن مخـالف احکـام الهـی اسـت بر فرد بنا

هــای  پــس از تعمیــد در آب، شــد کــه زمــانی خطــری بــرای روح تلقــی مــی اقتصــادی
وسـیله  کـار فقـط. یابـد قداسـتی تـازه مـی، ولی یخ زده الهیات کالوینیستی، شفادهنده

آزمندی هرچنـد خطـری بـرای . اقتصادی و امرار معاش نیست بلکه هدفی معنوی است
نجـا کـه تهیدسـتی از آ. تـر نیسـتروح انسانی است ولی از بطالت و بیکاری سـهمگین

میان تقوا . درآمدی برای خود برگزیند فرد موظف است حرفه پر، کند اخلاق را زایل می
: 1371، وبهر) بلکـه آن دو متحـد یکدیگرنـد، د نـداردو ثروت جویی نه تنها تضادی وجو 

اسـتعمار و  ظهـور، توسعه تجارت دریایی، های جدید این اساس کشف سرزمین بر .(18
همچنین توسعه سرمایه . نوعی در ارتباط با جنبش پروتستان بودندهانقلاب صنعتی همه ب

اهی مطلقه را کـه میـراث داری و انقلاب صنعتی فقودالیسم را در اروپا ازبین برد و پادش
ساختار فقودالیسم وپادشاهی سـنتی  که در قرون وسطی بود با چالش روبرو ساخت چرا

شد و به علت نبود قانون یا نقص  مین میأممتاز جامعه ت طبقات خاص ومنافع اقتصادی 
 . شد از منافع طبقات فرودست حمایت نمی، آن

صـلن وسـتفالیا دوره کهـن اروپـای های مذهبی سی سـاله و انعقـاد  با پایان جنگ  
: مسیحی پایـان یافـت و مفـاهیم نـوین در قـاموس انسـان جدیـد اروپـایی ظهـور یافـت

ــردورزی و ــت خ ــم، عقلانی ــداری) اومانیس ــان م ــم، (انس ــن از ) سکولاریس ــدایی دی ج
تجربه گرایـی و پوزیتیویسـم و انقـلاب ، فطری حقوق طبیعی و، قانون گرایی، (سیاست
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 ال بـرده و بـیش ازؤ ایدئولوژی قرون وسـطی را زیـر سـ جهان بینی و این مفاهیم. علمی
، مونتسـکیو، افرادی چون جـان لاک. ال بردندؤ مه حاکمیت مطلق پادشاهی را زیر سه

رنه دکارت طی فاصـله زمـانی سـه قـرن اروپـا را ، فرانسیس بیکن، ژان ژاک روسو، ولتر
ردم سالاری با شک بنیادی از م م  اندیشه۱8و  ۱7طی قرون . و تحول کردند دچار تغییر

فروپاشـی اندیشـه . حاکمیـت مطلقـه پادشـاهی بـین اندیشـمندان رواج پیـدا کـرد أمنش
 4۹انگلستان در سـال  کشور. طبیعی همراه بود حاکمیت مطلقه با رواج حقوق فطری و

م انقلابی را تجربـه کـرده بـود کـه بـا اعـدام پادشـاه چـارلز اسـتوارت اول بثمـر ۱648-
عدام پادشاه مطلقه تصور تاریخی اروپاییان را که حکومت ودیعه الهی است را ا. نشست

کـاهش قـدرت اشـراف زادگـان و تضـعیف فقودالیسـم و ایجـاد . برای همیشه شکست
زنـگ ، در جامعـه بشـدت طبقـاتی انگلسـتان، حکومت جمهوری توسط الیور کرامول

م ۱68۹میه حقوق شهروندی در اولین اعلا. صدا درآوردهب فرانسه نیز خطر انقلاب را در
در انگلستان نوید دهنده این امر بود که سیستم ارباب رعیتی در برابر بورژوازی در حال 
ظهور تضعیف شده و پارلمان خواهان به رسـمیت شـناختن آزادی بیـان و حقـوق مـردم 

حقوقـدان و فیلسـوف ( م۱755ــ۱68۹) تحولات انگلیس حتی برشارل منتسـکیو. است
از تفکیـک قـوا و عـدم ، طوری که در کتاب معروف روح القوانینهبود ب ثرمؤ فرانسوی 

 کنـد و نظریـه او در بـاب تقسـیم قـوا صـحبت مـی( شـاه) دست یک تن تمرکز آنها در
های سیاسی متفاوت اعمـال  سیستمدر قرن بیست ویکم توسط ( قضاییه، مجرییه، مقننه)

در نهایت اندیشه حاکمیـت ملـی  رغم مقاومت سیستم استبدادی در اروپاعلی. شود می
این قاره شـود  پیروز شد و باور به پادشاهی مطلقه نتوانست مانع انقلابات دموکراتیک در

ژان ژاک روسو پـدر معنـوی و معمـار . و اندیشه مترقی جمهوری بر پادشاهی غلبه کرد
. بـود ای اجتماعی پیشرو چنـین اندیشـه( میثاق) انقلاب فرانسه با نگارش کتاب قرار داد

 ردـــوت کـــه فـــفرانس( م۱78۹) انقـلاب کبیـر د سـال قبـل ازــو چنــد روســـهرچن
بشـر اریکـه  یاعتقـاد بـه آزادی و برابـری ابنـا اما اندیشـه پیشـرو او و، (م۱7۱2-۱778)

فرانسـه لرزانـد ولـویی شـانزدهم مجبـور بـه قبـول  قدرت خاندان سلطنتی بوربـون را در
تـدوین قـانون اساسـی محصـول  کار ۱7۹۱که در سال طوری هب، حکومت مشروطه شد

اعلامیه حقـوق بشـری بـود  ثر ازأاین قانون تا حد زیادی مت. سسان پایان یافتؤ مجلس م
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در ، م قـرار گرفـت۱7۹۱س قانون اساسی أم منتشر شده بود و مفاد آن در ر ۱78۹که در 
  .(130: 1377، هنقیب زاد) قابل تجزیه است این قانون حاکمیت  متعلق به ملت و غیر

دیگرملل اروپایی به اندازه فرانسه در تحقق وحدت ملـی موفـق نبودنـد و از کنگـره 
هـای  م که منجر به سقوط ناپلقون بناپارت و تقسیم مجدد مرزها توسط قدرت۱8۱5وین 

مبلژیـک را . های کوچک نادیده گرفته شـد ها و احساسات ملت اروپایی گردید وآرمان
ای نکردنـد وآن را  ه علاقه مردم آلمان برای وحدت ملی خود توجـهب، به هلند بخشیدند

قسمت را تحت  هر صورت اول تجزیه کردند وهایتالیا را ب، ریش قرار دادندتتحت اداره ا
مردم منطقـه بالکـان هـم و  اسلاوها، سرنوت مجارها، نفوذ یک کشور بیگانه قرار دادند

خـود گرفـت  و هنـگ انقلابـی بـچنین بـود کـه احساسـات ملـی ر . بهمین صورت شد
. آمـد ها و انقلابات و تحولات قرن نوزدهم اروپـا در صورت قوه محرکه اغلب جنگ هب

. م با دموکراسی همـدوش گردیـد۱848در انقلابات  م با لیبرالیسم  و۱830در انقلابات 
هـای  منطقـه بالکـان  همـه بنـا بـه  های وحدت ایتالیا و وحدت آلمـان  و بحـران جنگ
ای بحـران  های ملی صـورت گرفـت  و بـالاخره نیـز جنـگ جهـانی اول را عـده هانگیز 
پـای و هـای ار  و در پایان آن نیـز ملـت اند له دانستهأنالیسم  و پایان آن را حل این مسناسیو 

له حـائز اهمیـت أمسـ .(47: 1375، نقیهب زاده) شرقی به حاکمیت ملی خـود دسـت یافتنـد
قاره اروپا مذهب عامل اساسـی جهـت شـروع و های قرن نوزدهم درون  جنگ اینکه در

پایان مخاصمات نبود و ملی گرایی و ناسیونالیسم بر هویت دینی مسـیحیت تفـوق یافتـه 
امـا بعـدها و از  . بود و هویت اروپایی برپایـه ملـی گرایـی و ناسیونالیسـم شـکل گرفـت

یکـی  شد و روند وحدت اتحادیه اروپا کامل، های ماستریخت و رم م بعد از پیمان۱۹۹0
 . های اساسی این وحدت هویت مسیحی ملل اروپایی بود از پایه

 سکولاریسم و ملی گرایی در میان ملل مسیحی -2
بلکه در تقویت ، اصلاحات دینی نه تنها باعث تغییر پیکره مسیحیت در اروپا گردید

تـوان  عبارتی ریشه سکولاریسم را مـیهب. بود مؤثرمبانی فکری وفلسفی سکولاریسم نیز 
طـور هگسـترش سکولاریسـم بـ. در سقوط اندیشه قداست کلیسا و پا  مشـاهده نمـود

سکولاریسـم  تـأثیرمهم تـرین . عملی با انقلاب فرانسه و تضعیف بنیاد کلیسا همراه بود
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 مؤثردین زدایی از جامعه اروپایی بود فلسفه لیبرالیسم و دموکراسی در تبیین سکولاریسم 
یت و وحـدت دینـی بـا محوریـت پـا  در گذشته حول مسیح باورهای مذهبی که. بود
حقـوق فـردی انسـان اروپـایی  ملـی گرایـی و م بـر ناسیونالیسـم و۱8چرخید از قرن  می

جدایی دین از سیاست همراه با تقویت روحیه ملی و برابری حقوقی بـرای . خلاصه شد
مرجعیـت از نهادهـای باور به انتقال . شهروندان که در قالب قانون اساسی قابل اعطا بود

های غیر دینی بر اساس این نظریه آنچه که در امور اجتماعی  دینی به اشخاص یا سازمان
، علیهزاده) باشـد ادی مـیسیاست است نه دین که دارای جنبـه فـردی و عبـ، اصالت دارد

آرمـان شـهرهای . مـذهبی قابلیـت نقـد پیـدا کنـد باعث شد امر مقدس و .(259: 1386
کویناسی گوستینی جای خود را به دولت  مسیحی آ کشـورهای جدیـد داد و معیـار -وآ

فضیلت در تحقق حقوق شهروندان و بر پایه مرزهـای سیاسـی حمایـت شـده  سعادت و
ــه بهشــت رســاندن مدر ایــن راســتا و . متمرکــز شــد منــان و تعیــین ؤظیفــه شــهریار نــه ب

این تغییرات . بود مین نیازهای دنیوی آنانأهای اخروی و اخلاقی مرسوم بلکه ت مجازات
فتاد بلکه تحولات عینی در طبقات اجتماعی فه سیاسی و دین اتفاق نیفقط در حوزه فلس

و سبک زندگی عمومی رخ داد وشهرنشینی گسترش یافت و به موازات فقودالیسم روبـه 
 ۀلأمسـ، با انحلال جامعه فقودالی و در نتیجه تجزیـه روابـط اجتمـاعی .کاهش گذاشت
ملـت و افـزایش  -لـت برای نخستین بار مطرح شد و با توسعه کامـل دو فرد و حقوق او 

ــق ر  ــد ح ــه رش ــترده ی دأروب ــی گس ــه  سیاس ــک مداخل ــردم»موکراتی ــر «م ــلاف  ب خ
علــم  .(1380: 39، لههوی/) هــای ســنت و آداب و عقایــد امکــانی جــدی یافــت محــدودیت

نیسـتی و غایـت پوزوتیویسم و اثبات گرایی و نقد الهیات که ناشی از تفکـر اوما، گرایی
حـائز اهمیـت  ۀلأامـا مسـ. گرایی انسان بود در عمل هویت دینی اروپا را به عقـب رانـد

طولانی مدت مسـیحیت را از هویـت اروپـایی  تأثیراینکه حتی سکولاریسم نیز نتوانست 
هویـت مشـترک ، های اساسی اتحادیـه اروپـایی طوری که یکی از شاخصهب، محو کند

( فارغ از موانع داخلی) ت همسایگان مسلمان از قبیل ترکیهمسیحی است که مانع عضوی
اهداف برخی احـزاب سیاسـی  هویت مسیحی حتی در ماهیت و. در اتحادیه شده است

نحوی که برخی از آنان از جمله احزاب دموکرات مسیحی هب، اروپایی نقش اساسی دارد
از کشورهای اروپایی نحوه پراکندگی و تعداد طرفداران در خیلی  و سوسیال مسیحی در
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هـای  ای از ملـی گرایـی و ارزش مرام سیاسـی اغلـب آنهـا آمیـزه. پایگاه اجتماعی دارند
چارچوب ایـدئولوژیک  گرایی متکی است ومذهبی مسیحی است که بیشتر برپایه عمل

عنصـر مـذهب ، آن کمرنگ است چرا که با تفوق سکولاریسم بر اندیشه دینی در اروپا
بنـابراین ، های پیش روی ملل غربی نبوده اسـت چالش ها و حل بحران به تنهایی قادر به

هــای  ناسیونالیسـم و برخـی  ارزش، سـرمایه داری، هـای  سکولاریســم تلفیقـی از آمـوزه
ملـل اروپـایی را در انتخـاب چنـد وجهـی قـرار داده ، اخلاق گرایانه و مذهبی مسـیحی

 . است

 پاییچالش ناسیونالیسم ارو : مارکسیسم و فاشیسم -3
ناسیونالیسم اروپایی در اواخر قرن نوزدهم و نیمـه قـرن بیسـتم بـا  چـالش ظهـور دو 

، خاصـی در سـاختار فلسـفی تأثیرفاشیسم مواجه شد که هرکدام  ایدئولوژی کمونیسم و
طوری که بـیم فـرو پاشـی به. ملت اروپایی گذاشتند -اجتماعی و سیاسی پدیده دولت 

 ۀلأمس. های ملی گرای اروپایی شد الش امنیتی دولتمرزهای سیاسی موجود تبدیل به چ
رغم مبانی فلسـفی متفـاوت در های کمونیستی و فاشیستی علی رژیمحائز اهمیت اینکه 

ای توتالیتر به دو دسته ه به عبارت دیگر رژیم. گیرند های توتالیتر قرار می جموعه دولتم
ه افراطـی کـه از آن بـ راسـت افراطـی کـه از آن بـه فاشیسـتی و چـپ: شـوند تقسیم می

فالگمان نیز تفسیر روان شناختی رژیم  ابنشتاین و. شود کمونیستی یا سوسیالیستی یاد می
دو را در سبد توتالیتاریسم  شمارند و هرمی فاشیستی و کمونیستی را از جنس واحدی بر

آن های کمونیستی نیز نوع فاشیستی  رژیم. دهند های دموکراتیک قرار می قابل رژیمدر م
اند و در طیـف اصـالت جمـع و روح جمـع  ها را نادیده گرفته فردیت یا فرد گرایی انسان

اند نـه  گیرند و اقتداری در مقابل دموکراسی قرار میآنها دوی  هر. گیرند یی قرار میگرا
ثر از أم در اواخر قرن نوزدهم که خود متـاندیشه مارکسیس .(1389: 260، برزگر) دموکراسی

ملت در اروپا را به مثابـه یـک  -مفهوم دولت ، سیستم سرمایه داری بودتحولات درونی 
ــه چــالش کشــید ایــدئولوژی و ــا . جنــبش اجتمــاعی ب تعــارض ســاختاری کمونیســم ب

روش ، بلکه تقابل در مبنا و هـدف، ناسیونالیسم نه تنها در شیوه متفاوت حکومت داری
مارکسیسم بـه انترناسیونالیسـم در واقع بخشی از نگاه . و غایت دو ایدئولوژی بوده است
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در ایـدئولوژی . یا بین المللی گرایی متمرکز است که با وجوه ناسیونالیسـم تفـاوت دارد
مفهـوم ناسیونالیسـتی و همرزهـای سیاسـی بـ، مارکسیستی جهت تحقق همگرایی جهانی

ممارکس در برنامـه فعالیـت . شوند اری و طبقات مرتبط با آن حذف  میدولت سرمایه د
مثابه ابزار ضروری انتقـال جامعـه سـرمایه داری بـه سوسـیالیزم هسی خود انقلاب را بسیا

های ملی گرای اروپا هزینـه  ای برای دولت تحقق چنین ایده .(143: 1366، ابنشهتای/) نامید
همراه داشت و حفظ مرزهای بین المللـی و هدوم را ب های بین الملل اول و گزاف جنگ

امـا ظهـور ایـدئولوژی و جنـبش . اروپا اولویـت حیـاتی داشـتنظام سرمایه داری برای 
بـرای مـدت کوتـاهی مارکسیسـم و ، فاشیسم که خود محصول نظام سـرمایه داری بـود

لیبرال دموکراسی غرب را در یک جبهه متحـد قـرار داد و در طـی جنـگ جهـانی دوم  
آلمـان بـا  نازیسـم مریکا و فرانسه جهت حـذف فاشیسـم ایتالیـا وا، های  انگلیس دولت

اما طی جنگ سـرد تعارضـات . دشمن و رقیب ایدئولوژیک یعنی شوروی متحد شدند
 ایــدئولوژیک دو اندیشــه تــداوم یافــت و در جریــان اشــغال افغانســتان توســط شــوروی

م آن تقویـت جبهـه مجاهـدان مسـتقی تـأثیر شکل سیاسی و نظامی گرفـت و، (م۱۹7۹)
ده سیاسی دنیای اسلام را تا دهه اخیر تحـت سیس القاعده و طالبان بود که آینأعرب و ت

له حائز اهمیت اینکـه بـا سـقوط شـوروی جبهـه کمونیسـم بـا أمس. قرار داده است تأثیر
آرمـان ، خوانش انتقادی از درون و بیـرون مواجـه شـد و در دو بعـد تقوریـک و عملـی

ر قالب لیبـرال انترناسیونالیسم با ناکامی مواجه شد و ناسیونالیسم و ملی گرایی اروپایی د
ای و جهـانی پسـا کمونیسـم نیـز  های منطقـه بحران. دموکراسی فرصت تجدید قوا یافت

حاکی از آن بوده که  ناسیونالیسم در مواجه با چالش کمونیسم تا دوره معاصر کامیـابی 
، سیاسـی، رغـم  همگرایـی فرهنگـیهـای اروپـایی علـی ملـت -داشته اسـت و دولـت 

 امنیتـی و، ملاحضـات ایـدئولوژیک، نوان اتحادیه اروپـاییاقتصادی با یکدیگر تحت ع
نمادی از ناسیونالیسم ملـی  اند و مرزهای سیاسی که سیاسی ملی را مورد توجه قرار داده

 . است هنوز در انتخاب منافع ملی و فراملی آنها اولویت دارد

قالـب  رفاشیسم چه د، در مقایسه چالش فاشیسم و کمونیسم با ناسیونالیسم اروپایی 
بحـران نظـام سـرمایه هـای آن  بـه اما ریشه، خر از کمونیسم بودهأایدئولوژی و جنبش مت

هـای  توان در اندیشـه گردد و حتی می م و اوائل قرن بیستم باز می۱۹رن داری در اواخر ق
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ناسیونالیســم نژادگــرای اروپــایی و در چــارچوب سیســتم ســرمایه داری و اوج آن یعنــی 
ناسیونالیسم نژادگرا با ناسیونالیسم دموکراتیک متفاوت است و . ردامپریالیسم جستجو ک

با مبانی اندیشه عصر روشـنگری و لیبرالیسـم فاصـله دارد و شـکل افراطـی ناسیونالیسـم 
تلاش برای کسب سروری در سطن جهانی پـس از  در چارچوب اندیشه فاشیسم. است

اسـت کـه بـه پدیـده ی کسب سروری در سطن تحلیـل ملـی از سـوی نـژاد برتـر منطقـ
هـا نیـز ملتـی برگزیـده وجـود دارد کـه مسـتحق  در میـان ملـت. انجامـد امپریالیسم مـی

فاشیسـم از نـوع آلمـانی آن کوشـید تـا بـا کشـتار . حاکمیت بر همـه ملـل دیگـر اسـت
تشـکیل دولـت  مین سـلطه  جهـانی آن وأن اندیشه برتری نژادی آلمانی و تها انسا میلیون

مارکسیسم و حتـی ، از منظر این ایدئولوژی .(176: 1376، ابنشهتای/) جهانی را محقق سازد
یهودیـان بـرای آنـان دشـمن تلقـی  هـا و غرب و بالطبع کمونیست ملی گرایی مرسوم در

طوری که به تفسیر فاشیسـتی موجـودات انسـانی در درجـه اول مخلوقـات هب. شدند می
، بلکه انسان آلمانی، اعی وجود نداردبنابراین انسان کلی و انتز . اند نژاد یا قوم، یک ملت
ــایی و جــز آن وجــود دارد، فرانســوی ــن تفکــر  .(224: 1378، وینسههنت) ایتالی ــب ای در قال

مـردود ، آزادی و حقـوق یکسـان اسـت، ناسیونالیسم دموکراتیک که مبتنـی بـر برابـری
هـا حـاکم  فرهنگـی بـر روابـط انسـان، جنسیتی، شود و اصل نابرابری نژادی شناخته می

 مبنای این اندیشه نه عقلانی بلکه بر پایه احساسات جمعی و هویـت خردگریـز و. است
همچنین  تمایل به گذشـته آرمـانی و وحـدت از دسـت . ضدیت با دیگران استوار است

عنوان آمریت سیاسی در فلسفه سیاسـی بری یک ملت و قوم خاص و پیشوا بهرفته به ره
مـذهبی هـم در ایـن بـین اسـتفاده  هـای ز علقـهآنـان البتـه ا. فاشیسم حایز اهمیت است

حضـرت ، نظـر چمبـرلین از طـوری کـه هکنند و برای پیامبران نقشی نژادی قایلند بـ می
، اختصاصات مسین مانند دوسـت داشـتناز مسین یک پیامبر آریایی بوده و این تعلق را 

: 1380، سانیروا) کرده است ات روانی نژاد آریا بوده ثابت میترحم و شرف که از مشخص
مجموعه ایدئولوژی و جنبش فاشیسم در جنگ جهانی دوم ناسیونالیسم اروپایی را  .(51

هـای اقتـدارگرای موسـولینی در  با چالش مواجه ساخت اما در نهایت بـا فروپاشـی نظـام
اما بـا . ایتالیا و هیتلر در آلمان بیم این ایدئولوژی برای ناسیونالیسم اروپایی کاهش یافت

توانـد  د اروپایی در حـال احیـا اسـت کـه مـیفاشیسم جدی، بش راست افراطیظهور جن
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 .آینده ملی گرایی را در اروپا با خطر مواجه سازد

 قومیت و ملی گرایی در میان ملل اسلامی                                               -4

ن ارتبـاط بـا طور اخص در جهـان اسـلام بـدو هظهور ملی گرایی در دنیای شرق و ب 
کرد استعماری و توسعه طلبـی اروپاییـان تحولات اروپا و غرب نبوده است چرا که روی

های تازه همـراه بـود و تمایـل آنهـا بـه تبلیـغ مسـیحیت در قالـب  که با حمله به سرزمین
کـرد طوری که رویهکشورهای غیر غربی را تضعیف ساخته بود ب، میسیونرهای مذهبی

نظامی و بهره کشی اقتصادی کشـورهای اروپـایی از ملـل دیگـر  استعماری و تجاوزات
شورهای آسیایی و آفریقـایی سیاسی ک منجر به  عقب ماندگی اقتصادی و، طی چند قرن

کشـورهای تحـت سـلطه بـه ، برابر چنین تهاجماتی در. مریکای لاتین شده بوداو حتی 
که در دنیای شرق و  ها بود ناسیونالیسم ملی یکی از این واکنش مقابله برخاستند و ظهور

: اند این اساس دو نوع ناسیونالیسم مجزا قابل بررسی و بر مریکا اتفاق افتاداحتی در قاره 
ود تحـت عنـوان ملـت های استعماری که هویت واحد برای خ ناسیونالیسم دولت .الف

 «برتـر من»هویت  اند و در روابط استعماری آن را اعمال نموده شناسند و فاتن و برتر می
ناسیونالیسـم   .ب. انـد های تحـت انقیـاد قـرار داده یا ملت« دیگری فروتر»را در مقابل 

، های تحت استعمار که راه نجات خـود را در وحـدت ملـی و همبسـتگی سیاسـی ملت
یی اسـلامی را در چنـین اتحاد ناسیونالیسم ملی و امت گرا. )اند فرهنگی و مذهبی دیده

های پس از جنگ جهانی دوم شاهد مهم تـرین  سال .(رفتتوان در نظر گ چارچوبی می
اروپـایی بـودیم از جملـه جنـبش  های استقلال طلبانه علیـه اسـتعمار ها و نهضت جنبش

علیـه ( م۱۹62) بخـش الجزایـرعلیـه بریتانیـا و نهضـت آزادی( م۱۹47) استقلال هند در
سلطه . به استقلال رسیدندملی گرایی   دو با تکیه برناسیونالیسم و استعمار فرانسه که هر

هـای موجـود هنـد آغـاز شـد  انگلستلان بر هند با چپـاول و غـارت بـی حسـاب ثـروت
میلیون تـا یـک  500بین ( م۱8۱4تا  ۱757) طوری که در فاصله جنگ پلاسی تا واترلو هب

  .(83: 1379، الهی) ها از هند خارج شده است وسیله انگلیسیمیلیارد پوند به
ناسیونالیسم ملی در مقابل هویت اسلامی ، به قاره هند از انگلستانپس ازاستقلال ش 

هــای  قـرار گرفــت و اختلافــات مــذهبی بــین مســلمانان هنـد و هنــدوها منجــر بــه تــنش
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م کشور ۱۹47خطرناک در این کشور گردید و در نهایت با استقلال پاکستان از هند در 
نـام بـنگلادش از  شـرقی بـا م نیـز پاکسـتان۱۹7۱مسلمان پاکستان تاسیس گردیـد و در 

اما روند ناسیونالیسم و ملی گرایـی در دیگـر ملـل مسـلمان بـه . کشور پاکستان جدا شد
گسترش ملـی گرایـی در دنیـای اسـلام مـرتبط بـا تضـعیف و تجزیـه . آسانی میسر نشد

بـا . پـس از جنـگ جهـانی اول بـوده اسـت امپراطوری عثمانی در ابتدای قرن بیسـتم و
تعـدادی از کشـورهای اروپـایی بـا ایـن ، ی عثمانی و تثبیت قـدرت آنسیس امپراطورأت

ممالـک تحـت سـلطه ایـن امپراطـوری ترکیـب نـامتوازنی از . امپراطوری همسایه شدند
مجارها و دهها قومیت و ملیـت ، بلغارها، مسیحیان، یهودیان، ها یونانی، ها ارمنی، اعراب

و رقیـب ایـن امپراطـوری بودنـد ولـی ترین دشمن ها مهم گرچه اروپایی. متفاوت بودند
همسایه  شرقی عثمانی یعنی امپراطوری صفوی نیز که برپایه مـذهب تشـیع اسـتوار بـود 

امـا . ای از جنگ و صلن ومذاکره و معاهدات مرزی را با عثمانی تجربه کرده بود دوره
 هـای پـی جنـگ، از اواخر قرن هجدهم و با مرگ پادشاهانی مثل سلطان سلیمان قانونی

تفـوق ، نارضـایتی ملـل تابعـه، تحرکات درونی دربار عثمانی و رقابت شاهزادگان، درپی
هـای  تر از همه تمایل اروپا در تقویـت جنـبشعثمانی و مهم صنعتی و اقتصادی اروپا بر

افتادنـد و متصـرفات  مؤثرناسیونالیستی جهت تجزیه عثمانی در تضعیف این امپراطوری 
بعدها مرد . به استقلال رسیدند ..مونته نگرو و، بلغارستان، ناناروپایی عثمانی از قبیل یو 

با الغای سـلطنت ، رغم اصلاحاتبیمار اروپا در اوایل قرن بیستم به احتضار افتاد و علی
در ایـن شـرایط متصـرفات مسـلمان نشـین عمـدتا . عملا از بین رفت (1924) و خلافت

م استقلال برداشته و خواهان های فرانسه و انگل عرب عثمانی نیز با کمک دولت ل  ستان ع 
کشـورهای اسـلامی و عـرب نتیجـه ضـعف و  عبارتی ناسیونالیسـم درهب. جدایی شدند

بسیاری از طرفداران ملت گرایی عربی با انتقـاد ، در واقع. تجزیه امپراطوری عثمانی بود
یـن بودند که هویت عربـی بـا اسـلام عجـین شـده و ا کرد دولت عثمانی معتقداز روی

 کردنـد و بـر نی تجلی پیدا کرده است را نفـی مـیاندیشه که خلافت در حکومت عثما
ها ومطبوعات جهت سازمان دهی  انجمن، آنها از احزاب. کید داشتندأ های عربی ت علقه

افـرادی چـون میشـل عفلـق سـوری بـا  به اندیشه ناسیونالیسم عربی بهره گرفتند و حتی
عنوان یک واقعیت هروراندن ناسیونالیسم عربی بسیس حزب بعث در سوریه سعی در پأت
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ای از  ای از اخگر امت عربی و جلـوه اسلام جرقه: او معتقد بود. برتر از دین اسلام نمود
، نظـر اوههمچنین بـ، لعل نبوغ آن است و در مقایسه با امت عرب اهمیت چندانی ندارد

 امـت عـرب اسـت اسلام رخداد عصر جاهلیت بوده و حزب بعث تبلـور عصـر طلایـی
  .(47: 1386، علیزاده)

بـا . اندیشه هویت گرایی عربی شالوده تفکر بسـیاری از اندیشـمندان عـرب گشـت
ــراییل در أت ــیس اس ــد ۱۹48س ــل متح ــازمان مل ــط س ــناختن آن توس ــمیت ش ــه رس م و ب

بـه رهبـری جمـال  ۱۹52ناسیونالیسم عربی به اوج خود رسید و کودتای افسران آزاد در 
چه به حاکمیت ملک فاروق و حکومت سلطنتی پایان داد امـا محبوبیـت عبدالناصر گر 

در تقویـت ناسیونالیسـم عـرب ( م۱۹56) حتی بحران کانال سـوئز. ناصر را کاهش نداد
انورالسـادات جانشـین وی بـا انعقـاد صـلن ، بعدها با مرگ جمال عبدالناصر. افتاد مؤثر

راب فاصله گرفت و با حـذف اخـوان های اع کمپ دیوید با اسراییل از بسیاری از آرمان
در . مصر بین ملل عربی دچار انزوا شد و اهمیت خاص خود را از دست داد، المسلمین

اما ایده ناسیونالیسم عـرب کـه . سوریه قدرت گرفتند، عراق، های عربستان مقابل دولت
 در قالب اتحادیه شکل گرفت نتوانست چندان موفق باشد و اختلافات و منافع متعـارض

نفـوذ  له فلسـطین وأعدم توانایی اعراب در حل مسـ، اخراج مصر، اعضای اتحادیه عرب
. های بین المللی باعث ناکارآمدی این اتحادیه و جنبش ناسیونالسم عرب گردیـد قدرت

نـوع ارتبـاط ، در بقیه کشورهای مسلمان نیـز ناسیونالیسـم برحسـب ملاحظـات داخلـی
هـا  خیلـی از ایـن دولـت. المللی شکل گرفـت دولت و جامعه و تهدیدات داخلی و بین
کرد آنها بعد وجود آمدند اما رویهملی گرایانه ب گرچه برحسب مبارزات ناسیونالیستی و

هـای ضـد  های برآمده از جنـبش دولت: های ملی متفاوت بوده است از پیروزی نهضت
 سـر برابـری قـومی و همزیسـتی مـذهبی را، استعماری در ابتدا شعارهای وحـدت ملـی

تقسـیمات سـرزمینی و ، اما خودشـان درگیـر مسـائلی نظیـر شـکل حکومـت، دادند می
هـای قـومی و نـژادی مختلـف در نهادهـای نظـامی و اداری  سهیم کردن گـروه، اداری

 کشـور بودنـد و، تعیین مذهب و زبـان رسـمی، توزیع منابع اقتصادی، حکومت مرکزی
و تعارضات مربوط ارتباط پیـدا  و مذاهب ها له قومیتأهمه این مسائل خواه ناخواه با مس

  .(239، 1380، ساعی) کرد ولت را نیز درگیر این منازعات مید کرد و می
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خیلی از کشورهای مسلمان بازمانده از تجربه دوره اسـتعمار بـا ایـن مشـکل مواجـه 
مذهبی در خاورمیانـه و آفریقـا از آن  ای و فرقه، بخش مهمی از تنازعات قومی. اند بوده

پاکستان گرچه مذهب عامل اصلی جـدایی از هنـد بـود امـا همـین عامـل  در. اند ملهج
ای و ملـی  فرقـه، هـا ایجـاد کنـد و تشـتت قـومی نتوانست وحدت ملی را بین پاکسـتانی

صورت مستقیم دوره اسـتعمار هافغانستان نیز گرچه ب. سراسر این کشور را فراگرفته است
مریکا و شوروی در خاک ایـن کشـور زمینـه را بـرای اها رقابت را تجربه نکرده اما سال

رغـم تشـکیل و علـی های رادیکال فراهم سـاخت حضور طالبان و القاعده و دیگر گروه
برخـی از . بسـیار ضـعیف اسـت فرایند هویت ملـی در ایـن کشـور، دولت وحدت ملی

هویت  کشورهای درگیر استعمار مانند الجزایر نیز درگیر دو دیدگاه متفاوت در وحدت و
 و نفـوذ چندسـاله فرانسـه بـر تـأثیرکیـد بـر أ ر بـا تبخشـی از جامعـه الجزایـ. ملی شـدند

صنعتی و سیاسی الجزایر خواهان حفظ ارتباط با فرانسه در قالـب ، ساختارهای اقتصادی
انـدگی و عبارتی قطع ارتباط با استعمار فرانسه را برابر بـا عقـب مهکشور حامی شدند و ب

در مقابـل طرفـداران ناسیونالیسـم ملـی دلیـل اصـلی . دانستند ایر میعدم توسعه در الجز 
انـد و  عقب ماندگی الجزایـر را بـه حضـور طـولانی مـدت اسـتعمار فرانسـه نسـبت داده

هـای  همـراه بـا عوامـل عینـی ریشـه. اند های عدم توسعه را بیرونی دانسته عبارتی ریشه هب
دیده اسـتعمار نیـز وجـود داشـته روانی عدم وحدت ملی در کشورهای مسلمان درگیر پ

در برخی از کشورهای مسلمان تضاد بین منـافع ملـی و منـافع  .(106: 1376، ساعی) است
رهبران سیاسی به منازعات داخلی این کشـورها دامـن زده و رونـد وحـدت ملـی بسـیار 
تضعیف شده از جمله در عربستلان سعودی و در دوران حکومت صدام در عـراق ایـن 

طور کلی رونـد ناسیونالیسـم در خیلـی از کشـورهای مسـلمان هب. شده است تقابل دیده
حاکمیـت ) و درونـی( نظام بین الملـل) سیر منظم نداشته و بر اثر دخالت عوامل بیرونی

 . در نوسان بوده است( داخلی

 دین و تئوری امت اسلامی -5

، انـد کردهیهود و مسیحیت همه به امت گرایی توجه ، گرچه سه دین توحیدی اسلام
اما در اسلام توجه خاصی به تشکیل حکومت اسـلامی و وحـدت امـت مسـلمان شـده 
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شـرایط حـاکم ، مختصـات آن، امـا در مـورد چگـونگی تشـکیل ایـن حکومـت. است
چگونگی انتصاب یا عزل وی بین نظریه پردازان و علمای اهـل سـنت و تشـیع ، اسلامی

ق اسلامی که اهمیت چنـدانی در تـاریخ در این میان برخی از فر . اختلافاتی وجود دارد
اما تعداد و بنیاد . و اندیشه اسلامی ندارند حتی قایل به تشکیل حکومت اسلامی نیستند
همـین اسـاس  بر. اندیشه آنان در مقایسه با مذاهب تشیع و اهل سنت قابل مقایسه نیست

 .هسـتنددو شاخه اسلامی معتقد به تشکیل حکومت اسلامی و اتحاد امت مسـلمان  هر
 بلکـه نظـامی دولتـی نیـز بـوده و، اسلام در مقایسه با دیگر ادیان تنها یک دیـن نیسـت»

عبارت بهتـر اسـلام به. نظریه سیاسی و حقوقی آن به اشکال مختلف اجرا گردیده است
تنها رسـول نبـود بلکـه از زمـان هجـرت بـه  اسلامپیامبر . از آغاز یک تقوکراسی بود

بدین سان اسلام از آغاز هم جنبش دینـی . ازع مسلمانان نیز شدمدینه رهبر سیاسی بلامن
هـای  هـا و شـاخه پیـامبر فرقـه رحلـتبا  .(233: 1374، بشهیری/)« و هم حرکتی سیاسی بود

تـرین آنهـا دو مـذهب معـروف تشـیع و ز اسلام دچار انشعاب شدند که مهـممختلفی ا
از ایـن دو مـذهب را انتخـاب پادشاهان دنیای اسـلام هرکـدام یکـی  امرا و. تسنن بودند

 . نمودند اکثرا همان مذهب را اعمال می نیز مردم تحت سلطه کردند و
آیـین ، نفوذ مسلمانان به قلب اروپا و تسخیر اندلس با گسترش متصرفات اسلامی و 

اروپا و آفریقـا در اختیـار ، سیاآهای مهمی از قاره  اسلام شکل جهانی پیدا کرد و بخش
بیرونـی دچـار  دلایـل درونـی وهاما دوره طلایی اسلامی ب. رار گرفتحاکمان مسلمان ق
اواخر قرن هجدهم بخش مهمی از دنیای اسلام در تصرف اروپاییـان  انحطاط شده و از

اسـلامی علیـه  یهای مذهبی و نـوعی احیـا له باعث تقویت جنبشأاین مس. قرار گرفت
که در قرن نـوزدهم جهـت  هایی نهضت. حکام مستبد داخلی و استعمار خارجی گردید

قدرت و وحدت مسلمانان شکل گرفت خواهان تشکیل یک پرچم و حاکمیـت  یاحیا
. دو مذهب تشیع و تسنن وجـود داشـت این تلقی در هر. واحد برای دنیای اسلام شدند

ا ولایـت و رهبـری چـه کسـی تشـکیل بـ اما در مورد اینکه حکومت اسلامی چگونه  و
سلامی چگونه خواهد بود اختلافات زیادی وجـود داشـته شود و روند وحدت امت ا می

طـور مسـتقیم بـه اهـل هولایت و امامت بـ پیامبر رحلتتشیع بعد از  در دیدگاه. است
موجب نظریه لطـف یـا فـیض هب»: باور به ولی امر دارد، نظریه سیاسی تشیع. بیت رسید
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امامـت ، شیعه امامیه .آن است که امامان از کرامت الهی و عصمت برخوردارند تشیع بر
شـود  گفته می. داند و بر آن است که تعیین امام به دست مردم نیست را از ارکان دین می

خود  یعقل خود به آن برسند و یا با آراکه امامت مقامش والاتر از آن است که مردم با 
بـر  امامـان ،طبق نظریه شـیعه بر. یا به انتخاب خود امامی منصوب کنند آن را دریابند و

انـد و  مردم ولایت دارند و برخی فقها این ولایت را شامل بر اعمال حکومت نیز دانسـته
فقهای ثلاثه مشـهور شـیعه . اند مراجع دینی را نایب امام شمرده علما و، در دوران غیبت

نظریـه لطـف خـاص شـیخ صـدوق و شـیخ طوسـی بـر ، یعنی محمدبن یعقوب کلینـی
  .(235: همان)« اشتنددکید أ دت و ادامه نبوت تعنوان شرط سعاخداوند و امامت به

سعادت جز با ظهور قائم میسر نخواهد بود و حاکم اسلامی و زعمـای ، از نظر شیعه
وحدت اسلامی زمانی میسر خواهد شد که . اسلام باید شرایط ظهور وی را فراهم آورند

و معیار برتـری  المتین تمسک جویندپرچم اسلام قرار گیرند و به حبل امت مسلمان زیر
یـا  در این چارچوب تازمانی که حکومت به امام عصـر. آنان تقوا و ایمان خواهد بود

، پادشـاهان، برحسـب دیـدگاه شـیعه. مشروعیتی نخواهد داشـت، نائبان برحق وی نرسد
 و صـرفاً  دینـیبلکـه مجریـان تصـمیمات وآرای ، قدرت و سیادت الهی یا دینـی ندارنـد

عصـر بـه  هـر سیاسـی در-سیادت کامل مذهبی قدرت و، تندمدیران سیاسی کشور هس
: 1376، عهالم) نایـب او تعلـق دارد و، معصوم اسـت شود و که منصوب می، امام آن عصر

گرچه اندیشه اتحاد امت اسلامی در تشیع ریشه قدیمی و تاریخی داشته است امـا  .(167
. گـردد صفوی بـاز مـی اببیشترین تمایل جهت تحقق این اندیشه به فداییان اسلام و نو 

شناسـد و  اسـت و وضـع موجـود را بـه رسـمیت نمـیاینکه اسلام در ذات خود انقلابی 
آنان حتی به تدوین قـانون . های پادشاهی از اساس نامشروع و غیر الهی هستند حکومت

اساسی اسلامی پرداختند اما اقدامات انقلابی آنها در دوره پهلـوی دوم منجـر بـه اعـدام 
امـا نحلـه فکـری وی در پیـروزی انقـلاب  .(1334) نـواب صـفوی گشـت سید مجتبـی

میراث دار نواب صفوی و افتاد و بسیاری از پیروان انقلاب اسلامی خود را  مؤثراسلامی 
واقع مـوج دوم اسـلام انقلابـی در تشـیع کـه منجـر بـه انقـلاب  در. دانستند یارانش می

هـای او نیـز  اساس اندیشـه. اق افتاداتف به رهبری امام خمینی 57اسلامی شد در سال 
تـوان بـه  تبلور یافته است که  از جمله مـی در چارچوب قانون اساسی جمهوری اسلامی
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هــای  دفــاع از نهضــت»: دو نمونــه از اهــداف کــلان جمهــوری اســلامی اشــاره نمــود
 مریکا و استقرار یک جامعه اسـلامی بـرامسلمانان و تعارض با اسراییل و  بخش و آزادی

اندیشـه دفـاع از حقـوق مسـلمانان کـه بـا تـز  .(49: 1387، سریع القلم)« س مبانی تشیعاسا
اساس این ایده شکل گرفته بود که مسـلمین امـت واحـده  صدور انقلاب همگام بود بر

همـه مسـلمانان » ایـن اسـاس بر. هستند و در قانون اساسی جمهوری اسلامی تبیین شد
ظف است سیاست کلی خود را بر ائتلاف و اند و دولت جمهوری اسلامی مو  یک امت

اقتصـادی ، اتحاد ملل اسلامی قرار دهد و کوشش پیگیر به عمل آورد تا وحدت سیاسی
ولایـت  ۀلأهمچنین مسـ .(135: 1386، خههادادی)« و فرهنگی جهان اسلام را تحقق بخشد

د قبـول قـرار امام خمینی مـور  یسابقه بوده در آرااندیشه سیاسی تشیع مسبوق به فقها که در
  .تبلور یافت 57گرفته است و این دیدگاه در قانون اساسی جمهوری اسلامی نیز در اصل  

اندیشه امت محوری در اهل سنت نیز با وقایع تاریخی و تحولات قرن نوزدهم دنیای 
و بیـداری دینـی  از متفکران اهل سنت خواهان احیا اسلام پیوند خورده است و بسیاری

اما آنـان بـرخلاف شـیعه کـه سـاختار . کومت و جامعه اسلامی شدندح، در بین حکام
بـه واقعیـات ، هنجاری و ارزش محور را در اصول حکومت داری مورد توجه قـرار داده

نمونـه ایـن تفکـر را . اند تاریخی و ضرورت کارآیی حکومت طبق شرایط زمانه پرداخته
اب احکـام السـلطانیه بـه در کتـ حسن ماوردی مشاهده کرد مخصوصاً  یتوان در آرا می

اهـل . پـردازد اسـاس زور مـی مین امنیت برأتی بر تضرورت وجود حاکم و حکومت ح
پروایـی از آن نداشـتند کـه در ، شمردند خلافت را در زمره مصالن عامه می سنت چون

وضع و بیان اصول خلافت رویدادهای تاریخ اسلام را ملاک و راهنمـای خـویش قـرار 
 با تحولات سیاسی و اجتماعی زنـدگی مسـلمانان هماهنـگ سـازنددهند و آن اصول را 

  .(147: 1377، عنایت)
هـای اخیـر  های فکری اهل سنت نیز در واکـنش بـه ناکـامی ها و نحله در واقع فرقه 

یـک خـط فکـری  تـوان از طوری که نمیهوزدهم گسترش یافتند بدنیای اسلام در قرن ن
، چرا که از مصلحان دینی نظیـر رشیدرضـا. ام بردسیرمنظم اندیشه در بین آنها ن واحد و

حتی القاعده و ، محمد عبده تا جنبش اصولگرای وهابی و اخوان المسلمین، سید قطب
های اسـلام گـرای اهـل سـنت بـه  تقسیم بندی گروه. توان لحاظ نمود طالبان همه را می
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 این است که آنها در همه ناشی از ...میانه رو، بنیادگرا، رادیکال، اصولگرا، محافظه کار
عنوان نمونه در حالی که جنبش هب. اندیشه وپراگما و خط مشی به اجماع نرسیده بودند

یس ئـرسـی ر کـه محمـد مُ ) 20۱2تا ( ۱۹28) سیسأادگرای اخوان المسلمین از زمان تبنی
، در واقـع. ازقـدرت قـانونی محـروم بودنـد( جمهور منتخـب ایـن گـروه در مصـر شـد

. سلام گرای شیعه و سنی پس از تحولات بهـارعربی ظهـور کردنـدهای مختلف ا گروه
عمـده آنهـا معتقـد بـه تشـکیل . پایه ایـدئولوژیک خیلـی از آنهـا امـت محـوری اسـت
پایـه  دیـدگاه امـت محـوری بـر. حکومت جهانی اسلام و اجرای قوانین شریعت هستند

و  یدگاه را نیـز بـین علمـالبته این د تقسیم دنیا به دارالاسلام و دارالکفر استوار است که ا
توان مشاهده کرد و اینکه مجموعه امـت اسـلامی در  اندیشمندان اهل سنت  و تشیع می

( اهل کتاب و اهل جزیـه) دارالاسلام قرار دارند و اهل کفر خود به دو گروه کافر ذمی
 شوند که البته اهل کتاب یا جزیه طبق قرارداد مهادنه از حمایت و کافر حربی تقسیم می

از نظـر . حکومت اسلامی برخوردارند اما این شامل کفار حربـی نخواهـد شـد حاکم و
عهـده گرفتـه و  امت گرایان دنیای اسلام باید متحد شود و حاکم اسلامی قـدرت را بـر

قومیـت ، جنسیت، همچنین عواملی چون نژاد. مانع تسلط غیر مسلمانان بر مسلمان شود
دام نبایـد مـانعی در اتحـاد امـت اسـلامی ایجـاد ناسیونالیسم و مرزها هیچک، و فرهنگ

 . همه اینها ارجحیت دارد کنند و امت گرایی بر

 اسلامتقابل و تعامل  ناسیونالیسم وامت گرایی در دنیای  -6
هرچند از لحاظ  تاریخی تفکر امت گرایی و وحدت دنیای اسلام بر ناسیونالیسـم    

های ضد استعماری که در قالـب ملـی  شاما ظهور جنب. و ملی گرایی تقدم داشته است
نویسندگان مسـلمان در » .گرایی شکل گرفت جز در پناه اتحاد امت اسلامی میسر نشد

مرصفی و عبـده اصـطلاح ناسیونالیسـم را بـه معنـای ، ندیم، قرن نوزدهم نظیر طهطاوی
کنـد معنـی  متجـاوز بیگانـه حمایـت مـی در برابـر جنبشی که از استقلال و آزادی ملتی

معنـای لغـوی اقامتگـاه و ) و آن را به میهن پرستی یـا بـه قـول خودشـان وطنیـه اند ردهک
جنبه سرزمینی هویـت ملـی  به ولی وطنیه مفهوم دیگری است و. اند برگردانده( سرزمین

هـای ایمـان  حـب الـوطن را از نشـانه گوینـد پیـامبر از آنجا که می. گردد مربوط می
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  .(199، 1380، عنایت)« دانسته است
ی جهـت تـرویج اندیشـه امـت محـوری آن را مـانع، منتقدان ناسیونالیسم بسیاری از

یـی را مقدمـه وحـدت اسـلامی تلقـی گراملی، موافقان ناسیونالیسم، در مقابل. دانند می
در تفـاوت دنیـای . انـد دو در مقابله با استعمار غـرب تکـوین یافتـه کنند چرا که هر می

هنجارهای مبتنـی بـر امـت گرایـی قـدرت جـذب تـوده ها و  اسلام و غرب اینکه ارزش
طـور سـنتی جایگـاه ههای مذهبی بـ های مسلمان دارد و ناسیونالیست بیشتری برای ملت

اند و آن هم بعلت نفوذ مداوم مذهب  های سکولار داشته نسبت ناسیونالیستهقوی تری ب
عمـده کشـورهای به همین دلیل در میـان . و گرایشات دینی در دنیای اسلام بوده است

های موجـود  اند و ناسیونالیسم ملی به دلیل چالش مسلمان که ساختار چندقومیتی داشته
امت گرایی توانسته در تقویـت وحـدت ملـی آنـان ، توانایی حفظ وحدت ملی را نداشته

ای اسلامی یکی از ه باشد به همین دلیل جلوگیری از پیشرفت اروپاییان در سرزمین مؤثر
اینکه حاکم مسلمان بتواند . شکل گرفته بود ۱۹گرا بوده که از قرن تاهداف جنبش ام

حامی دین و مسلمانان شود و ایدئولوژی وحدت اسلامی را با ناسیونالیسم و حب وطـن 
تـرین منبـع مخصوصا که از منظر قرآن کـه مهـم. بسیار مطلوب خواهد بود، ترکیب کند

ها از یک پـدر  همه انسانا ذاتا برابرند و ه شود انسان الهی و اجتماعی مسلمانان تلقی می
او کسـی اسـت : لـذا. رسـد اند و نسل همه به آدم و حوا می هو مادر مشخص ایجاد شد

بـر  (2 سهوره روم)و  (1 نسها/)همچنـین سـوره  (98  انعام) که شما را از نفس واحدی آفرید
  .(45: 1388، رویخس)« اند کید کردهأ فی هرگونه امتیاز برتری جویانه تاصل برابری و ن

طـور همزمـان نتـایج چنـدان هدر دوره عثمانی اعمال امـت گرایـی و ناسیونالیسـم بـ
ــ ــاریخ اســلام ب ــن دو اندیشــه در دوره . همــراه نداشــتهمــوفقی در ت عــدم موفقیــت ای

برخـی از محققـان یکـی از . اضمحلال و تضعیف امپراطوری عثمانی کاملا مشهود بود
در عدم اتحاد با همسایگان مسلمان خویش از جمله ایـران دلایل افول قدرت عثمانی را 

طـوری کـه آنهـا نتوانسـتند از هدانند بـ های اروپایی می ر مقابله با قدرتد، عصر صفوی
مـدت هامپراطوری عثمانی کـه بـ. وحدت اسلامی در برابر دشمنان مشترک بهره بگیرند

صـفویه ایـران در  شـناخت بـا حکومـت خود را قطب اصلی دنیای اسـلام مـی چند قرن
کـه بـه بـود  -مـذهب تشـیع  -در گفتمان تشیع صـفوی ایـن دال  .چالش و رقابت بود
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های شکل گیـری  لفهؤ شد در تمام این مرحل یکی از م کمک فقهای شیعه معنادهی می
تشیع ، های خارجی های ناسیونالیستی در برابر قدرت و قوام ناسیونالیسم ایرانی و گرایش

شـد و اسـلام و  میان ملت اسلام و کفار تعریـف مـی ابل اصلی تقابلآن چنانکه تق. بود
مشخصا مذهب تشیع به نماد پاسداری از مرزهای ایران و حفـظ کیـان و هویـت ایرانـی 

البته نکته حائز اهمیت اینکه گرچه میان دو دولت  .(172: 1394، مرتضوی) تبدیل شده بود
پادشاهان دو کشور بـه لـزوم صـلن و عثمانی و صفویه رقابت وجود داشت اما برخی از 

کشـور اسـتنتاج  توان از معاهدات صلن دوجانبه بین دو اتحاد پی برده بودند و این را می
فصل اختلافات مرزی به لزوم احتـرام  مخصوصا که در این معاهدات بجز حل و. نمود

مـل در أنکتـه قابـل ت به باورها و عقاید مذهبی طرف مقابل هم استناد شده بود از جملـه
اول این است که بر اساس آن ایرانیان از لعن سه خلیفـه خصوص معاهده صلن استانبول 

 .(19: 1396، منههوری) از همســران پیــامبر اســلام منــع شــدنداول مســلمین و عایشــه یکــی 
عثمـانی  رویـارویی ایـران و( م۱642-۱62۹) همچنین بعد از قرار داد صلن قصر شـیرین

زندیه و قاجاریه نیـز گرچـه ، های افشاریه عدها در دورهب. مدت یک قرن فروکش کردهب
اختلافات دو دولت همچنان وجود داشت اما عمـدتا ناشـی از مشـکلات مـرزی بـود و 
جنبه ایدئولوژیک آن کم رنگ شده بود که یکی از دلایـل آن بـه مناسـبات اسـتعماری 

گره خورده بود و های آنها  روسیه تزاری و دیگر دول اروپایی با ملل مسلمان و حکومت
هـای اسـلامی زمینـه را بـرای  تفکر امت گرایـی وگسـترش جنـبش یاز سوی دیگر احیا

گرچه در دوره بیداری . عثمانی فراهم نمود تغییرات در روابط دو کشور مسلمان ایران و
های اسلامی متفکران مسـلمان گـام اساسـی در جهـت تقویـت و وحـدت ملـی  جنبش

امـا دولـت عثمـانی در اواخـر عمـر خـود بـا ، رداشـتندگرایی و امـت گرایـی اسـلامی ب
های خلافت چند صـد سـاله کـه مبتنـی بـر  های استقلال طلبانه مواجه شد و پایه جنبش

ملی گرایـی ملـل تابعـه  های ناسیونالیستی و وسیله آرمانهشالوده مذهبی اهل سنت بود ب
دگاه متفاوت علمای دی. م فرو ریخت20م دچار لرزه شد و در نهایت در قرن ۱۹در قرن 

م همچنان باقی مانده به ۱۹های عرب و غیر ترک در قرن  اسلام با برخی از ناسیونالیست
اما از سوی دیگر موجبات همکـاری متفکـران اسـلامی را فـراهم . تشتت آرا افزوده بود

و سـید جمـال الـدین  مفتـی مصـر ،عبـدهبود از جمله تعامل و همکـاری محمدساخته 
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 عبده نسبت به سید جمال تحرک کمتری داشـت ولـی آثـار. جمله بودآن  اسدآبادی از
دو بــرای وحــدت  ســید جمــال و عبــده هــر. قلمــی بیشــتری از خــود برجــای گذاشــت

گاهی آنان از گذشته افتخارآمیزشان و ، ای مسلمانان و زدودن اختلافات مذهبی و فرقه آ
رو اشاره بـه مقـالات ناز ای، کردند یای جدید و احیای مذهب فعالیت میهشیاری در دن

، قهادری) منتشر شده در مجله عروه الوثقی اصول اساسـی تفکـر عبـده را نیـز در بـر دارد
م شـاکله اصـلی عقـب مانـدگی جوامـع ۱۹از نظر اندیشمندان مسلمان قـرن  .(15: 1388

زوال اندیشه سیاسی متفکران و اسـتیلای اقتصـادی و ، قدرت استبدادی حکام، اسلامی
نـایینی و ، سـید جمـال، کـواکبی، رشـید رضـا. غرب بر ملل مسلمان بودسیاسی دنیای 

هـا  اما اولویت جوامع مسلمان در حل ایـن بحـران. عبده از پیروان این تفکر بودندمحمد
باتوجه به عـدم اسـتقلال بیشـتر جوامـع سـنی مـذهب عـرب یـا . یکسان و همگون نبود

تـر و مسائلی فوری، در جدال بودند مسلمانان هندوستان که با ترکان عثمانی یا انگلستان
خورد که همانا استقلال و بازسازی اجتماعـات  تر نسبت به استبداد به چشم میوریضر 
  .(212: همان) بود

بخشـی از مسـلمانان ، هرچند بعدها و با سقوط سلطنت و الغای خلافت در عثمـانی
د اما با ظهور جنبش هند همچنان تمایل داشتند که وفاداری خود را به خلافت نشان دهن

امـا موافقـان . این تمایلات نیز تـا حـدودی فـروکش کـرد، ضد انگلیسی مهاتما گاندی
در ایـن چـارچوب حتـی . کیـد داشـتندأ های مـذهبی ت علقه خلافت در عثمانی هنوز بر

ان مسـلمان همـه یآفریقای، ترکها، خلیفه عثمانی حاکم دار الاسلام بوده است که اعراب
م و ۱۹23اما با تشـکیل جمهـوری ترکیـه در . کند م حفظ میید و اسلارا زیر پرچم توح

بیشـترین . سمت مصر متمرکز شـدهها از ترکیه ب نگاه، این کشور استقرار سکولاریسم در
دوره قـدرت گیـری جمـال  آنهـا در. عهده گرفتند نقش را در مصر اخوان المسلمین بر

مصـری و ایجـاد حکومـت ، سم عربـیعبدالناصر تلاش فراوانی کردند که بین ناسیونالی
ای تاریخی  با جمـال  اخوان المسلمین در برهه. اسلامی و امت گرایی آشتی برقرار کنند

های ناسیونالیسم  غهعبدالناصر رییس جمهور مصر همکاری داشتند و در آن زمان از صب
ناصـر جمـال عبدالتصور کلی آنها این بود که با قدرت گیری . کردند عرب حمایت می

امکان فعالیت و تبلیغ و حتی تشکیل دولت اسلامی و اجرای شریعت دینی فـراهم شـده 
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ناصـر پیـدا جمـال عبدالاست اما این فقط در حد ایده بود و بعدها طی اختلافاتی که با 
. کردند بسیاری از رهبران آنها محدود و زندانی شدند و این جنبش شکل پنهانی گرفت

بـارزه ادامـه دادنـد و تـرور غیرقـانونی بـود بـه تبلیـغ و مای کـه  کما اینکه حتی در دوره
یس جمهور وقت مصـر توسـط خالـد اسـتانبولی یکـی از اعضـای اخـوان ئانورسادات ر 

. المسلمین پس از انعقاد صلن کمپ دیوید با اسراییل نقطه عطف مبارزه این گروه شـد
هواخـواه قومیـت هـای المسلمین به آیین سیاسـی دولـتهایی مانند اخواناعتراض گروه

بـر  ملـت در نژاد و قـوم و منان را از هرؤاصل باید همه م عرب آن است که اسلام بنا بر
تنهـا معیـار . ها را از میان بـردارد زبانی تمایز ملت قومی و هرگونه معیار نژادی و بگیرد و

  .(250: 1358، عنایت) تقوا است ایمان و، های بشری ازیکدیگر معتبر تفاوت گروه
 های افراطی هم در های اسلام گرا و ناسیونالیست تقابل در بین بسیاری از گروه این 

هـای آشـتی  در واقع زمینـه. خورد کشورهای مسلمان غیر عرب بچشم می جهان عرب و
هـای زیـادی روبـرو  بین ناسیونالیسم ملی و امت گرایی در کشورهای مسلمان با چـالش

مسلمان اجازه تشکیل جبهه واحدی نداده  منافع متعارض و متفاوت به کشورهای. است
ها از سوی آنها جهت اتحاد اسلامی صـورت گرفـت از جملـه  است گرچه برخی تلاش

کشـور مسـلمان و  54بـا عضـویت بـیش از  (1969) تشکیل سازمان کنفـرانس اسـلامی
. به ایده امـت اسـلامی تـا حـدودی رنـگ بخشـید، های دراز مدت آن برنامه اهداف و

امـا منـافع . ه فلسطین زمینه را برای همگرایی اسلامی فراهم سـاخته اسـتلأهمچنین مس
 . های چند وجهی در کشورهای مسلمان آن را تضعیف ساخته است متعارض و سیاست

استراتژیک و ایدئولوژیک ، سیاسی، بسیاری از کشورهای اسلامی اختلافات مرزی 
نظـام بـین الملـل بـر روابـط ایـن  تـأثیرنفـوذ و . ای تعلـق دارنـد دارند و هرکدام به جبهه

تقابل منافع ملی یا ناسیونالیسم با هویت دینی یا وحدت اسلامی  گذاشته و تأثیرکشورها 
تعامـل  تلاش جهـت همکـاری و، هایی رغم چنین چالشاما علی. چشمگیر شده است

میــان ملــل مســلمان هنــوز وجــود دارد و تمایــل بــه همبســتگی اســلامی در چــارچوب 
از جملـه در کنفـرانس . ای وجـود دارد منطقـه های بـین المللـی و نفرانسک معاهدات و

برلـزوم دعـوت از رهبـران و جامعـه اسـلامی بـه ( م۱۹۹3خارطوم) حقوق بشر در اسلام
هرگونه سـلطه گـری » کید شد و در زمینه نظم نوین جهانیأ ت و جهاد و اجتهاد توحد
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ت ورها را مردود شـناخته و امـسیاسی و نظامی برخی از کشورهای قدرتمند بر سایر کش
ر تشـکیل نظـام نـوین جهـانی عنـوان مرکـزی مهـم داسلامی را به اجرای نقش خود بـه

در واقع بـا توجـه بـه ظهـور تهدیـدات جدیـد نیـاز بـه  (92، بی تا، آقایی)« نماید دعوت می
بخشـی از ایـن تهدیـدات در . بازسازی روابط بین کشورهای مسلمان افزایش یافته است

در حـال . فراملی و در عرصه روابط بـازیگران فراملـی و بـین المللـی وجـود داردحوزه 
له جهـانی أر مقابل امت گرایی قرار گرفته مسـهایی که د ترین چالشحاضر یکی از مهم

شدن است که بسیاری از کشورهای جهان را در درون خود جذب کرده و آنهـا را وادار 
تقسـیم بنـدی جهـانی  ده کشورهای مسلمان درعم. به قبول شرایط  نابرابر ساخته است

در مقابـل ایـن واژه  دارند که نماد توسعه نیافتگی و وابسـتگی اسـت و جنوب قرار وجز 
دارند و بخش اعظم  آن قرار ترین کشورهای جهان دررفتهدارد که پیش دنیای شمال قرار

نـامتوازن رونـد  و ماهیـت نـابرابر. آنها متمرکـز اسـت های بین المللی در دارایی ثروت و
کنونی جهانی شدن در شکاف فزاینده بین مردمان غنی و فقیر جهان و بـین کشـورهای 

در توزیـع سـود و در اختلافـات گسـترده بـین کشـورها  توسعه یافته و در حال توسـعه و
  .(16: 1386، خور) باشد ها مشهود می زیان

ــ فــارغ از اینکــه بخشــی از ریشــه ــابرابرهــای عقــب مانــدگی جنــوب در رواب و  ط  ن
اما طرفداران نظریه امت گرایی اسـلامی معتقدنـد کـه ، استعماری با شمال متمرکز بوده
ایجاد اتحاد که ناشی ازایدئولوژی و جهان بینی مشـترک  مسلمانان با بازگشت به درون و

مانع از اضمحلال اندیشه  کنند و هان سرمایه داری و شمال مقاوت میاست در مقابل ج
 همچنین گسترش تفکر راست افراطی در. مادی و روانی خود خواهند شدهای  و ثروت

ای و مذهبی در خاورمیانه و تروریسم  های فرقه کشورهای اروپایی و خطر افزایش جنگ
ا اتحـاد دنیـای بـ و همگرایی دنیـای اسـلام افـزوده اسـت لزوم وحدت و بر، بین المللی

فاجعـه  شـد و جنـگ و بحـران وکشورهای مسلمان جبران خواهد اسلام عقب ماندگی 
فروکش خواهـد کـرد و در ایـن هایی از دنیای اسلام را فرا گرفته  که خاورمیانه و قسمت

 تـأثیرکه منافع فراملی و جهانی دنیای اسلام را تحت های منفی ناسیونالیسم  جنبه شرایط
 بی اثر خواهد شد و تنها راه نجات کشورهای مسلمان تکمیـل وحـدت امـت، قرار داده

سـای کشـورهای مسـلمان ؤ ر اسلامی در چارچوب تعامل و همکاری مشترک رهبران و
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 . خواهد بود

 گیری                                                          نتیجه
 کشـورهای مسـلمان هسـتند کـه هـر ناسیونالیسم و امت گرایی دو گرایش عمـده در 

و سیاسـی در تـاریخ ملـل مسـلمان تقویـت یـا جغرافیـایی ، فراخور شـرایط زمـانیهکدام ب
ناسیونالیسم گرچه موجب تجزیه و واگرایی دنیای اسلام شده اسـت امـا . اند تضعیف شده

هـای مثبـت آن را نادیـده  نمـی تـوان جنبـه در مقاطعی با امت گرایی عجین شده اسـت و
هـای  تو دول عبارتی امت گرایی و ناسیونالیسم یا هویت ملی قابل تجمیع هستندهب. گرفت

ایـن هـدف در . توانند به همگرایی جهانی اسلامی برسند مسلمان با حفظ وحدت ملی می
تهدیدات بـین . چارچوب تعدیل منافع ملی و منافع فراملی یا امت گرایی امکان پذیر است

اند زمینه را برای وحدت اسـلامی فـراهم سـاخته  المللی که جهان اسلام را محصور ساخته
نظـر هبـ. ای بین ملل مسلمان امکان پذیر است قاره ایجاد نوعی وحدت فرا است و احتمال

شکل فرهنگـی و ، رسد که این وحدت بیشتر از آنکه جنبه سیاسی و نظامی داشته باشد می
، نـابرابر شـمال و جنـوب تنش و کند که در روابط بین الملل و دنیای پر اجتماعی پیدا می

 .  سلام تلقی خواهد شدنقطه مثبت و متعادلی برای دنیای ا

                                                                                                     نامه کتاب
، نشـر گسـترده ،تهـران ،، ترجمـه حسـینعلی نـوذریمكاتب سیاسی معاصـر ،ابنشتاین، ویلیام و فاگلمان .۱

۱376. 
 .۱388، قومس ،تهران ،ری اسلامیسیاست خارجی جمهو  ،ازغندی، علیرضا .2
 .۱37۹، مروارید ،تهران ،دانشنامه سیاسی ،آشوری، داریوش .3

  .۱38۹، سمت ،تهران ،روانشناسی سیاسی ،برزگر، ابراهیم .4
 .۱37۹، نی ،تهران، جامعه شناسی سیاسی، بشیریه، حسین .5
یخ اروپا در قرون وسطی، بیگدلی، علی .6  .۱384،پیام نور ،تهران ،تار

 .۱380، نشر یاقوت ،تهران ،مبانی علم سیاست ،حمد اسماعیلخدادادی، م .7

 .۱387، مجد ،تهران ،حقوق انتخابات دموکراتی  ،خسروی، حسن .8

 .۱386، قومس ،تهران ،جهانی شدن وجنو  )ترجمه احمد ساعی( ،خور، مارتین .۹
یا نادرستی فرضیه ،رواسانی، شاپور .۱0  .۱380، اطلاعات ،تهران ،ترک ، سامی وهای نژادی آر

یه ،ساعی، احمد .۱۱ یالیسم نظر  .۱376، قومس ،تهران ،های امپر
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are some of the challenging issues among Islamic thinkers. The unity of 

the Islamic world and the formation of the Islamic government and the 

implementation of the laws of Sharia are among the basic concepts of 

Islam. All Muslim countries have specific geopolitical, cultural, and 

economic characteristics and national interests in each government are 

different from others under the influence of external and internal factors. 

International threats to the Islamic world are on the rise. In such 

circumstances, the priority is with the unity of the Islamic Ummah. In 

contrast, nationalists believe in internal interests and national nationalism. 

The findings of this study show that due to the increase in international 

threats, which are mainly applied by Western developed countries, the 

two concepts of Islamic world unity and nationalism are aligned with 

each other, and Muslim countries can maintain national identity and 

Islamic convergence. To achieve and implement the concept of the 

Islamic Ummat. 

Keywords: nationalism, nationalism, unity of the Islamic world, 

political Islam 
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definition for the cultural dilemma based on these sciences. Therefore, 

first, we will define the concepts of epistemology and paradigm, then we 

will refer to the expression of the mechanism of epistemic change based 

on a paradigm shift. According to this mechanism, we introduce the index 

paradigms of the three ancient, modern and postmodern eras and the 

corresponding epistemologies of each ("self-centeredness", "attention to 

the other", and "virtual reality"). Also, the cause of the cultural dilemma 

is the conflict of ideas that occurs as a result of the eclecticism between 

epistemology and the new paradigm. This is due to the rapid paradigm 

shift and the slow pace of epistemic change. In this article, we will also 

show that the conflict of ideas created in this way ultimately leads the 

individual to a kind of "alienation" and creates cultural anomalies and 

problems in society. Thus, the first step in confronting the cultural 

dilemma of consciousness is the emergence of a conflict of ideas 

resulting from the eclecticism between epistemology and the paradigm. A 

philosophical explanation of the cultural dilemma can play an important 

role in finding appropriate solutions to combat social anomalies. 

Keywords: Epistemology, culture, civilization, paradigm, cultural 

dilemma. 

Nationalism among Muslim and Western Nations 

and the Impact of Nationalism on the Unity of the 

Islamic World

Touraj Mir Mahmoudi
1
 

The present article examines and compares nationalism and ummatism 

in the Islamic world with a descriptive-analytical method. The 

confrontation and interaction of national identity and Islamic nationalism  
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using a meta-analysis approach. The statistical population of the study 

includes master's, doctoral dissertations, and articles related to social 

capital and its relationship with political participation, and Twenty-five 

studies using purposive non-random sampling as a sample entered the 

meta-analysis process. The effect size coefficient was evaluated using 

CMA2 software. The results show that the effect size of social capital 

studies and political participation is equal to 0.452, which is interpreted 

as moderate but increasing according to Cohen's criterion. The results of 

the research also show that as the time of the Islamic Revolution passes, 

the relationship between social capital and political participation is 

increasing and this shows that social capital is one of the most important 

variables related to political participation in the Islamic Republic of Iran 

is and should be considered in national planning, and provided the ground 

for increasing social capital by building trust, raising awareness and 

encouraging citizens to participate in social activities. 

Keywords: political participation, social capital, meta-analysis, 

Islamic Republic of  Iran 

Philosophy of the Cultural Dilemma: the 

Paradigm Confrontation with the Epistemology 

Maryam Sheibanian
1
 

Seyyed Majid Saberi Fathi
2
 

There has been a lot of discussion about culture in modern sciences, 

but recognizing the cultural dilemma has always been neglected due to 

the claim that these sciences are neutral. In this research, we provide a  
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expressing the most important thoughts of thinkers such as Ibn 

Taymiyyah, Abdul Wahab, Sayyid Jamal, Abdu, Rashid Reza, etc., which 

have directly or indirectly affected contemporary neo-Salafism, the role 

of special social crises in interaction The Islamic world has been explored 

with the West in the last century and the concept of reverse political 

violence has been explored in a mixed way. In other words, what this 

research seeks to explain with an intellectual and sociological approach is 

to explain the intellectual foundations of the forerunners of the early and 

late Salafist movement and the sociological analysis of the social 

conditions of its development in the context of The social, cultural, and 

political crises in the Islamic world, and ultimately the quality of its 

connection to contemporary political violence in the Middle East and the 

world is dominated by takfiri and Salafi movements. 

Keywords: Salafism, Salafi movements, social crises, takfir, 

Wahhabism, political violence 

Meta-analyses of Social Capital Studies with 

Political Participation in Iran after The Islamic 

Revolution of Iran

Masoumeh Bagheri
1
 

Hassan Shojaee
2
 

Sara Kiani
3
 

There has been much research done on political participation. One of 

the most important variables related to political participation is the social 

capital variable. Therefore, the purpose of this study is to investigate the 

relationship between social capital studies and political participation  
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reducing the transcendent goals of religion to the world. Also, his 

analysis of Islam seems to be incomplete and based on the behavior of 

oppressive rulers and caliphs during Islamic times. It should be noted that 

bias and interference of religious interests in explaining matters are also 

among the criticisms leveled at him. 

Keywords: Montesquieu, Religion, Social Function, Critical Analysis. 

Salafism and Political Violence: A Reflection on 

the Impact of Social Crises on the Formation of 

Contemporary Radical Salafi Islamic Movements 

in the Middle East

Mina Jahanshahi
1
 

Shahin zar peima
2
 

Nearly seven centuries after Ibn Taymiyyah's death, his intellectual 

legacy is still alive and inspiring the various Salafi movements in the 

Middle East and the rest of the world; A legacy that, to cover the position 

of the caliphate of the predecessor gods, has not resorted to any tactic in 

the modern world, and has resorted to any form of ijtihad (even if it seeks 

heresy) in the direction of The application and imposition of its 

legislative powers is not directed at the people and in the name of the 

Creator. Undoubtedly, the analysis of this heritage, based on purely 

jurisprudential and theological relations and teachings, regardless of its 

maturing social frameworks and contexts at any historical point (and vice 

versa), will lead to rationalist reductionism in the course of research. That 

the bearer of a gift will be nothing but the submission and procrastination 

of the power of reason. Therefore, in the course of this research, while  
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analytically in the context of Islamic wisdom and the form of an 

epistemological system governing the existential levels of the human 

soul. Form-oriented architecture and neglect-oriented behavioral action 

will create the effect based on Nafs Luameh, semantic architecture, and 

perfection-oriented behavioral action and effect based on Nafs 

Motmaene, sacred architecture, and reminder-oriented behavioral action. 

Keywords: Architect's soul, audience action, architecture, form-

oriented, semantic, sacred 

Critical Analysis of the Social Functions of 

Religion From Montesquieu's point of view

Mohammad Soltanieh
1
 

Mohammad Salimy 
2
 

Montesquieu is one of the experts who has greatly influenced other 

thinkers and even politicians. In his book, The Spirit of Laws, he 

enumerates various social functions for religions. The researcher in the 

present study seeks to explain Montesquieu's theories with a critical 

approach and using the library method. Some of the conclusions he has 

reached in his studies of religion include the compatibility of moderate 

government with the religion of Christ and authoritarian rule with the 

government of Islam, the relationship of Catholicism with the monarchy 

and Protestantism with the republic, the necessity of compatibility 

between morality rules and religious rules, etc. which is mentioned in the 

text of the article. What Montesquieu has described as the social 

functions of religion is indicative of his reductionist or instrumentalist 

view in the two areas of reducing the truth of religion to its function and  
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maintain the health of individuals in the community from the 

transmission of the disease through accommodation and pilgrimage on 

the way to Provides access to the Razavi shrine 

Keywords: Coronavirus, pilgrimage, Razavi shrine, people's attitude. 

Explaining the Vision of the Architect and the 

Behavioral Action of the Audience in Creating 

Different Types of Architecture (Form-Oriented, 

Semantic and Sacred) Based on Islamic Anthropology

Nasim Ashrafi 
1
 

Understanding the works of architecture and the type of its impact on 

the behavior of the audience, without knowing the soul of the architect in 

the process of creation, is a topic that can be considered today in the field 

of pathology of contemporary architecture. The relation between the 

creator and the audience of the architectural work is a social phenomenon 

whose subject is human and addressing the issue of anthropology in this 

field can explain and control many behavioral actions of the audience 

towards the living environment and any change in the meaning of 

architecture resulting from the soul. He is an architect; he will create 

different behavior for the audience in the society. Nowadays, the mixture 

of different types of architecture, regardless of the architect's soul, has led 

to the creation of any behavioral reading of the audience, and while the 

different levels of the human soul (statistics, blame, and certainty), can be 

different cognition (insight), different creation (character) and different 

behavior (Action) to create. Which cognition is real and results in truth-

oriented action and which cognition results in unreal action; is a subject 

and purpose that the present study tries to recognize descriptively- 
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Recently, the outbreak of coronavirus has rapidly been able to affect 

pilgrimage and spiritual interactions on a large and comprehensive scale. 

The purpose of this study is to investigate the effect of the outbreak of 

Coronavirus and the closure of the Razavi shrine (AS) on people's 

attitudes toward the category of pilgrimage and the action of going or not 

going on pilgrimage. This research is practical in terms of purpose and 

correlation in terms of the descriptive method. The statistical population 

of this research includes worshipers of mosques in Zavareh city. Due to 

the unlimited statistical population and the application of quarantine 

conditions to determine the sample size using the Morgan table, 384 

people were determined and due to the researcher's lack of access and the 

small presence of people and repetitive samples in the mosque, 59 

questionnaires were used by cluster sampling from (Mosques: 

Jamebaftsonaty, Pamanar and Sahib al-Zaman) were distributed and 

collected. The standard questionnaire of Hosseini and friends (2016) was 

used to measure the attitude and practice of pilgrimage and the 

researcher-made questionnaire with a reliability of α = 0.70 was used to 

measure the attitude of going or not going on pilgrimage during the 

corona. Data analysis was performed with SPSS19 software. The findings 

showed that the corona and the closure of the Razavi shrine have a 

positive and significant effect on people's attitudes towards pilgrimage, as 

well as on the practice of going or not going on pilgrimage to the 

worshipers in the mosque, and the research hypotheses are confirmed. 

With the increase in the number of deaths due to the outbreak of the 

coronavirus, the desire for people to pray in the mosques of the city of 

Zawara has decreased. Although the outbreak of coronavirus has led to 

the closure of holy shrines and the cessation of religious activities and 

diminished social interactions, it seems that these conditions have helped  



 

A
b
st

ra
ct

s 

اصو 
 و ل
 وهیش
 یها
یترب
 ت

کود 
کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآنم

is the compatibility of the republic and Islam and the second view is their 

contradiction. This view sees the Islamic government as a holy 

dictatorship in which the republic has no role, and the result is the 

government's inability to manage social conflicts but also to produce 

unresolved conflicts. This article criticizes the incompatibility of republic 

and Islam by examining religious texts in a library method and 

descriptively, by analyzing the concepts of "velayat", "Islamic 

government", "republic" and "social conflict", and explains and 

strengthens the first view and considers the pillar of the republic as the 

bedrock of the efficiency of the Islamic system and the reduction of 

social conflicts during the time of absence. The status and necessity of 

this debate become apparent when some raise the suspicion that the 

republic with Islam cannot be effective in managing society and social 

and political conflicts, after four decades of the Islamic Revolution of 

Iran. The study of the effect of the structure of the Islamic Republic on 

the resolution of conflicts is a subject on which this article has found no 

precedent. 

Keywords: Political structure, Government structure, Social conflict, 

Islamic Republic, Republic 

The Effect of the Spread of the Coronavirus and 

the Closure of the Razavi Shrine on the Social 

Attitude of the People Towards "Pilgrimage" 

(Case of Study; Worshipers of Mosques in Zavareh) 

Seyyed Ali Mortazavi Emami Zavareh
1
 

Batool Yusefi 
2
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Iranian civilization, many identity conflicts arose in the contemporary 

history of Iran, and with the occurrence of the Islamic Revolution, these 

conflicts took on a new form. In this article, with a historical study, we 

have tried to examine the way Islamic-Iranian identity is confronted with 

modern identity theories after encountering this civilization, and then to 

examine the identity theories that have been tried in the new situation, the 

"problem" of Islamic-Iranian identity. And provide a special formulation 

of it. In conclusion, it has been pointed out that the occurrence of the 

Islamic Revolution has made it possible to formulate theories of various 

Islamic-Iranian social identities that can be proposed by various thinkers. 

Keywords: Islamic-Iranian identity, Western modern identity, 

Postmodern identity, Islamic revolution, Identity theory. 

The Impact of the Political Structure of the Islamic 

Republic on the Management of Social Protest 

Ali Jalaian Akbarnia
1
 

Ali Ansari Baygi
2
 

Political structures have notable impacts on society. Hence the 

disquietude in the political structure, paving the way for Social Disorders 

and Conflicts, and an orderly political structure controls and reduces 

conflict. The political structure of the Islamic Republic is based on 

Republic and Islamic. The main question is, can this structure control 

social protests and the like? the answer depends on how the republic and 

Islam are combined and the system that governs it depends on the 

scrutiny of how the republic and Islam are combined and the order that 

governs for Whether the two are compatible or conflicting. The first view  
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research questionnaire, not only has formal validity but also has passed 

the Cronbach exam quorum. The statistical population of this study 

includes 15 to 39-year-old bad hijab women from Shahrekord. The 

sample size was 100 using the sample formula of unidentified 

populations. The most important factors in the lack of hijab in this study 

are: 40 percent of respondents use bad hijab as a means of civil 

disobedience. About "one third" of bad hijab women; even due they Have 

not complied with the Islamic dress limits yet, they have considered 

themselves as if they did. 60 percent of people are not even aware of 

Islamic perspective toward limits and hijab for women clothing. around 

96 percent of the responses of hijab activists are related to the "comfort-

seeking” turn in society. 

Keywords: Hijab Behavioral Models, Women's Clothing, Islamic 

Clothing, Bad Hijab, Sociological Causes 

A Study of Theories of Islamic-Iranian Social 

Identity in The Contemporary Period in Iran 

Mohammad Reza Ghaemi Nik
1
 

Although the issue of identity has a long history in human history, but 

in the contemporary Islamic-Iranian world, due to the untimely 

acquaintance of Muslims and especially Iranians with modern Western 

civilization, the ground for re-design and reflection has been raised. 

Attention to identity as an issue in Iran is influenced by various theories 

of identity that have been formed in the modern Western world during the 

centuries after the Renaissance and after the Iranians' encounter with 

Western civilization, in the form of the issue of identity.  After this 

confrontation, due to the dominance of Western civilization over Islamic- 
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in the first place includes God-centered and in the second place includes 

human-centered. While the basis of perfectionism from Eric Fromm's 

point of view emphasizes the centrality of the man himself and therefore 

it can be said that according to Sahifa Sajjadieh, the balance between the 

dimensions of perfectionism based on God-centered and human-centered 

is necessary for perfect human. 

Keywords: Imam Sajjad, Eric Fromm, Perfectionism 

A Study of the Sociological Causes of Bad Hijab 

among Women (Case Study: 15- to 39-Year-Old 

Women with Bad hijab in Shahrekord in 2016) 

Farogh Hafizi Nafch i
1
 

Ali baghaii Sarabi
2
 

Gholamreza Jamshidiha
3
 

The present study seeks to discover the causes and reasons affecting 

the lack of hijab in women and has been done by a combined method 

(quantitative-qualitative) and through the survey; In other words, the 

questionnaire of this research includes closed questions (with Likert 

scale) and semi-open questions (descriptive). The respondents of the 

questionnaires of this research were also randomly selected. Our 

theoretical framework is derived from the views of Pierre Bourdieu, 

Toffler, Habermas, Rafipour, and Yazdkhasti. Our definition for hijab 

and Islamic dress is the consensus among foghha and Maraje taghlid thus 

we would say: (covering the body except for the face, hands, feet to the 

ankle and also tight dresses and body exposure and attracts others). This  
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has explained these principles with a descriptive-analytical method in 

order to acquaint his audience with the basic positive and negative 

indicators of the Islamic society. 

Keywords: Quranic Society, Islamic Society, Divine Wilayah, Islamic 

Civilization, Islamic Government. 

Comparative Study of Imam Sajjad and Eric 

Fromm upon Perfectionism 

Abolghasem Yaghoubi
1
 

Akbar Orvati movafagh
2
 

Zohre Yarmohamadi
3
 

There has been a significant interest in perfectionism in psychotherapy 

and counseling literature over the past few years and it seems to play a 

prominent role in the mental health of the individual and society. The 

purpose of this study is a comparative study of perfectionism and the 

characteristics of a perfect human being from the perspective of Imam 

Sajjad and Eric Fromm. The present study was conducted with a 

qualitative approach and the content analysis method was used to analyze 

the data. The results showed that the dimensions of perfectionism 

according to Sahife Sajjadieh include emotional dimension (such as 

friendship with God), behavioral dimension (such as belief in the 

resurrection and gaining God's approval), spiritual dimension (such as 

belief in the resurrection), and social and personal behavior (such as anti-

oppression and gratitude and appreciation ) and the basis of perfectionism  
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Abstracts 

Principles of Islamic Civil Society from The 

Perspective of The Qur'an 

  Gholamreza Ebrahimi Moghaddam 
1
            

The Qur'an, as the center of Islamic thought, on the one hand, denies 

idolatry in society and, on the other hand, introduces monotheistic 

thought as the basis for the call of the divine prophets. The basic 

principles of Islamic society should be derived from the Qur'an. But does 

the Qur'an have a specific framework for its desired society? By 

examining the basic issues that the Qur'an has about the collective life of 

human beings, the general principles of Islamic society are obtained. The 

ideal society of the Qur'an has three basic pillars. The pillar of divine 

creational guardianship that is widespread throughout the universe. Self-

destiny and stating that the will of the people plays a key role in changing 

social relations The Qur'an has inviolable principles for each of these 

pillars. According to the teachings of the Qur'an, the will of the believers, 

by relying on Islamic law, achieves Islamic civil society under divine 

guardianship. The principles of Islamic society indicate the compatibility 

of Sharia and nature. It is universal and based on nature and basic human 

rights. It reflects the constant human need for these principles. The author  
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