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 راهنمای تدوین و ارسال مقالات
 شند.ـ مقالات باید علمی ـ پژوهشی، مستند و دارای نوآوری با

 کلمه بیشتر نباشد. 9000کلمه وحداکثر  6000ـ مقالۀ ارسالی ازحداقل 
 ، و... مشخص شود.2ـ2، 1ـ2،...، و 2ـ1، 1ـ1ها با  و... و زیرمجموعۀ آن 3، 2، 1های  ـ تیترهای اصلی با شماره

داکثر در ده سـطر نما و فشردۀ بحث است، به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی، ح ـ چکیدۀ مقاله که آیینۀ تمام
 ضمیمه باشد و واژگان کلیدی مقاله )سه تا هفت واژه( به دنبال هر چکیده بیاید.

ـ ارجاعات در متن مقاله بین پرانتز به صورت )نام خانوادگی، سال انتشار: شمارۀ صفحه یا شمارۀ جلد/صـفحه( 
 نوشته شود.

همان: شمارۀ جلد/صفحه( و اگر به مأخذ دیگـری ـ اگر ارجاع بعدی بلافاصله به همان مأخذ باشد از )همان یا 
 از همان نویسنده باشد )همو، سال انتشار: صفحه( استفاده شود.

ـ منابع لاتین، به صورت لاتین و از سمت چپ در بین پرانتز )صفحه/جلد: سـال انتشـار، نـام خـانوادگی( و در 
 .( نوشته شود.Ibidارجاع بعدی اگر بلافاصله باشد )

  بع: ـ ترتیب منا
کتاب: نام خانوادگی، نام )نویسنده/ نویسندگان(، نام کتاب، نام مترجم، محقق یـا مصـح ، نوبـت چـار )در 

  صورتی که چار نخست باشد نیاز نیست(، محل نشر، نام ناشر، تاریخ انتشار.
ه/ سـال، شـمارۀ ، نام نشـریه، دور «عنوان مقاله داخل گیومه»مقاله: نام خانوادگی، نام )نویسنده/ نویسندگان(، 

 جلد، تاریخ انتشار.
ـ نام کامل نویسنده، رتبۀ دانشگاهی یا عنوان علمی و نام مؤسسۀ متبوع وی به دو زبـان فارسـی و انگلیسـی قیـد 

 شود و همراه با نشانی پستی، شمارۀ تلفن و نشانی الکترونیکی ارسال گردد.
 ـ مجله در ویرایش مقالات آزاد است.

 گیرد. انجام می« www.razavi.ac.ir»لات صرفاً از طریق سامانۀ مدیریت نشریات به نشانی ـ ارسال و دریافت مقا
 پذیر است. امکان« razaviunis@gmail.com»ـ ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامۀ 

 اصول اخلاقی مجله
نـام مسـلول مقالـه و نیـز ها در تدوین مقاله است و لـذا تعیـین  دهندۀ همکاری آن ـ فهرست نام نویسندگان نشان

 رعایت عدم وجود اسامی غیر مرتبط ضروری است.
سازی و... مقاله، سهم عمده را بر عهده دارد و نیز مسلولیت هر  ـ نویسندۀ مسلول فردی است که در تهیه، آماده

 باشد. گونه ایراد قانونی و رعایت ضوابط بر عهدۀ وی می
 حقوق نویسندگان و داوران

 شود. نویسندگان برای عوامل اجرایی و اعضای تحریریۀ مجله محرمانه بوده و از آن محافظت می ـ اطلاعات شخصی
 گردد. ـ داوری مقالات توسط داوران، بدون اطلاع از نام نویسندگان انجام می

 شود. ـ نام داوران مقاله، محفوظ است و به هیچ عنوان در اختیار نویسندگان قرار داده نمی
 رایت قانون کپی

شده یا ترجمۀ آثار باشد و قبلًا در نشریۀ دیگـری چـار شـده یـا  برداری از آثار چار ـ مقالات ارسالی نباید کپی
 برای نشریۀ دیگر به طور همزمان ارسال شده باشد.

از فصل دوم قانون حمایت از حقوق پدیدآورنده )تأییدشده در  3ـ در صورت تخلف نویسندگان، مطابق با مادۀ 
 تحقیقات و فناوری( رفتار خواهد شد. وزارت علوم،

درصد قابل قبـول اسـت و بیشـتر از آن شـامل قـانون  10شدۀ نویسنده یا نویسندگان تا  ـ همپوشانی مقالات چار
 گردد. رایت می کپی
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 1399(، پاییز و زمستان 122های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی پژوهش

 اکمان دینی گو نبودن حادعای پاسخ
  در بوته نقد

             1آیسک علی عربی 
      2جواد ایروانی 

  3ضمیر محمد ابراهیم روشن 
 چکیده

باا اناوام ملال ات ، اولیاء و رهبران دینی بر جامعه، حاکمیت انبیا، در طول تاریخ
 ویژه پس از پیروزی انقاب  همعاصر ب ۀاما در دور . قدرت طلبان روبرو بوده است
حکومت جمهاوری را در مقاباح حکومات الهای ، اسبمی برخی از دگراندیشان

دو نظام سیاسی و دو نوم حکومات هتادند کاه ، قرار داده و بر این باورند این دو
حکومات جمهاوری را ، ایناان باا ن ای حاکمیات دینای. ماهیدی مد ااوت دارناد

متاوول در زمامادار خاود را ، چون معدقدناد در حکومات جمهاوری؛ اندپذیرفده
اماری متالو و ، داند و پاسالگویی حااکمان بااه ماالباات ماردممقابح مردم می

از آن رو که حاکو ولایت بر مردم ، روشن است لیکن در حکومت دینی و ولایای
داناد در خاود را الهای مایدارد و قدرت خود را مدصف به دین و منشأ حکومت 

هاا هاو نیتات و تحات نظاارت آن و، ها متؤولیدی ندارد و پاسلگو نیتتبرابر آن

                                                 

  :10/09/1399تاریخ پذیرش:  - 14/04/1399تاریخ دریافت . 
 (.aliarabihadis@yahoo.com. دکترای علوم قرآن و حدیث دانشگاه علوم اسلامی رضوی )1

 (.irvani_javad@yahoo.comدانشیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی ). 2

 (.Roushan1344@yahoo.comیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی ) استاد. 3

mailto:aliarabihadis@yahoo.com
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ایان نوشادار باا در نظرگارفدن . توانند قدرت او را مهار یا او را عزل کنندمردم نمی
تحلیلی در پای آن  –ای و با روش توصی ی ها و بررسی منابع کدابلانهبرخی تجربه

گوناه اسات کاه حاکماان  ند آیا واقعا ذات حکومت دینی ایاناست که بررسی ک
ینای را داند و به همین خاطر باید عاای حاکمیات د مردم نمی خود را پاسلگوی

که حکومت وقدای دینای اسات کاه خاود را مو اف باه به لقای آن بلشید! یا این
اجرای دسدورات دینی بداند و اکثر مردم آن را پذیرفده باشند و خاود را در مقاباح 

آن  ن متادندآنچه حا  اسات دیادگاه دوم اسات و مهمداری. مردم پاسلگو بداند
 . روایات و بیانات بزرگان دین است، عقبء ۀعبوه بر سیر 

پاسالگو نباودن ، قدسای شادن حاکماان، ن ی حاکمیت دینای :یکلید گانواژ
 . حاکمان

 مقدمه 
ای طـولانی پیشـینه، مستکبران و مخالفان انبیاء با تشکیل حکومت دینـی ۀمقابل

دان به دیـن هـم وجـود ولی مخالفت با تشکیل حکومت دینی از سوی باورمن. دارد
دارد با این توجیه که در ذات حاکمیت دینی پاسخگو بودن به مردم وجود ندارد هر 

معاصر بـا  ۀشود اما در دور ای میانی دیده میههایی از این دیدگاه در سدهچند رگه
قدرت و منشأ  ۀدربار ؛ های سکولاریستی در غرب تلوریزه شده استپیدایش اندیشه

هایی که از بیرون حکومت دینی و آسیب، های حاکم اسلامی ژگیوظایف و وی، آن
به صورت منسجم بیان نشده چه اما آن. کند تحقیقاتی سامان یافته استرا تهدید می

نقد و بررسی دلایل ادعایی کسـانی اسـت کـه بـا ، حاضر در پی آن است ۀو نگاشت
در ذات نگــاهی درون دینــی معتقــد بــه پاســخگو نبــودن و قدســی شــدن حاکمــان 

 . حکومت دینی هستند

 تبیین اصل آسیب. 1
مقدس است و از عالم دیگری آمده است و بـا وحـی و تجربـه ، جایی که دیناز آن

حاکمیت دینی قدسی شـدن  ۀهای ویژ و مادی نیست یکی از آسیبغیبی سروکار دارد 
 ۀعیـدا، داندحاکم در حکومت دینی قدرت خود را متصف به دین می. حاکمیت است
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 قرآنم

توانند قـدرت او را داند لذا مردم نمیفاع از دین دارد و منشأ حکومت خود را الهی مید
 (77 :1378، نویسندگانجمعی از ). مهار یا او را عزل کنند

هِ ﴿ که فرمودچنان، در دین شریف اسلام  (67 و 40/یوسا ؛ 57/)انعاام ﴾إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ لِلَّ
ــه  ــا  ب ــت اختص ــدرت و حاکمی ــال ق ــر خــلا  آنخدحــق اعم ــد دارد ب چــه در اون

شود که منشأ قـدرت و حاکمیـت انسـان و های غیر دینی و غیر الهی دیده می حکومت
اگر چـه گفتـه  یبنابراین حاکمیت فرد در نظام اسلام؛ حکومت فردی یا گروهی است

ن اراده در طـول اراده و یـامـا اعمـال ا؛ مـردم اسـت ۀبـر خواسـت و اراد یشود مبتنمی
در بیـان  حضـرت علـی. ن اسلام استید  یها  بر اساس آموزه یعنی، یهت الیحاکم

م نـه یـچه انجـام داد دانی که آن ا تو مییخدا»: فرمایدقبول حکومت می ۀانگیزه و فلسف
بلکه برای آن بود ، ایارزش دن اده خواهی از مال بییو نه برای ز  برای رغبت به قدرت بود

  میت آشکار کنیاصلاح را در شهرها ۀو برنام، میانش بازگردینت را به جایهای د  که نشانه
، د رضایی)سا« ات بـر پـا شـود و حدود معطّل شده، ابندیمنی یات ا دهیتا بندگان ستم کش

 .  (174: 1378، انصاریان؛ 151: 1414
روشن است اگر مشروعیت حکومت از جانب مردم نیست و حکومت الهـی اسـت 

ر برابر مردم دارنـد؟ فـرک کنیـد ای دوظیفه چرا حاکمان باید به مردم پاسخ دهند؟ چه
ها حاکم اسـلامی بـه مردم ناراضی باشند چه اثری دارد؟ حتی بر پایه برخی دیدگاه ۀهم

هیچ وجه پاسخگوی رفتار خود در برابر مردم نیست و اگر هم در مواردی به مردم پاسخ 
سـت و گرنـه ا  اکـردن بیشـتر مـردم بـرای پیشـبرد اهـددهد از سر لطف و همراه می

ای ندارد! اتفاقا شواهد تاریخی حاکی از آن است تمام کسانی که به نـام دیـن در  وظیفه
های مردم در امر حکومت شأنی قائـل طول تاریخ بر مردم حکومت کردند برای دیدگاه

 هاحر  آن، ها با مردم ارتباط داشتنداتی با این ادعا که بسیاری از آنالبته این مناف. نبودند
زیـرا سـخن ایـن نیسـت کـه ؛ نـدارد... کردنـد وهـا خـدمت مـیشنیدند و بـه آنرا می

هـا ها اگر از دیگـر حکومـتای بسا که خدمت آن ،های دینی خدمت نکردندحکومت
بیشتر نبوده کمتر هم نبوده است بلکه سخن در این است که برای مردم حقی به عنـوان 

. یان باید حساب معصومان را جدا کردمنبع و منشأ مشروعیت قائل نبودند البته در این م
ایـن خطـر وجـود دارد کـه ، چه باید صادقانه پذیرفت این است که در حکومت دینیآن
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ال و استیضـاح بـه ؤ س ۀکسانی برای توجیه کارهای خود پشت دین سنگر بگیرند و اجاز 
بنـی ، های مـدعی دینـی بـودن ماننـد بنـی امیـهمردم ندهند )همان کاری که حکومت

 . دهند(انجام داده و می... سعودی و، هاعثمانی، صفویه، عباس
حکومت جمهوری را کـه نظـامی مبتنـی بـر آراء مـردم ، حال برخی از دگراندیشان

دو نظـام سیاسـی و دو ، است در مقابل حکومت الهی قرار داده و بر این باورند ایـن دو
ی لوازم خا  خـود نوع حکومت هستند که ماهیتی متفاوت دارند و بالتبع هر یک دارا

یعنـی هـر دو حکومـت هسـتند و هـر دو وجودشـان . است البته اشـتراکاتی هـم دارنـد
. های فراوانی دارندشود اما تفاوتضروری است و مصلحت مردم در هر دو رعایت می

دانند که در های حکومت جمهوری با حکومت ولایی را در این میاینان یکی از تفاوت
دانـد و پاســخگویی خود را مسـلول در مقابـل مـردم مـی زمامدار، حکومت جمهوری

امری مسلم و روشن اسـت و حـاکم تحـت نظـارت مـردم ، حـاکمان بـه مطالبات مردم
از آن رو که حاکم ولایت ، است زیرا حاکم وکیل مردم است لیکن در حکومت ولایـی

ارد و تحـت لیتی نـدلو )مولی علیهم( پاسـخگو نیسـت و مسـ هادر برابر آن، بر مردم دارد
یا باید به . لذا ایـن دو حکومت با یکدیگر متعارک و ناسازگارند. نظارت آنها هم نیست

معتقد بود و پاسـخگویی را ، ولایتِ مطلقه شرعیِ فقیهِ منصوب از جانب خداوند برمردم
و ایــن دو در صـورت ؛ مـحال شـمرد و یا قائل به انتخاب زمامدار به عنوان وکیل مـردم

از این رو حکومتِ . با دیگری قابل جمع نیست، های ذاتی هر یکم خصلترعایت تما
، )کادیورداننـد  مـبتنی بـر ولایـت فقیـه را محـال مـیبه نام حکومتِ جـهموری اسـلامی 

1387 :207- 209) 

که به نقد و بررسی این آسیب پرداخته شود لازم است هـر چنـد جا قبل از ایندر این
 . حکومت حاکمان در حکومت اسلامی بحث شود کوتاه در مورد منشأ و مبدا

 منشأ مشروعیت حكومت حاکمان اسلامی. 2
ایـن ؛ در بین علمـای اسـلام دربـارۀ منشـأ و مبـدم حکومـت چنـد نظـر وجـود دارد

 : ها به طور مختصر عبارتند از دیدگاه
حکومـت اسـلامی ؛ بر اساس این نظر که ظاهر نظر اصحاب امامیه اسـت: نظر اول
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کـ  جـز خداونـد حـق تلوکراسی )خدا مالکی( محـ  اسـت و هـیچحکومت  کی
ـهِ ﴿ حاکمیت و سیادت ندارد چرا که فرمود جـز ، حکـم (67/)یوسا  ﴾إِنِ الْحُكْمُ إِلاا لِلا

ائمـه ، واگـذار نمـوده و ایشـان این حق را خداوند به پیامبر اکـرم. ستیبرای خدا ن
در عصـر . نماینـدواسطه تعیین می را با دستور الهی حال یا بدون واسطه یا با معصوم

هـا توسـط لـذا همگـی این؛ شـوندامامان بدین مقام منصوب مـی ۀغیبت هم فقها از ناحی
اند شوند و مردم و حتی خود کسانی که برای حکومت منصوب شدهخداوند تعیین می

 . باره هیچ جایگاهی ندارنددر این
ا حاکمان منتخب مردم در هر ام؛ ادت مردم هستندیمبدم واقعی سلطه و س: نظر دوم

شواهد و دلایلـی بـر ایـن مـدعا اقامـه . حق تخلف از دستورات خداوند را ندارند، مورد
مْرُهُمْ ﴿ کریمه قرآن ۀآی؛ شینی مردم بر امور خو یسلطۀ تکو : شده است که عبارتند از

َ
وَأ

امبر یـبـا پ عـت مـردمیادی که دلالت بـر بیار ز یات بسیو روا ،(38/)شاوری ﴾نَهُمیْ بَ   شُوری
 . ر ائمه داردیو خلفا و سا اکرم

بدین صورت که گفته شود اگـر ؛ جمع بین دو نظر فوق به صورت طولی: نظر سوم
و اهل  همانند پیامبر گرامی اسلام، فردی از طر  خداوند به این مقام منصوب شود

 ن و منحصـر در ایـنیدر این صورت حکومت و امامت متعـ؛ بنابر اعتقاد شیعه بیت
گـری منعقـد ییگـاه بـرای د اینجابزرگواران است و بـا وجـود امکـان دسترسـی بـه آنـان 

اما در غیر ایـن صـورت مـردم حـق انتخـاب حاکمانشـان را دارنـد البتـه در . گردد نمی
، اسـتهایی که برای حاکم اسلامی در شریعت اعتبار شـدهچارچوب شرایط و ویژگی

، ن انتخـابیـدند و در اثر ایاکمیت برگز لذا اگر امت اسلامی شخصی را به امامت و ح
توانـد بـرای بعـد از خـود نمـی  ن شـخصید همـیبدون ترد ، دیوی حاکم مسلمانان گرد 

در ائمـه ، چـه مـاچنـان - بلـی اگـر امـام معصـوم باشـد. شخص دیگری را تعیین کنـد
از آن بزرگـواران  کیـن امام بعدی توسط هر یید تعیبدون ترد  - میمعتقد گانه دوازده

و اطاعـت از وی لازم و واجـب اسـت چـون تعیـین او یـا ، ت شرعی اسـتیرای حجدا
؛ 406 - 1/404 : 1409، آباادی )منتظاىی نف توسط خداوند است یا حجـت خداونـد اسـت 

چـه از مطالـب فـوق آن. (192 - 189/ 2 : 1409، و شاووری، صاوواتی: آبادی/ تىجمه منتظىی نف 
ت کـه در زمـان مـا یعنـی عصـر غیبـت رسـد ایـن اسـبدست آمد و صحی  به نظر مـی
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ایـن دیـدگاه . با انتخاب مـردم اسـت، حکومت حاکمان البته در چارچوب قوانین شرع
 عقـلا ۀل با ایـن دیـدگاه همـراه اسـت و سـیر هم قضاوت عق؛ یدات فراوانی هم داردؤ م

هم  و ،(494 - 1/493 : 1409، آباادی )منتظىی نف  ن استیواگذاردن امور به افراد توانمند ام
دال بر این مطلـب  ،(2/272 : 1404، )مفوسای«الناس مسلطون علی اموالهم»فحوای قاعدۀ 

نیز کلماتی وجـود دارد کـه بیـانگر  بویژه امیرمؤمنان در بیانات معصومان. است
ن حـاکم بـه یـیت تعیاین است که حکومت از امور مربوط به مسلمانان اسـت و مسـلول

 یابن أبا؛ 560: 1414، طوسی؛ 312، 6نامه؛ 101/ 91خطبه : 1414، د رضیی)س باشد دست آنان می
: 1430، یعااامو؛ 3/193 : 1385، ى جاازرییاااباان ا ؛ 4/427 : 1387، طبااىی؛ 11/11 : 1404، دیااالحد

 (387 - 2/385: 1362، یبحىان؛ 19/58
در مورد  امام خمینی ۀشایسته و بایسته است به اندیش جا برای تکمیل بحثدر این

ای مردم در تعیین سرنوشت و حق حاکمیت قائل بودند هر چند به صـورت نقشی که بر 
آید این دست می هب عملی امام خمینی ۀآنچه از فرمایشات و سیر . مختصر اشاره شود

تـا آخـر عمـر بـر نظریـه  مبانی فقهی و سیاسی خود اگـر چـهاست که ایشان با توجه به 
در عمل از اختیارات و لوازم آن نظـر  اما؛ نصب و مشروعیت الهی معتقد و وفادار بودند

یـت و رمی مـردم را در حـدّ کمتر بهره گرفتند و تمام تـلاش خـود را کردنـد کـه مقبول
کیـد و أ یعنـی ایشـان ت. بخشـند ءارتقـا، ابتنای مشروعیت فقیه بر مقبولیت عامـه ۀاندیش

جـزای هـا در واگـذاری قـدرت بـه فقیـه و ااوان بر نقش اساسی مردم و رمی آناهتمام فر 
 .(126 - 111: 1383، )اکبىی معوم ناشی از آن و استمرار این نقش داشتند

ای در مورد تعیین حـدود اختیـارات حکومـت اسـلامی عنوان نمونه ایشان در نامه به
 : فرمایندمی

هیای از ولا  که شعبه، د عرک کنم حکومتیبا» کی از ی، است ت مطلقه رسول اللَّ
حتـی نمـاز و روزه و حـ  ، هیـقدم بـر تمـام احکـام فرعو م؛ ه اسلام استیاحکام اول

ابان است خراب کنـد و پـول یر خیا منزلی را که در مسیتواند مسجد  حاکم می. است
و ؛ ل کنـدیـتواند مساجد را در موقع لـزوم تعط حاکم می. منزل را به صاحبش رد کند

 .خـراب کنـد، ب نشـودیـدر صـورتی کـه رفـع بـدون تخر ، مسجدی که ضِرار باشـد
در موقعی کـه آن ، تواند قراردادهای شرعی را که خود با مردم بسته است حکومت می

تواند هر امری  و می. جانبه لغو کند کی، قرارداد مخالف مصال  کشور و اسلام باشد
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مادامی کـه ، ان آن مخالف مصال  اسلام استیکه جر  ر عبادییا غیچه عبادی و ، را
  مهم الهـی یکه از فرا، تواند از ح  ت میحکوم. ری کندیجلوگاز آن ن است یچن

ری یموقتــاً جلــوگ ،در مــواقعی کــه مخــالف صــلاح کشــور اســلامی دانســت، اســت
 . (20/452 : تابی، )موسوی خمینی«کند

اما در عـین حـال همـانطور کـه گذشـت ایشـان نقـش مـردم را تعیـین سرنوشـت و 
ومت دینی داشـته و در حک حاکمیت صوری ندانسته و معتقد بودند مردم نقش اساسی

در عمـل و اندیشـه نقـش محـوری بـرای مـردم قائـل . امور به مردم اسـت ۀبرگشت هم
ه یاز حقوق اول»: فرمایندمز میینشنال تایانگلیسی فا ۀایشان در مصاحبه با روزنام. بودند

ن شکل و نوع حکومت خود را در دست داشـته یید سرنوشت و تعیهر ملتی است که با
 (4/367 : تابی، ینی)موسوی خم «باشد

 :فرماینددر بیانی دیگر ایشان می
ن یـیاگر مردم به خبرگان رمی دادند تا مجتهد عادلی را برای رهبـری حکومتشـان تع» 

قهری او مـورد ، ردین کردند تا رهبری را به عهده بگییها هم فردی را تعوقتی آن، کنند
 «ود و حکمش نافذ اسـتش ن صورت او ولیّ منتخب مردم مییدر ا. قبول مردم است
 (21/371 : تابی، )موسوی خمینی

 :فرمایندایشان در فرمایشی دیگر می
و اسلام به ما اجـازه نـداده . میلی به ملتمان بکنیتحم کیم که ین ندار یما بنای بر ا» 

هر طور رمی داد ما هـم ملت ما . میما تابع آرای ملت هست. میکتاتوری بکنیاست که د 
، و تعالی به ما حق نـداده اسـت کخدای تبار . میما حق ندار  ،میکن ت مییها تبعاز آن

. میل بکنـیزی را تحمیچ کیبه ما حق نداده است که ما به ملتمان  غمبر اسلامیپ
، تقاضـای متواضـعانه؛ میهـا بکنـی از آنیتقاضـا کیها ما بله ممکن است گاهی وقت

له دسـت لمس، است کهن یلکن اساس ا. کند ملت از ملت می کیی که خادم یتقاضا
 (11/35 : تابی، )موسوی خمینی «ملت است  ست و دستیمن و امثال من ن

 پاسخگو بودن حاکم در برابر مردم. 3
عقلی و نقلی استفاده کرد  ۀشود از ادلمقابل مردم را هم می پاسخگو بودن حاکم در

قضاوت عقل و بعد  جا ابتدا بهدر این. و هم آن را در کلام عالمان و رهبران اسلامی دید
 . شودروایات و کلمات بزرگان پرداخته می



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

 قضاوت عقل. 4
دست مردم بود و این حـق بـر اسـاس  هبدیهی است وقتی انتخاب حاکمان اسلامی ب

که مستقیم توسط مـردم تعیـین شـدند هم عقل و نقل برای ایشان ثابت است حاکمانی 
گر بین او و مردم اختلافی رخ داد باید لزوما باید پاسخگوی رفتار خود به مردم باشند و ا

ها را بشنود و بعد راه خودش را بـرود! نه اینکه صرفا حر  آن؛ تسلیم خواست مردم باشد
از دیگران جداست ایشان چون منتخـب  البته بیان شد در این بین حساب معصومان

 جوابگـوی مـردم هـم آنهـاخداوند هستند فقط در مقابل او پاسخگو هسـتند هـر چنـد 
های مردم سالار نظر اکثریت مردم معیار است یعنی اگر اکثر مـردم در حکومت. بودند

در چنـین نظـامی . دانـدظف به قبول آن میو نظر دادند خود را م، بر خلا  نظر حاکم
البته مراد صر  پرسیدن یک پرسش نیست بلکه منظور  ،حق سؤال هم دارندطبعا مردم 

در چنین نظامی چون تمام کارگزاران مستقیم یـا  .مؤاخذه و استیضاح است، بازخواست
تواند خودسرانه عمل کنند و خود را بدهکار شوند نمیدست مردم تعیین می هبا واسطه ب

 . و جوابگو به مردم ندانند

 معصومان ۀسنت و سیر ، پاسخگو بودن. 5
ت آید این اسـدست می همعصومان و حاکمان به حق اسلامی ب ۀچه از سیره و شیو نآ

ان مطالبات مشروع خود یاز کارگزاران و ب یکه این بزرگواران همیشه مردم را به پرسشگر
شـمردند و خـود نیـز ق کـرده و آن را یـک ضـرورت شـرعی و لازم عقلائـی مـییتشـو 

ــد ــردم بودن ــات م ــذا م؛ پاســخگوی مطالب ــل  ۀســلولیت و پاســخگویی مســلولان در هم
کید است ایهاصلی پ، ها یک اصل و در حکومت اسلامی حکومت  . ای و بسیار مورد تأ

شود  ها گفته میم حقی که در مورد آنگاه نباید از انتقاد و کلاحاکمان اسلامی هیچ
گـر زیرا انسان در معرک اشتباه اسـت م؛ ناراحت شوند و از پذیرش آن خودداری کنند

ـا... »: فرماینـدمـی که امیـر مؤمنـانخداوند انسان را حفظ کند چنان  یلِطُونِ و  لا  تُخ 
وا بِ  ظُنُّ ةِ و  لا  ت  ع  ان  الًا فِ  یبِالْمُص  قٍّ قِ  یاسْتِثْق  فْسِ  یل  لِ یح  امٍ لِن  اس  إِعْظ  ا لا   یو  لا  الْتِم  صْلُُ  ی  لِم 

نْ  یلِ  قَّ م  ل  الْح  ثْق  نِ اسْت  هُ م  إِنَّ نْ یُ ف  دْل  م  وِ الْع  هُ م  ال  ل  ل  یُ ق  ک  ع  لُ بِهِم  یْ عْر  م  ان  الْع  ل  هِ ک  ـل  ع  ثْق  هِ یْـا م 
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ن   وا ع  کُفُّ لا  ت  إِن   یف  دْلٍ ف  ةً بِع  شُور  وْ م  قٍّ م  ةً بِح  ال  ق  سْتُ فِ  یم  فْسِ  یل  نْ مُخْطِـ   و  لا   ین  ـا م  وْقِ م  بِف 
لِك  مِنْ فِعْلِ  نُ ذ  نْ  یآم  فْسِ  ی  کْفِ ی  إِلاَّ م  هُ مِنْ ن  ـ یاللَّ ـكُ بِـهِ مِن  مْل  ا هُو  م  : 1407، نایی)کو « ...یم 

د و یـبه طور منافقانه و سازش بـا مـن رفتـار نکن ،(207/253خطبه : 1414، د رضییس؛ 8/356 
ا در پـی بـزر  یـ، شـود کنـدی ورزم شـنهاد میید در مورد حقی که به من پیگمان نکن

ش مشـکل یا عرضۀ عدالت به او برایدن حق و یرا کسی که شنیز ؛ ش باشمیساختن خو 
ا مشـورت یـپـ  از گفـتن سـخن حـق و ؛ تر اسـت مشـکلش یباشد عمل به آن دو برا

ش را فـوق یخـو  [انسـان کیـعنـوان  شخصاً بـه]را من یز ، دیز خودداری نکنیآم عدالت
کـه خـدا مـرا بـه قـدرت نیمگـر ا، ستمیمن نیا  پندارم و از آن در کارم اشتباه و خطا نمی

 . دیش حفظ نمایخو 

إِن  »در این خطبه جمله  سْتُ فـ یف  فْسِـ یل  نْ مُخْطِـبِ  ین  ـوْقِ م  ز بعضـی از یدسـتاو  «ء  یف 
اند در حـالی آن به راه انداخته ۀادی دربار یمخالفان عصمت ائمه شده و سر و صدای ز 

نْ » ۀجمل: اولا که فْسِ  ی  کْفِ ی  إِلاَّ م  را مفهـوم یز ، کندر مییآن را به خوبی تفس «یاللّهُ مِنْ ن 
دوم  ۀستم و مفهوم جملـیمن از خطا نیا، ک انسانیعنوان  ن است که من بهیجمله اوّل ا

د یـچـه قـرآن مجه آنیشب، گری دارمیت الهی وضع د یعنوان حفظ و حما ن است که بهیا
 - 269/ 8: 1390، )مواارم شایىازی ان کـرده اسـتیـب (53و24: )یوس وسف ی ۀ حضرتدربار 

 .(158/ 14:  1400، ایی/حسن زاده آموی و کمىهیهاشمی خو؛ 270
هـا ش اسـت و بـه آنیت اصحاب خـو یم و تربیدر مقام تعل نان علیرمؤمیام: ثانیا 
، ولی از روی تواضع؛ دیخود بده ۀد احتمال خطا دربار یطی باشیآموزد که در هر شرامی

ض یفا؛ 26/527 : 1404، مفوسای؛ 4/48: 1362، یبحىانا) دهدها قرار میآن ۀخود را هم در زمر 
، مواارم شایىازی؛ 14/158 : 1400، ایده آموای و کماىهی/حسان زایهاشمی خو؛ 74/ 26 : 1406، کاشانی
لی کـه بـر مقـام ین جمله را دربرابر آن همه دلا ید ایبه هر حال نبا. (270 - 269/ 8: 1390

 97 ۀخود حضرت در اواخـر خطبـ ،ز قرار دادیامبر و امام است بهانه و دستاو یعصمت پ
د و یـمایپشـه راه درسـت مـییمه، ت پروردگـاریکند که او با حماد میییتأ ان کرده ویب

 . (142/ 97خطبه : 1414، رضیسید ) ستیی در کار او نیخطا
بـه مالـک اشـتر نیـز آمـده اسـت کـه حضـرت بـه او  حضرت علی ۀدر عهدنام

ةً فِ ی  ثُمَّ لْ ... »: دو فرمدن د  اع  هُمْ مُس  لَّ ق  ك  و  م  ق  ل  هُمْ بِمُر  الْح  ل  قْو  ك  م  رُهُمْ عِنْد  ـایکُنْ آث  کُـونُ ی   م 
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وْلِ 
 
َِ ـهُ  ـرِه  اللَّ ا ک  اك  ح  ی  مِنْك  مِمَّ ـو  لِـك  مِـنْ ه  اقِعـاً ذ  ـع  یْـائِـهِ و  ق  : 1414، )ساید رضای « ...ثُ و 

ری باشد که سخن تلخ ینشان نزد تو وز یده تر یت برگز ید از وزرای)سپ ( با ،(53/370نامه
ائش خوش ندارد کمتر یچه که خداوند برای اولو نسبت به آن، دیشتر بگو یحق را به تو ب

 . ل تو به هر جا که خواهد برسدیه مین برنامه بر علیگرچه ا، اری دهدیتو را 
در بیــانی اشــاره کردنــد کــه اطاعــت حتــی از ایشــان کــه  حضــرت امیرمؤمنــان

معصومند نیز به صورت مطلق نیست بلکه مشروط به عمل به وظیفه و پاسخگو بـودن و 
ها به جز مسائل امنیتی و موارد خا  زمینه ۀدر هم یعنی باید حاکم؛ شفا  سازی است

إِنَّ ... »: فرماینـدحضرت مـی. اطلاع رسانی کند و مردم را در جریان مسائل قرار دهد
کُمْ عِنْدِ  کُمْ سِرّاً إِلاَّ فِ  یل  جِز  دُون  حْت  لاَّ م  طْوِ  یم  رْبٍ و  لا  م  مْراً إِلاَّ فِ  ی  ح  کُمْ م  حُکْمٍ و  لا   یدُون 

کُونُوا عِنْدِ مُ  نْ ت  عِهِ و  م  قْط  قِف  بِهِ دُون  م  هِ و  لا  م  ل  ح  نْ م  قّاً ع  کُمْ ح  ر  ل  خ  اءً  یفِ  یؤ  و  ق  س   «...الْح 
زی را از شـما جـز ین است که چید حقّ شما بر من ایبدان (50/364ناماه : 1414، )سید رضی

و ، ام الهی انجام نـدهممشورت شما مگر در احک و کاری بی، اسرار جنگ پنهان ندارم
، ستمیش نرسانم بازنایو تا آن را به جا، ندازمیر نیچ حقّی از شما را از موضعش به تأخیه

 . دیشما نسبت به حق نزد من مساوی باش ۀنکه همیو ا
اشاره است به لزوم مشـورت حـاکم بـا مـردم در  ...«لا اطوی»جملۀ »: گفته شده

. (8/326 : 1409، آباادی )منتظاىی نف  «داونـد  خیجز حکم صر ، تمام موضوعات و امور
ت یشـتر و احسـاس مسـلولیرت بیارائۀ اخبار و اطلاعات به افراد تحت امـر موجـب بصـ

گـر یی د یکنـد و از سـو  ری مییشود و از سوءظن افـراد بـه فرمانـدهان جلـوگ روها میین
ه دارنـد ت خاصی ندارند که اخبار را در انحصار خـود نگـیدگاه مز ین د یفرماندهان از ا

داننـد و حـق مـردم خـود لازم مـی حضرت بـر اینجادر . (1/292 : 1428، )جمعی از محققان
 . دهند از حضرت بازخواست کننددانند که نسبت به کارهایی که ایشان انجام می می

فرمایند کـه وقتـی قـرار دهـد و به مالک اشتر می در بیانی دیگر حضرت علی
وِ ... » ها قرار ندهدای بین خود و آنهان باشد و واسطپاسخگوی نیازمند لْ لِذ   یو  اجْع 

هُمْ فِ  غُ ل  ر  اتِ مِنْك  قِسْماً تُف  اج  عُ فِ یالْح  اض  و  ت  ت  امّاً ف  جْلِساً ع  هُمْ م  جْلُِ  ل  ك  و  ت  خْص  هِ یهِ ش  هِ لِلَّ
ذِ  ك   یالَّ اسِـ حْر  نْ م  ك  مِـ ان  عْو  ك  و  م  نْهُمْ جُنْد  ك  و  تُقْعِدُ ع  ق  ل  ی  خ  تَّـ طِك  ح  ر  ك  یُ و  شُـ م ـ ل  ک 

مُهُمْ غ   ل  ک  عْتِعٍ یْ مُت  از جانب خود وقتی را بـرای  ،(53/378ناماه : 1414، د رضیی)س « ...ر  مُت 
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و در آن وقت وجود خود را برای آنان از هـر ، ازمندند قرار دهیآنان که به شخص تو ن
برای خداوندی کـه و جلوست برای آنان در مجل  عمومی باشد و ، کاری فارغ کن

ن یـاران از پاسـبانان و محافظـان خـود را از ایـان و یو لشکر ، ده تواضع کنیتو را آفر 
د با تـو یازمندان بدون ترس و نگرانی و لکنت و ترد یتا سخنگوی ن، مجل  برکنار دار

 . دیسخن بگو 

 بزرگان  ۀبیانات و سیر . 6
سئولین در در مورد پاسخگو بودن م بیانات حضرت امام خمینی -6-1

 مقابل مردم
مـداری مقیـد بـه  عنوان فقیهـی اسـلام شـناس و سیاسـت به حضرت امام خمینی

، از اعمـال مسـلولان، در مورد لزوم پاسـخگویی و لـزوم مراقبـت مـردم، دستورات دینی
 : فرمایندچنین می 

ن و یفـه مسـلمیخل، خواهـد باشـد هـر کـه مـی - ن طور باشد که اگرید مسلمان ایبا»
رش را یشمشـ، ش را کنـار گذاشـتید پایاگر د  - خواهد باشد نم هر که میعرک بک

 . (6/ 8 : تابی ،)موسوی خمینی« ت را راست بگذاریبکشد که پا

 ۀطـلاب و ائمـ، نیمدرس، مراجع، ونیچنین ایشان در قسمتی از پیامشان به روحانهم
شخصـاً بـرای دانـد کـه  خدا می... »: فرمایندت( میی)منشور روحان جمعه و جماعات

ای یـاگر تخلفی از من هم سـر زنـد مه ،ستمیاز قائل نیت و حق و امتیای مصون خود ذره
 .  (21/282 : تابی ،)موسوی خمینی ...«ام مؤاخذه

: فرماینـدهـای حکومـت اسـلامی مـیویژگـی ۀدر بیانی دیگر دربار  امام خمینی
ست کـه یگران نیی بر د فخر و بزرگ ۀلیوس، ا افرادیحکومت و زمامداری در دست فرد »

هر فردی از افراد ملـت حـق . مال کندین مقام بخواهد به نفع خود حقوق ملتی را پایاز ا
ضاح کند و به او انتقاد کند و ین را استیزمامدار مسلم، نیر یماً در برابر سایدارد که مستق

 . (5/409 : تابی ،)موسوی خمینی« کننده بدهد د جواب قانعیاو با
د اگـر یشـما مسـلول، م را ک  گذاشتمیاگر من پا»: فرمایندایشان می در جای دیگر
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)موساوی « د کـه چـرا؟یـنهـی کن، دیـد هجـوم کنیت را ک  گذاشتی؟ باید چرا پایینگو 
 .  (8/487 : تابی، خمینی

هیچ ک  نباید خود را مطلـق »: فرمایندمی، ایشان پیرامون لزوم نقدپذیری مسلولین
 . (21/179 : تابی ،)موسوی خمینی« و مبرّای از انتقاد ببیند

 بیانات رهبری نظام حفظه الله  -6-2
 بیانات ایشان در مورد مفهوم و حقیقت پاسخگویی -6-2-1

 : فرمایند مقام معظم رهبری در مورد حقیقت و مفهوم پاسخگویی می
یک حقیقت اسلامی ... یک مفهوم اسلامی است ،پاسخگویی یک مفهوم غربی نیست»

در ، ای کـه هسـت یعنی هر انسانی در هر مرتبه، لیتلو مس. لیت استلو همان مس این؛ است
؛ تـأثیر چـه بـود  گیری او تحـت ببیند رفتار و گفتار و تصـمیم، اول از خود سؤال کند ۀدرج

 ،یا خودخواهانه و برای شهوات و اغراک شخصـی بـود، عاقلانه و بر اساس پرهیزگاری بود
خواهـد ، ا آرام کند و به ندای انـدرون خـود پاسـخ گویـداگر انسان توانست وجدان خود ر 

هـا بـا وسیعی از زندگی انسـان ۀالبته کسی که حیط... توانست به دیگران هم پاسخگو باشد
لذا ؛ لیتش به همان نسبت بیشتر استلو مس، گیرد قلم و زبان و تصمیم او تحت تأثیر قرار می

، از خود رهبری تا آحاد مأموران و مدیران، گانه قوای سه، کشور ۀلان بلند پایلو من گفتم مس
پاسـخگوی ، پاسـخگوی تصـمیم خـود، پاسـخگوی کـار خـود؛ همه باید پاسخگو باشـند
)بیاناا  « این معنای پاسخگویی است؛ اند اند و تصمیمی که گرفته سخنی که بر زبان آورده

 .  (26/01/1383،  در دیدار اقشار مختو  مىدم

الله در مورد پاسخگو بوودن مسوئولین در  حفظهبیانات رهبری نظام  -6-2-2
 مقابل مردم

ایشان در بیانات فراوان و در مواقع متعدد بر تبیین و لزوم پاسخگویی تمام کسانی که 
: شود از آن اشاره می یهایکه به نمونه کید فرمودندأ در رمس امور نظام اسلامی هستند ت

حـق مـردم اسـت کـه از »: فرمودنـدایشان پاسخگویی مسلولین را حق مـردم دانسـته و 
 ۀو وظیفـ؛ لانه بخواهنـدلو کار و اقدام به موقع و رفتار مسـلانشان کار و تلاش و ابتلو مس
)بیاناا  در « انجـام دهنـد هاستآن ۀلان است که پاسخگو باشند و آنچه را که وظیفلو مس

 .  (15/04/1383، دیدار مىدم استان همدان
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در مقابـل انتخـاب مسـلولین توسـط ایشـان در مورد پاسخگویی همگـانی بـه مـردم 
مسلولین گونـاگون ، ریاست جمهوری، از رهبری، از بالاترین مسلول کشور»: فرمودند

بـه ملّـت جـواب  باید آیند و کنند و سرِ کار میبا انتخاب ملّت مسلولیّت پیدا می، دیگر
ان دیگـری نیـز بـه ایـن در بیانات فراو . (22/03/1396 –)بیانا  در دیدار مسئولان نظام « بدهند

بیاناا  در دیادار کاارگزاران ، 27/03/1383 –)بیانا  در دیدار نمایندگان مفوا  مطلب اشاره فرمودند 
 . (08/06/1384 - جمهور و اعضای هیأ  دولت بیانا  در دیدار رئی ، 06/08/1383 -  نظام

خودشـان ، مسلولین، افراد»: ایشان در مورد پذیرش نقد و لزوم پاسخگویی فرمودند
« را در معرک نقد و انتقاد قرار بدهند و پاسخگو باشند و پاسـخ بدهنـد و تبیـین کننـد

: همچنین در مورد میزان پاسـخگویی فرمودنـد. (29/03/1388 –های نماز جمعه تهىان  )خطبه
)بیاناا  در جوساه « باید پاسخگو باشـد، اختیارات اوست ۀهر ک  به هر اندازه که حوز »

رهبری نظام اسـلامی در مـورد . (22/02/1382 –انشفویان دانشگاه شهید بهشتی پىسش و پاسخ د
سـالاری فقـط ایـن نیسـت کـه انسـان تبلیغـات و  مردم»: مفهوم مردم سالاری فرمودند

بعد ، ها بکشاند و رمیی را از مردم بگیردای را به پای صندوق جنجال کند و بالاخره عده
اول تحقـق  ۀکـه ایـن نیمـنداشته باشد! بعد از آنکار مردم هیچ کاری به ؛ هم خداحافظ

 –)بیاناا  در دیادار کاارگزاران نظاام « نوبت پاسخگویی است؛ دوم است ۀنوبت نیم، پیدا کرد
12/09/1379)  . 

از مسلولان هر یک ، مردم حق دارند بعد از گذشت زمان معقولی»: ایشان فرمودند
یـد خودتـان را بـرای پاسـخگویی کار شما چیسـت؟ با ۀها سؤال کنند که نتیجاز بخش

آن را به مردم  ۀای تنظیم کنید که بتوانید محصول و نتیج گونه باید کار را به. آماده کنید
)بیاناا  در دیادار « مردم حسـابگر و هوشـیارند ،نشان دهید و دلیل نقایص آن را باز گویید

 .  (08/06/1368 –اعضای هیأ  دولت 

 اسخگو بودن به خدا پ ۀلازم، پاسخگو بودن به مردم. 7
به این بیان که ؛ پاسخگو بودن در برابر مردم از لوازم پاسخگو بودن در برابر خداست

تواند نسبت به انجام وظائف خـود داند نمیوقتی حاکم خود را در برابر خدا مسلول می
حاکم تنها خـود ، اگر در نهادهای غربی، در برابر مردم پاسخگو نباشد! به عبارت دیگر
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، داند شاید بتواند با برخی کارهای پوپولیستی و عوام فریبانـهدر برابر مردم مسلول میرا 
مردم را فریب دهد و از پاسخگویی شانه خالی کند اما در نظام اسلامی که حاکم خود 

تواند مردم را فریب دهد زیرا بایـد در برابـر خداونـد داند نمیرا در برابر خدا مسلول می
 . د باشدپاسخگوی اعمال خو 
عنوان یک انسان مسلمان و با ایمان خود را تنها مسلول و پاسـخگو  حاکم اسلامی به
بلکه باور او این است که در قیامت نیـز ، داند نمی، در این جهان، در برابر صاحبان حق

در واقع اسلام علاوه بر اهرم بیرونی که همان . باید پاسخگوی رفتار و گفتار خود باشد
تر که باور خ خواستن از حاکمان نظام اسلامی است از اهرمی دورنی و قویانتقاد و پاس

عادلانه  ۀساز جامعکند تا زمینهستفاده میبه قیامت و پاسخگویی در محضر الهی است ا
 . و کنترل قدرت حاکمان باشد

هُمْ عِ » وقتی حاکم اسلامی معتقد است که لْقُ کُلُّ هِ   الُ ی  الْخ  هُمْ ،  اللَّ بُّ ح  زَّ و   و  م  هِ ع  ی اللَّ إِل 
عُهُمْ لِعِ  نْف  لَّ م  پـ  ، نـدیال و نـانخور خدایـدگان همـه عیآفر  ،(120: 1413، ىیی)حم «الِهِ ی  ج 

تمام اهتمام . ال خدا سودمندتر باشدین آنان در نزد خدا کسی است که برای عیمحبوبتر 
یـا در بیـانی  کند به ایشـان نفـع برسـاندکند و تلاش میین میمخود را صر  امور مسل

لْـقُ عِ » نقل شده است که شبیه به همین بیان باز از رسول گرامی اسلام ـالْخ  ـهِ   الُ ی    اللَّ
ع  عِ  ف  نْ ن  هِ م  ی اللَّ لْقِ إِل  بُّ الْخ  ح  أ  هِ   ال  ی  ف  هْـلِ ب    اللَّ ـی م  ل  ل  ع  دْخ  : 1407، نایی)کو« تٍ سُـرُوراً یْـو  م 

و نفقه و تدبیر امـور و رعایـت مصـالحش بـر  عیال انسان کسی است که ملونه ،(2/164 
رود در مـورد خـالق کـار مـی هلفظ عیال که برای مخلوقـات بـ اینجاانسان واجب است 

استعاره آورده شده چون او رازق و مدبر احوال مردم در دنیا و آخرت است پ  کسـی 
رآورده کـرده رضایت مولا را ب ،که به مردم نفع برساند به هر کدام از منافع دنیا و آخرت

طبیعتا وقتـی خـود . (29/ 9 : 1382، )مازندرانیاست و نزد خدا اجر و قرب پیدا کرده است 
داند در مقابل عیال آید پاسخگو میرا در مقابل خداوند همانطور که در روایات ذیل می

خدا هم باید پاسخگو باشد چون همانطور که انسان از اهل و عیالش جدا نیسـت خـدا 
یکی از مصادیق نفع و شاید بالاترین آن این است که بتواند . انش جدا نیستهم از بندگ

 . ها پاسخگو باشدآن را برطر  کرده و در مقابل آن نیازهای
شـود ال مـیؤ جوارحی سافعال و اعمال قلبی و روحی و  ۀیاز کل: فرمایدخداوند می
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مَلُـونَ  وَ لَتُسْئَلُنَّ ... ﴿: دیفرمایچه مچنان (73/ 8 : 1378، بی)ط ْْ ا کُنْـتُمْ تَ  (93 /)نحا  ﴾عَمَّ
. شود و از شما بازپرسی می، دید مسلولیداد  طور قطع در برابر اعمالی که انجام می هشما ب

گـر یو از سـوی د ، دهـد ها نسبت مـیسو انجام اعمال را به خود انسان کیر از ین تعبیا
. (11/380 : 1374، ىازی)موااارم شاایکنــد  هــا در برابــر اعمالشــان مــیت آنید بــر مســلولیــکأ ت

هُم اَجمَْینَ ﴿: فرمایدهمچنین می کَ لَنَسْئَلَنَّ لَمُونَ  ٭ فَوَربا ْْ ا کانُوا یَ و  (93و92 /)حفى ﴾عَما
چه همواره انجـام د از آنم کر یآنان پرسش خواه ۀکه حتماً از هم، به پروردگارت سوگند

 . دادند می
ا سْئَ یُ لا ﴿ : فرماید انبیاء می ۀیا خداوند در سور  لُ وَ هُمْ یَ لُ عَمَّ َْ  (23 /انبیاا ) ﴾سْئَلُونَ یُ فْ

شـود در حـالی کـه آنـان بازخواسـت  دهـد بازخواسـت نمـی چه انجـام مـی)خدا( از آن
تـوان یم نمیچون کارهای خداوند مطابق با حکمت و صواب است و به حک. شوند می

د؟ یـن کار را کرد د چرا فلایتوان پرس گران مییای؟ اما از د  چرا کار صواب کرده: گفت
لـذا همـه افـراد  ،(7/70 : 1372، )طبىسایکنند و هـم کـار باطـل  ها هم کار حق میرا آنیز 

 . شود و باید پاسخگو باشند ال میؤ از عملکرد آنها س، مسلول هستند
مِ » امانت الهی است، حکومت در فرهنگ اسلام

  َ ان   لْط  هِ فِ یإِنَّ السُّ رْکِ و   ینُ اللَّ
 َْ ا

دْلِ   مُ یمُقِ  تُهُ   یفِ   الْع  ع  ر  تُهُ ]و  ز  ع  ز  ادِ و  و  دِ و  الْعِب  رْکِ  ی[ فِ  الْبِلا 
 َْ  (341: 1366، مای آمادیی)تم «ا

ری از ین و برپا دارندۀ عدالت در جامعه و عامـل جلـوگین خدا در زمیام، همانا سلطان
حـاکم  ،بنابراین کسی کـه بـا چنـین بیـنش و فرهنگـی؛ ن مردم استیفساد و گناه در ب

ها رسـیدن بـه قـدرت اسـت ند رفتارش با کسانی که تمام هد  آشو اسلامی می ۀجامع
دانند لـذا کارگزاران این حکومت چون آن را امانتی الهی می. بسیار متفاوت خواهد بود

دائما خود را در محضر الهی دانسته و در مقابل خـدا و مردمـی کـه محـل جریـان ایـن 
 . دانندپاسخگو میحکومت هستند خود را مسلول و 

نْ تَحْكُمُـوا یْ وَ إِذا حَكَمْـتُمْ بَـ ۀ شـریفهیـل آیـبا توجه به ذ امام خمینی
َ
ِِ أ ـا نَ النا

دْلِ  َْ دسـت  هداننـد کـه زمـام امـور را بـمخاطب آیه را تمـام کسـانی مـی (58 /)نسا  بِالْ
قاضـی فقـط از جهتـی حـاکم اسـت و : فرماینـدچرا که مـی. گیرند نه فقط قضات می

ر در مسـائل حکومـت شـریفه ظهـو  ۀهای حکومت است پ  آیـیکی از رشتهضاوت ق
 نـی عبـارت ازیشود لذا وقتی بنا شد تمام امور د کنندگان میحکومت ۀدارد و شامل هم
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ها هم حکومت است نکی از آی، ن امانت به اهلش رد شودید ایالهی باشد و با« امانت»
 . (84: 1423، )موسوی خمینیکه باید به اهل آن رد شود 

قاضـی منصـوب « رفاعه»چنین آمده که آن حضرت به  در روایتی از امیرمؤمنان
مْ »: ش بر اهواز نوشتندیاز طر  خو  ا خِ ی  اعْل  ه  ل  ع  نْ ج  م  ةٌ ف  ان  م  ة  م  ار  م  ذِهِ الِْْ نَّ ه  ةُ م  اع  ـةً ی  ا رِف  ان 

ل   ع  ی یْ ف  هِ إِل  ةُ اللَّ عْن  نِ ی  وْمِ الْقِ ی  هِ ل  ةِ و  م  رِ  ام  داً   ب  مَّ إِنَّ مُح  ائِناً ف  ل  خ  عْم  نْ  یءٌ مِنْهُ فِـ یاسْت  ا و  ی  الـدُّ
ةِ  کسی کـه ، ن حکومت امانت استیا، ای رفاعه! بدان (2/531 : 1385، )ابن حیون «الْْخِر 
، امت و کسی که خائنی را به کار گمـاردیانت کند لعنت خدا بر او باد تا روز قیبدان خ

 . زار استیا و آخرت از او بیندر د د محمدیترد  بی
: فرمودنـد  جـانی  عاملشـان در آذربایای بـه اشـعث بـه قـهمچنین ایشـان در نامـه

انـد  و از تـو خواسـته،  ات بـر عهـده  است  امانتی  بلکه، ستیحکمرانی برای تو طعمه ن»
ت بـه دلخواهـت یـست که در امور رعیتو را حقّی ن ،ییدستور مافوق خود را رعایت نما

مـالی . رسد به کار بزرگی دست بزنـی و جز به اعتماد به فرمانی که تو را می، ار کنیرفت
و تو از جمله خزانه داران او هستی تا آن را به من ، ار توستیاز مال خدای بزر  در اخت

 . (338: 1378، )انصاریان« ان برای تو نباشمین والید است من از بدتر یام ،ل دهییتحو 
خورند که حاکمان فـاجر نگران این هستند و تأسف می، گرآن حضرت در بیانی دی

چـۀ یدست گرفته و بر مردم حکومـت کننـد و مـال خـدا را باز ه زمام امور را ب، و سفیه
بندگان خدا را بردگان خود قرار دهند و با صالحان جنگ کنند و فاسقان را حزب ، خود

نِ ... »: و یار خود قرار دهند کِنَّ نْ  یو  ل  ـی م  ـا  ی  لِـی  آس  ارُه  ا و  فُجَّ اؤُه  ه  ـةِ سُـف  مَّ
ُ َْ ـذِهِ ا مْـر  ه  م 

الِحِ ی  ف   لًا و  الصَّ و  هُ خ  اد  لًا و  عِب  هِ دُو  ال  اللَّ خِذُوا م  اسِقِ یتَّ رْباً و  الْف  ، )ساید رضای ...«ن  حِزْبـاً ین  ح 
پنـدارد و دنبـال همـان این چنین حکـومتی خـود را پاسـخگو نمـی ،(62/390نامه : 1414
 . ی جویی و سلطه بر دیگران استبرتر

پاسخگویی هر فرد نسبت به عملکرد خود در هر جایگاه و  منانؤاز دیدگاه امیرم
ای به محمّـد بـن ابـی بکـر که آن حضرت در نامهچنان. همگان است ۀوظیف، مسلولیتی

و ، نرمخـو ،بـا مـردم فـروتن»: فرمودنـد، وقتی او را به حکومت مصر منصوب کردنـد
ل یـف و میـطمـع و ح، تا بزرگان بر تو، نیببچشم و نظر  کیهمه را به ، اشرو ب گشاده
از  ،خداونـد بـزر ، را ای بنـدگان حـقیز  ،وس نشوندیفان از عدالتت مأیو ضع، نبندند
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پ  اگـر عـذابتان کنـد ، کند و ظاهر و نهانتان بازپرسی می، و بزر  اعمالتان ککوچ
. (27/328نامه : 1414، )سید رضی« تر است میو اگر عفو کند او کر ، دیتر  به عذاب مستحق

شما » به او فرمودند به این وصیت عمل کن و آن را برای مردم مصر هم بخوان همچنین
به پروا داشتن از ، دیرو د و به سوی آن مییآنچه نسبت بدان بازخواست می شو  ۀرا دربار 

مالتان خرد و کلان خداوند شما را از اع ،بدانید ای بندگان خدا... کنمخدا سفارش می
بازخواست خواهد کرد پ  اگر ما را عذاب کند ما ستمکارتر بودیم و اگر ببخشـاید او 

 . (25: 1414، )طوسی« ترین بخشایندگان استبخشاینده
انسـانی دانسـته و او را  ۀها را فراتر از محـدودولیت انسانایشان در بیانی دیگر مسل
ه  فِ »: هم مسلول دانسته و فرمودند ناتها و حیواحتی در برابر شهرها و خانه قُوا اللَّ  یاتَّ

ائِمِ  ه ـ اعِ و  الْب  نِ الْبِق ـ ی ع ـ تَّـ سْلُولُون  ح  کُمْ م  إِنَّ دِهِ ف  ادِهِ و  بِلا  خطباه : 1414، )ساید رضای« عِب 
ت یرا دارای مسـلولیـز ، دیـش پـروا کنیاز خدا نسبت بـه بنـدگان و شـهرها ،(166/199
د و از نافرمـانی او یـوانات خداونـد را اطاعـت کنیها و حنید حتی نسبت به زمیهست
 . «دیز یبپره

امسـال از نظـر مـا سـال پاسـخگویی »: فرماینـدرهبری معظم انقلاب در بیانی مـی
کـه  همچنان؛ این در واقع پاسخگویی به خـدا هـم هسـت ،مسؤولان نظام به مردم است

مثل ؛ خوانی است رنامهدر واقع یک نوع کا، پاسخگویی. پاسخگویی به خود هم هست
هــم خــود او  - خوانــد خــود را می ۀآمــوزی کــه در پایــان ســال تحصــیلی کارنامــ دانش

نقاط ضعف خـود را ، شناسد نقاط قوت خود را می - خوانند هم اولیاء او می، خواند می
همچنـین  (02/01/1383، )بیاناا  در دیادار زائاىین و مفااورین حاىم مطهاى رضاوی« شناسد هم می
، وقتی که کاری را به انسان محوّل کردنـد»: ر دیدار نمایندگان مجل  فرمودندایشان د

طـور  ایـن]مسلولیتِ سـنگین ؛ حالا باید بگوید که چه کار کرده، تمام شد و بیرون آمد
، نـه؛ تواند رفع و رجـوع کنـدآن را انسان یک جوری می، نه سؤال مردم، سؤال. [است

ـماواتِ وَلا فِـی لا ﴿سؤال کسـانی کـه ، سؤال ملأ اعلی فِ فِـی السَّ ُُ عَنْـهُ مِقْقـالُ ذَرَّ ُُ ـ ْْ یَ
رْضِ 

َ
چـه ، عـالِم اسـت، های ما هم حاکم اسـتسؤال آن کسی که بر دل، (3 /)سبأ ﴾الْْ

« باید خـود را آمـاده کـرد بـرای پاسـخگویی؛ شوداین شروع می؛ های مابرسد بر عمل
 . (06/03/1394، )بیانا  در دیدار نمایندگان مفو  شورای اسلامی
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شود جامعـه و نظـامی معـاد را کـه بـر این بحث باید گفت اساسا مگر می ۀدر خاتم
ها و بهترین و کامل ترین جلوۀ پاسخگویی است قبول اساس اصل پاسخگو بودن انسان

 ۀعتقد باشد در محضـر خداسـت و از همـداشته باشد و جزء اصول دین او باشد یعنی م
مـت بازخواســت خواهـد شـد ولــی خـود را در همـین دنیــا اعمـال دنیـایی او در روز قیا

چنـین فـردی قطعـا خـود را آمـاده . پاسخگو و موظف به جلـب رضـایت مـردم ندانـد
بنابراین در نظام سیاسی اسلام مسلولیت پـذیری و پاسـخگویی بـا ؛ کند پاسخگویی می

 . ی داردو پشتوانه و مبانی متقن و محکم قرآنی و روای، های دینی پیوند داشتهآموزه

 گیری نتیجه

با توجه به ضرورت انطباق حکومت با قوانین اسلامی بهترین چاره برای جلـوگیری 
در این شـیوه بـه بهتـرین . شیوه حکومت جمهوری اسلامی در ایران است، از این خطر

قـانون اساسـی  ۀدر مقدمـ. وجه ممکن بین قوانین الهی و حقوق مردم جمع شده اسـت
آن خداوند است و هموست که انسان را بر سرنوشت خـودش حاکمیت از : آمده است

ها اصـل بـه حقـوق ملـت لذا در قانون اساسی جمهوری اسلامی ده؛ حاکم کرده است
از طر  مـردم ارکان این نظام به طور مستقیم یا غیر مستقیم  ۀهم. اختصا  یافته است

مردم نسبت به وظـائف  ها با توجه به راهکارهای ویژه در برابرآن ۀشوند و همانتخاب می
حکومت وقتی دینی است که خود را موظف به اجرای دستورات . خود پاسخگو هستند

مهمتـرین مسـتند دیـدگاه پاسـخگویی . دینی بدانـد و اکثـر مـردم آن را پذیرفتـه باشـند
بیانـات امـام ، عقلا سـخنان حضـرت امیرمؤمنـان ۀعلاوه بر سیر ، حاکمیت به مردم

 . بری استو مقام معظم ره خمینی
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 نامه کتاب
یم .1  . قرآن کر

ة یـمکتبة آ چار اول، قم، ،دیالحد یبن أبشرح نهج البلاغة ل ، الله ةد بن هبیعبد الحم، دیالحد یابن مب .2
 . 1404 ،یالنجف یالله المرعش

 .1385، روتیب، دارالصادر، خیالتار  یالكامل ف، بن ابو الکرم یعل، ر جزرییابن اث .3

چـار ، ا و الْحكـامیدعائم السلام و ذکر الحلال و الحرام و القضا ،مغربینعمان بن محمد ، ونیابن ح .4
 .  ،1385تیمؤسسة آل البدوم، قم، 

، 25ش ، علـوم سیاسـی،  مشروعیت و مقبولیت ولایت فقیه از دیدگاه امام خمینـی ،علی، اکبری معلم .5
1383 . 

 . 1378، ام آزادییپانتشارات  چار اول، تهران، ،ترجمه نهج البلاغه ،حسین، انیانصار  .6

َ چار اول، قم، ، هشرح نهج البلاغ ،ثمیابن م، یبحران .7 الحـوزة  - یعـلام الاسـلاممرکز النشـر مکتـب ا
 . 1362، هیالعلم

، الْالی( ظلـه ای )مد دعلی خامنـهیالْظمی سـ الله تیرسانی دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آ گاه اطلاعیاپ .8
 . Khamenei. ir، مؤسسه پژوهشی فرهنگی انقلاب اسلامی

دفتــر  چــار اول، قــم، ،ف غــرر الحكــم و درر الكلــمیتصــن ،عبــد الواحــد بــن محمــد، مــی آمــدییتم .9
 . 1366،غاتیتبل

انتشـارات چـار اول، قـم، ، اتیـروا ۀنیجهاد در آ ،قات اسـلامییجمعی از محققان در پژوهشگاه تحق .10
 . 1428، تیزمزم هدا

 .1409، بیروت، دارالزهراءچار اول، ، و اسانیدهمصادر نهج البلاغه  ،سیدعبدالزهراء، خطیبحسینی  .11

 ،تیـآل الب ۀمؤسسـ چـار اول، قـم، ،قـة(یالحد - قـرُ السـناد )  ،عبد الله بن جعفر، رییحم .12
1413 . 

 . 1414 ،مؤسسه نه  البلاغه چار اول، قم،، هنهج البلاغ ،محمد، د رضییس .13

 . 1414 ،هجرت ر اول، قم،چا، صالح( ی)للصبح هنهج البلاغ ،نیمحمد بن حس، ف الرضییشر  .14

انتشــارات ناصــر  چــار ســوم، تهــران،،ر القــرآنیان فــی تفســیــمجمــع الب ،فضــل بــن حســن، طبرســی .15
 . 1372،خسرو

روائـع  (، چـار دوم، بیـروت،مم و الملوكخ الْیتار  ) یخ الطبر یتار  ،ریابو جعفر محمد بن جر ، طبری .16
 . 1387، التراث العربی

 . 1414 ،دارالثقافة چار اول، قم،، یالالْم، محمد بن حسن ابو جعفر، طوسی .17

 . 1378 ،انتشارات اسلامچار دوم، تهران، ، ر القرآنیتفس یان فیب البیاط ،نید عبد الحسیس، بیط .18

 هترجمـ مرکـز نشـر و چـار اول، قـم،، یرف المام علـیح من سیالصح، د جعفر مرتضییس، یعامل .19
 . 1388 ،یلعاملد جعفر مرتضی ایة الله السیمؤلفات العلامة المحقق آ

ن یر المؤمنیکتابخانه امام ممچار اول، اصفهان، ، یالواف ،محمد محسن بن شاه مرتضی،   کاشانییف .20
 .  ،1406علی

 . 1387، نشر نیچار پنجم، تهران، ، حكومت ولایی ،محسن، کدیور .21
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دارالکتـب چـار چهـارم، تهـران، ، ة(یالسـلام - )  یکـاف، عقـوبیمحمـد بـن ، ابـو جعفـر، نییکل .22
 . 1407، هیالْسلام

چـار اول،  ،الْصـول و الروةـة - یشرح الكـاف ،محمد صال  بن احمد بن شم  سروی، مازندرانی .23
 . 1382، هیالمکتبة الْسلام تهران،

چـار دوم، تهـران، ، شـرح أخبـار آل الرسـول یمـرآف الْقـول فـ ،محمد باقر بن محمد تقـی، مجلسی .24
 . 1404، هیدارالکتب الْسلام

، شرح تـازه و جـامْی بـر نهـج البلاغـه :پیام امام امیر المؤمنین، اصر و همکارانن، مکارم شیرازی .25
 .  ،1390انتشارات امام علی بن ابی طالب چار اول، قم،

 . 1374، هیدارالکتب الْسلامچار اول، تهران، ، ر نمونهیتفس ، ــــــ .26

نشر چار دوم، قم، ، هیلسلامه و فقه الدولة ایة الفقیولا  یدراسات ف ،ن علییحس، آبادی منتظری نجف .27
 .  1409 ،تفکر

 . تابی چار اول، قم،، استفتاءات ۀرسال ،ــــــ .28

 فضل، چار اول، قـم،صلواتی، محمود و شکوری، ابو الترجمه، ،مبانی فقهی حكومت اسلامی ،ــــــ .29
 . 1409، هانیمؤسسه ک

 . تابی، چابی، جابی، فه امامیصح، سیدروح الله، نییموسوی خم .30

 . ، 1423نییم و نشر آثار امام خمیتنظ ۀمؤسسچار دوازدهم، تهران، ، هیت فقیولا  ،ــــــ .31

تنظیم و نشر آثـار  ۀمؤسسچار اول، قم، ، امام خمینی و حكومت اسلامی )مبانی کلامی( ،نویسندگان .32
 .    ،1378امام خمینی

 یفـ همنهاج البراعـ، قرمحمد بـا، ای حسن و کمره، ب الله / حسن زاده آملییرزا حبیم، ییهاشمی خو  .33
 .  1400 ،هیمکتبة الْسلامچار چهارم، تهران، ، همنهاج البراع هو تكمل هشرح نهج البلاغ
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 1399(، پاییز و زمستان 122های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی پژوهش

 بررسی تطبیقی مصادیق 
 رنمد ۀو جامع پیامبر اکرم ۀمقارن دور  جاهلی ۀجامع

  1سمانه سادات سدیدپور 
           2بهناز زندیه 

 چکیده
ایان ماالعاه . جاهلیت اسات، هر سرشدی که در آن ایمان واقعی به خداوند نباشد

مقاارن دوران نبای  جاهلیات بررسی مصاادی  مشادر  با روش توصی ی و تابیقی
یاامبر پ ۀجاهلیت مقاارن دور  ابددا، بدین منظور. است جاهلیت مدرن و اکرم
معااد و ، زمان توحیاد در چهار قالب ن ی هو مندی از منابع معدبر با بهره اکرم

 شده و ساسس باا معرفی ن ی نبوت و ن ی ص ات الهی؛ ن ی معاد و قیامت؛ قیامت
تابیا  ( لیبرالیتو و فمینیتاو؛ سکولاریتو؛ کاپیدالیتو، مدرن )ماتریالیتو ۀجامع

آن برای پیشاگیری  با جاهلیت مدرن مصادی  مشدر  جاهلیت شناخت. داده شد
 فار . جوامع اسبمی به پیامدهای زنادگی جاهبناه اهمیات دارد ۀاز ابدب دوبار 

شاود در  مادرن آنجاا کاه از ایماان باه خداوناد دور می ۀماالعه این بود که جامع
دسداورد اسبم با سنن غلط باه مباارزه . حقیقت به سرشت جاهلیت برگشده است

ماالعه . دیگر باورهای جاهلی در پوشش مدرنیده  اهر شده استبرخاست اما بار 
                                                 

  :10/09/1399تاریخ پذیرش:  - 16/01/1399تاریخ دریافت . 
 اه خوارزمی ،تهران، ایران. دانشجوی دکتری بررسی مسایل اجتماعی ایران، دانشگ1

sama.sadid@gmail.com 

 ایران قم، الزهرا، ةرشته فقه و اصول، جامع 3یه، سط  علم ۀمدرس حوز . 2
 behnazzandiyeh@gmail.com 

mailto:sama.sadid@gmail.com
mailto:sama.sadid@gmail.com
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نباوت یاا ن ای صا ات ، قیامات، نشان داد هر نوم ن ی دیان اعاو از ن ای توحیاد
جاهلیت است ت اوت این دو سرشت جاهلی نه در انحراف از خط ایمان  خداوند

گیارد انحاراف یاا باار باه  افراط یا ت ریای است که صاورت مای واقعی که در
  .شود بار دیگر به صورت ت ریط  اهر می رت افراط وصو 

جاهلیات ، جواماع اسابمی، مادرن، جاهلیات، پیامبر اکرم لیدی:کواژگان 
 . مدرن

 مقدمه 
جاهلیـت مربـوط بـه  رسـد به نظـر می آید که از جاهلیت سخن به میان می هنگامی 

امـا . د نـداردسـخن گفـتن از آن کـاربر ، گذشته بوده و امروز در دوران عقلانیـت بشـر
ویژگـی   عمـده؛ ماهیـت مشـترکی دارنـد زمانی نسبت به هـم ۀها باوجود فاصلجاهلیت

، )خالادی به خداوند ایمـان واقعـی ندارنـد، ها این است که مردم جاهلجاهلیت کمشتر 
بلکـه ، در بـین اعـراب نیسـت ای خـا  پ  جاهلیت دوره. (45: 1363، بلاشى؛ 1: 1390

هـای ویژگـی ای از تمـام سرشـتی کـه مجموعـه ،(31: 1389، )اسادییک سرشت اسـت 
جاهلیت در برابر دین است نه علم و به زمان پـیش از ، از دید قرآن. است حیوانی انسان

 . (10: 1389، )اسدیشود  اسلام گفته می
، انتیعرب به لحاظ د . ش از اسلام استیحالت مردم پ، در منابع تاریخی  تیجاهل

ای داشت و نه  ف ستایندهین حنینه د ، می برد به سر نحطاطا ل و اخلاق دریفضا، تمدن
ل آدمی بر آن یچ اصلی از اصولی که فضایجاهلیت به ه؛ هنی برخوردار بودندیوند میپ از

است که بیانگر تازگی  ای تجربه اما مدرنیته ،(39: 1376، ابن شاعبه) استوار است پایبند نبود
تـدری  بـه. ای در حـال ظهـور اسـتنـدهو نو بودن و گسست از گذشـته و ورود بـه آی

بـه نظـر پژوهشـگران  ،شـده  در تمـدن نـوین نشـان داده، هایی از سرشت جـاهلی سویه
شـود اگـر در مقابـل  مطـرح می شـرفتهیای پیعنـوان قضـااتی که در عصر حاضر بهینظر 

تـرین ویژگـی عمـده. (18: 1394، )حساینی ت مـدرن هسـتندیـجاهل، معار  دینی باشـند
. ها این است که ایمان واقعی بـه خداونـد در ایـن تفکـر وجـود نـداردهلیتجا کمشتر 

قـرآن . شـودجاهل در کلام قرآن تنها نادان نیست بلکه به فرد متکبر نیز جاهل گفته می
کـه بشـر از منبـع وحـی دور  زمانی. نامد را جاهلیت اولی می زمان قبل از اسلام، کریم
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بنا بـر روایـات در پـ  . (2/402 :1416، ابن منظور) راه پیموده است، بوده و با جهل خود
و معرفـی مصـادیق  شـناخت جاهلیـت. راه اسـت جاهلیـت دیگـری در، جاهلیت اولی

جوامـع اسـلامی بـه  مشترک آن با جاهلیت مدرن برای پیشگیری از دچار شـدن دوبـاره
ای  جـاهلی در هـر دوره ۀد تـا نشـان دهـد خطـر زنـدگی در جامعـجاهلیت اهمیـت دار 

م از یپ  از ظهور اسلام نیز بـ حتی اندکی واند جوامع اسلامی را تهدید کند چراکهت می
: 1348، )ابومنارروجود داشت  مسلمانان صدر اسلام جاهلی حتی برای بازگشت به دوران

بیشـتر مـردم بـه  شـده پـ  از رحلـت نبـی اکـرم  البلاغه اشاره چنانچه در نه  ،(86
جوامـع اسـلامی  ماننـد آن از  دوران پـ  و حتـی میها جاهلیت برگشتند مانند دوران بنی

کـه دو  حاضر با این هد  نگاشته شـد ۀمطالع لذا ،ندیدپاش تدری  از هم فرو  اسپانیا به
هـا در مـان متفـاوت تطبیـق دهـد و شـناخت آنرا در دو ز مدرن ۀجاهلی و جامع ۀجامع
گاه  موضـوع پرسـش ایـنبا توجه بـه اهمیـت . سزایی داردسازی جوامع اسلامی تأثیر ب آ

چه اشـتراکاتی بـا  پیامبر اکرم ۀجاهلی مقارن دور  ۀمقاله این است که مصادیق جامع
 جاهلیت مدرن دارد؟ ۀجامع

 تعریف جاهلیت. 1
، )دهخادامصدر جعلی یا اسم مصدر به معنای حالت نادانی است ، جاهلیت در لغت

 یو به معنـا، (327: 1414، ید ی)فىاه  علم یجهل در لغت نق. (7460، ذی  واژه جه  :1373
رو اهــل  ازایـن. شود ر مییتعب« ینادان»از آن به  یاست که در فارسـ« مطلق عدم علم»

، جهـت کـه انسـان جاهـل آن انـد و از ترجمــه کرده« نــادان»را بــه « جاهـل»، لغـت
هوده و گـاه مرتکـب یب یبه کارها گـاه مبتلا، سـتیحساب و دانـش ن یرفتارش از رو

انـد  ز ترجمـه کردهیـن« احمــق و سـتمکار»جاهـل را بـه  یبرخـ. شـود فساد میظلم و 
را عمل کردن بـدون « جهالت»، یدیل بن احمد فراهیخل ،«(جها »ماده ، 1383، )بندرریگی
مـراد از » در مجمع البحرین آمده اسـت. (327، «جه »ماده  :1414، ید ی)فىاهداند  علم می
برد یعنی حـالتی نـادانی لام در آن به سر میحالتی است که عرب پیش از اس، جاهلیت

 غرور و خودپسندی، هاشرایع دین و فخرفروشی به پدران و نسب، نسبت به خدا و پیامبر
در چهار آیه از قرآن نیز جاهلیت بـه . (83: 1354، قىشی؛ 364: 1403، )طىیحی« هاو مانند آن



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

را « رهیـغ یجهل فلان عل» ن معاصر عبارتییاز لغو  یبرخ. رفته است کار همین معنا به
ع کـردن یضـا»را بـه « جهلـت الحـق»و عبارت « یگـریدر حق د  یکیجفا کردن »به 

گــاه» یگـاه بـه معنــا« جهل» ،(143: 1373، )معووفاند  ترجمه کرده« حق « یعــدم آ
کـه در « است یقیسوی کمـال حق  تگر بهیفقدان معرفـت هـدا» یاسـت و گاه به معنا

 . (11: 1382، )سویمانی ردیگیر مقرا، «حکمت»مقابل 
، )معواوفپرستی مردمان پیش از اسلام  بت حالت، اطلاعیبی، یعنی نادانی جاهلیت 
ن بار در عصـر ینخست یاست که برا یت اصطلاحیاما در اصطلاح جاهل (1/108 :1386
ف عـرب یدر توصـ، یمانی مدنیا ۀگیری جامعنه و شکلیبه دنبال هجرت به مد، نبوت
 . (7: 1359، )قطب به آن دوران داده شد، قبل از اسلام کمشـر 

 تعریف مدرن. 2
زمـانی اخـذ  بـه معنـای اخیـر و این، Modoلاتین  ۀاز واژ  Modernus ۀشیمدرن از ر 

: 1383، )کااهونهای متقدم اسـت  و متمایز از دوره today-ofبه معنای امروزی . اند کرده
ک یـار نزد یای بسـ گذشـته، تازگی بـه، اخـرن او یـبه معنـای ا modo ۀهمچنین از واژ . (9

 ۀشناسی واژ   ده شده به لحاظ ریشهدر منابع دیگر آور . (3: 1377، )احمدی استشدهمشتق
مـدرن در  ۀکلمـ. مرتبط است fashenسلیقه  ۀو طبعاً با واژ « mode»مد  ۀمدرنیته با واژ 

ضـروری و ، ممهـ، معنا دال بر تمام آن چیزهایی است که برای زنـدگی کـردن در حـال
اصطلاح مـدرن فرازمـانی و فرامکـانی . (7: 1372، )نوذری روند ناپذیر به شمار می اجتناب

توانـد  و می ،(10: 1383، )کااهونرفته است  کار های معاصر از سنتی به ز شیوهبرای تمی که
از دیـد هگـل مـدرن بـودن . (321: 1383، )بااومنای از زنـدگی مسـلط شـود به هر حیطه

 . (47 - 46: 1379، )کسىاییسنتی است  یخرد انسانی بر باورها یوزروزگار پیر 

 ادبیات پژوهش. 3
ن یتـر میقـد، تیت عصر جاهلیفیک ۀق دربار یبرای بحث و تحق، بر اساس مستندات

نظر ابن خلـدون در بحـث از جاهلیـت ابتـدا  از. م استیقرآن کر ، مأخذ و مرجع معتبر
وان عرب است و یمجموعه آثار و د  ۀمنزل  داد که به مطالعه قرار د کتاب اغانی را موردیبا
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گـر احـوال و یو د  امبریـپ ۀر یت و سیها و مذهب و قوم خ و جنگیدر آن لغت و تار 
چ کتابی برای شناختن احوال عـرب از آن یه، رو این آمده است و از ات عرب گردیفیک

ترین  نام قـدیم  اَصـیتـر کتـاب تنکـ یر صحیا به تعبیکتاب اَصنام . ستیتر ن جامع
 . ده استیدست ما رس جاهلیت به ۀار و کتاب مستقلی است که در زمیننوشت

برای شناخت مدرنیسم نیز منابع متعددی وجـود دارد کـه بـه شـرح تحـولات عصـر 
شده است   در جهان و ایران از زوایای مختلف به این پدیده پرداخته. اند مدرنیته پرداخته

طلبی  تجدد، ایران و مدرنیته، چالش سنت و مدرنیته در ایران توان به جمله آثار می که از
بندی  صـورت، تـأملی در مدرنیتـه ایرانـی، مدرنیته و بحران ما، و توسعه در ایران معاصر

 ۀمدرنیتـه و اندیشـ، های تکامـل اجتمـاعی بسترهای تکـوین تـاریخی و زمینـه، مدرنیته
 . دها منابع متعدد دیگر اشاره کر انتقادی و مانند آن

وان به موارد زیر تنیز می، زندگی مدرن زمان زندگی جاهلیت و هم ۀدر ارتباط بامطالع
 :پژوهش اشاره نمود ۀعنوان پیشین به

نسبت دین و ؛ دن غرُ از دیدگاه امام خمینیفرهنگ و تم ،ما و راه تجددکتاب 
البلاغه  مدنیت در نهج ۀمقال، نو جاهلیت و امام حسین، الله جوادی آملی دنیا آیت

که بـه راهکارهـای اخلاقـی مقابلـه بـا  ،و پژوهش از جاهلیت عربی تا جاهلیت غربی
ویژه  درمجمـوع مطالعـات پیشـین بـه. پـردازد مـی های جاهلیت در جوامـع مـدرن مؤلفه
دیدگاه منفی داشته و مسیر آن را رو بـه  ،نسبت به تمدن غرب صر ، های مذهبی نمونه

خواهـد  گرا برخلا  تمدن الهی کـه می های انسان تمدن دانند و معتقد هستندتوهم می
 . کنند عمل می، ساز باشد انسان

 مدرن ۀامعو ج پیامبر اکرم ۀجاهلی مقارن دور  ۀبررسی تطبیقی جامع. 4
هـا ت تأثیر قواعدی اسـت کـه اگـر از آنتح ،ها در جامعهزندگی انسان از دید گیدنز

جامعه واقعیت خاصی اسـت . (141: 1331، نز)گید شودپیروی نشود هرج و مرج ایجاد می
. (240: 1388، )ابىکىامبای دهـد است کـه افـراد را بـه هـم پیونـد مـی ای روح ویژهو دارای 

مردم احتـرام قائـل  ۀنهند و در برخی برای گرایش تودیبه اکثریت ارج م جامعه شناسی
شـود امـا می تایید، در بطن شرایط مدرن هر کنشی همین دلیل معمول است کهبه است



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

اسـت لـذا آن  قرآن معتقد است قداست جامعه در گرو پیـروی جامعـه از عقـل و شـرع
طور که پستمن  همان. شود یرو عقل و شرع نباشد جهل تلقی میها که پدست از اندیشه

کند جوامع امـروز دچـار نظـام تکنوپـولی اسـت کـه از ترکیـب تکنولـوژی و اشاره می
نولوژی بدون اخلاق است ر او از این عبارت داشتن تکاست منظو مونوپولی شاخته شده

تـدری  از اواخـر قـرن هیجـدهم  هدهد و بجای خدا قرار می که تکنولوژی را به فرهنگی
 . (121: 1375، )پستمن پناهگاه اصلی انسان تکنولوژی شد، همراه با فروپاشی خانواده

نه شـرع  ورزی بود هشاندی ۀشیو ، حسی ۀتفکر عقلانی همراه باتجرب، پیش از سقراط
عقل همواره در تقابل با مرجعیت سنت قرار ، در چهارچوب خردباوری مدرنیته. مقدس

نهایی و عامل پیشرفت و مقـولات اساسـی  ۀضابط، از دید مدرنیته خرد انسانی. گیرد می
جـای   جهـل و خرافـه بـه چنانچـه در دوران جاهلیـت ،(92: 1379، )کساىایی تجدد اسـت

خرافاتی ماننـد حـب   ،(4/151، م2002، )طباطبایی اعراب را پرکرده بود خدای تعالی عقل
ضرب الثـور )زدن  ،ا و عقر )دفن شتر فرد ثروتمند با او برای گمراه کردن ملائکه(یالبلا

نارالتحالف یا نارالمهول )آتش شاهد سوگند ، گاو نر برای دور کردن دیوها از گاو ماده(
عقـد التـرتم ، )آتش دور کردن شخص گناهکار و خائن(مان قبایل( نارالطرد ی)عهد و پ

ر بـرای تفـأل زدن )پـرواز یاعتقاد به تط، )گره زدن سبزه برای ممانعت همسر از خیانت(
ای بـود کـه  گونـه های جاهلی در میان آنـان به خرافه ،(82: 1377، )آربلاستى دادن پرندگان(

، در اسـلام این تفکر ،(157: )اعىاف کند قرآن از آن به غل و زنجیر بر اعضایشان تعبیر می
لـذا بـا توجـه بـه شـرایط جوامـع  ،(55: 1363، ابان شاعبه، 177: 1377، )ساویم شودتأیید نمی

های اجتماعی و اقتصادی و حتی هنری در عصر  جاهلی امکان تفسیر بسیاری از پدیده
ارد های قدیمی آن در عصـر جـاهلی وجـود نـد ریشه ۀجز با بازگشت و مطالع، اسلامی

 . (1/5 :1970، )سالم
جاهلی مقارن دوران بعثت پیـامبر  ۀوضعیت جامع آل عمران 103قرآن کریم در آیه  

همگـی بـه ریسـمان الهـی چنـگ زنیـد و  » دهد کـه این طور توضی  می را اسلام
که دشمنان یکـدیگر بودیـد پـ   پراکنده نشوید و نعمت خدا را بر خود یاد کنید آنگاه

 . «الفت انداخت تا به لطف او برادران یکدیگر شدیدهای شما  میان دل
رو شـد کـه جهـل و باطـل ط و مردمـی روبـیدر اوایل بعثت بـا محـ پیامبر اکرم
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شوای دلسوز و رهبر دانای خود روگردان شده و به عبـادت یاز پ، ها شده بودگیر آن دامن
ن یقـوان تـامبعوث شـدند  پیامبر اسلام، ت سرگرم بودندیها و عادات زشت جاهل بت

حـق و عـدالت   المـال را بـه به اجرا درآورند و بیت پرستان ان بتیعادله اجتماعی را در م
 اسـلامی را بـه ۀات و اخـلاق حسـنعاد نیمسلم، پ  از وفات ایشان ولی، نماید میتقس

 . (2/195  :1369، )کوینیتدری  کنار گذاشتند 
م آورده بودنـد و در بـاطن ظاهر اسـلا  ای بهعده، حتی پ  از بعثت پیامبر اکرم

داشته بودند که اگر  هایی در خانه نگه طور مخفیانه هنوز بت پرستیدند و برخی به بت می
و حتـی افـرادی . (157: 1377، )ساویمهـا بازگردنـد  اسلام شکست خورد بـه پرسـتش بت

-139 و 2/61 :1371، عقاوبیی)نفوذی نیز در جوامع اسلامی لباس مسلمان را پوشیده بودند 
 . و مترصد فرصتی بودند اسلام را تخریب کنند ،(140

گونــه عصــر جاهلیــت را  این نالبلاغــه حضــرت امیــر مؤمنــا دوم نه  ۀدر خطبــ
رت و یزمانی مبعوث کرد که مردم در ح را کنند که خداوند پیامبر اکرم توصیف می

را بـه خـود  هاآن، های سرکش هوا و هوس، ور ها غوطه گمراهی سرگردان بودند و در فتنه
ها را آن، دیجاهلیت شد. ها را به پرتگاه افکنده بودنی آنیبرترب جلب کرده و تکبر و خود

 )مواارم ران و سـرگردان بودنـدیـداری امـور و بـلای جهـل حیمغز ساخته و در ناپا سبک
داننـد کـه  جاهلیـت را زمـانی می، هشـتاد و نهـم ۀدر خطب. (275-4/280 :1380، شیىازی
بیسـت  ۀدر خطب ،(77: 1385، )دشتی ان بودیت کهنه و علائم گمراهی نمایهای هدا نشانه

شـوند کـه شـما  ایشـان را قبـل از بعثـت یـادآور می ۀگذشـت ،خطاب به اعراب، و ششم
ن زنـدگی ین خانـه و سـرزمیدر بدتر  شما. دین را داشتین و آئین د یبدتر ، ت عربیجمع
ونـد یشـما پ. خوردیـد ر ناگوار میاینوشیدید و غذاهای بس های آلوده می آب. دیکرد  می
، برپـا بـود و گناهـان، ان شـمایدر م، ها بت ،دیکرد  وسته قطع مییشاوندی خود را پیخو 

لْاصْنامُ ف» سراسر وجودتان را فراگرفته بود ةٌ یم  عْصُـوب  ةٌ و  الْاثامُ بِکُـمْ م  نْصُوب  ر یـتعب ،«کُمْ م 
بلکـه ، پرستی شرم نداشتند تنها از بت  نه، هان نکته است که آنیاشاره به ا، ایمنصوبه گو 

)مواارم ها را برپا داشته بودند  بت، کردند و در گوشه و کنار جامعه خود به آن افتخار می
 .  (103-2/114 :1380، شیىازی

، داری سـرمایه ـریـنظ یگــریتمدن مدرن غربی نیـز غیـر از دگرگـونی بـا صـفات د 
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 ،شـود میص مشخ ییگرا انسان، گرایی عقل، ییفردگرا، لیبرال یـسم دموکراسـیسکولار 
. فرد هستند یا نـه محـل مناقشـه اسـت  به که این صـفات در تاریخ بشری منحصراما این
ترین  عنوان مهم ر بهیهای ز  مؤلفه توان بـه ته مییهای مدرن ان مؤلفهیدر ب ،(21: 1381، )کهون
 .کردها اشاره مؤلفه
. 6؛ گرایی مـادی. 5؛ یـیـفردگرا. 4؛ سـماومانی .3؛ گرایی تجربه .2؛ گرایی عقل. 1 
ـن یـا کـه ،یسـم مــذهبیرفرم. 9؛ یدموکراسـ .8؛ سکولاریسـم. 7؛ و لیبرالیسم یآزاد

تری را لحــاظ  ـا وسـیعیمات محدودتر یتوان تقس لـذا می، و باز است ییفهرسـت استقرا
 .  (11: 1373، ی)احماد کـرد 
شـود جاهلیـت بـه ی دیـده مـیهـای تـاریخ بر اساس آنچـه در کتاب  در این بخش 

شـاید بـه نظـر ، شودشده و بر این مبنا با انواع مدرنیته تطبیق داده می  مصادیق آن تقسیم
بـاور  بندیمهم در این تقسیم اما هم آمیخت توان در برسد این سه نوع از جاهلیت را می

وارد در نبوت و صفات خدا است که نبود هر یک از این م –معاد  –داشتن به وجود خدا 
جـاهلیتی کـه در مقابـل  ،(8-4: 1364، ابومنارر) منابع نوعی از جاهلیت دانسته شده است

از جاهلیـت دیـده  گـاه تفکراتـی چـه در بـین موحـدان نیـز گیرد اگـر موحدان قرار می
  .شود می

 قیامت و معاد، زمان توحید جاهلیت بر مبنای نفی هم -4-1

گفتند  و می، ز و بازگشت بودندیه و رستاخنندیبودند که منکر آفر  ین گروه کسانیا
ن یـاز ا، میو خدای تعالی در قرآن کر . فانی کننده است« دهر»و ، زنده کننده« طبع»

نْ یإِلاَّ حَ  یَ وَ قالُوا ما هِ ﴿: آنجا که فرمود، دهد فه خبر مییطا ا وَ مـا یـا نَمُوتُ وَ نَحْ یاتُنَا الدُّ
هْرُ یُ  نکـه آن گـروه از عـرب جـاهلی یه اشارت دارد بر این آیا ،(24 /)جا یاه ﴾هْلِكُنا إِلاَّ الدَّ

ل یع و تحلیب طبایو به ترک، داشتند ع محسوسه مقصور مییات و موت را بر طبایسبب ح
را  کو مهلـ، «طبـع»شـمردند پـ  جـامع را  محصـور مـی یعناصر بقا و فنای عنصـر

کننـد ها گمـان مـیآن فرمود خدای تعالی در رد گفتار و پندار آنان را. گفتند می« دهر»
و  یهای فطر ل و نشانهیگر در سور قرآنی با دلا یاز این گذشته درآیات د . گونه استاین
 . (9 /فصوت، 48 /نح ، 184 /اعىاف، 21 /)بقىهگمان و پندار این گروه رد شده است ، عییطب



رۀ 
دو

ن 
قار

ی م
هل

جا
عۀ 

جام
ق 

ادی
ص

ی م
بیق

تط
ی 

رس
بر

رم
 اک

مبر
پیا

...

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

انی جسـم تنها دارای یک بُعد دیدگاه ماتریالیسم است که انسان را یکی از انواع  این
که در هستی وجود دارد یا مادی است یا یکی از  هر چیز، بر اساس این دیدگاه. داند می

اصل تقدم ماده بر روح و جسم بر روان از اصول اساسی ماتریالیسم . است عوارک ماده
سان جزئـی از جهـان مـادی اسـت گرایان ان از دیدگاه ماده. (2/386 :1377 ،)مطهىی است

 ۀهـای اندیشـلفـهؤ تـرین میسـم از مهـمماتریال. یازمند جامعه استاجتماعی و ن ،ذاتاً که 
گرایی  هـر دو اندیشـه در مـاده. ای که از درون کاپیتالیسم برآمد اندیشه مارکسیسم است

که اسلام بـا آن  دار است امتیازات طبقاتی در جوامع جاهلی امری ریشه. اشتراک دارند
کن  هـای مختلـف در پـی ریشـه راه از کند و شدت مخالف بوده و آن را محکوم می  به

عرب دوران جاهلیت اختلافات طبقـاتی شـدید آمیختـه بـه . نمودن فقر در جوامع است
تعصب جاهلانه داشتند و هر طبقه برای خود امتیازاتی قائل بود کـه دیگـری را شایسـته 

ن عربستان دارا  امتیاز ثروت بود که سرمایه، این امتیازات ۀجمل از. دانست این امتیاز نمی
. هـا بودنـدمسـتمندان و فقیـران مطیـع آن ۀاختیاردار مطلق مردم بودند و کلیکاره و   همه

ترین کارهــا  داری و داشــتن کنیــز بســیار رایــ  بــود و بردگــان را وادار بــه ســخت  بــرده
ملاک برتری را تقوا اعـلام کـرد و انسـان  اسلام اما ،(2: 1377، )حسین اصفهانیکردند  می

  .(43 /)حفىا  تر دانستا محترمباتقواتر ر 
یعنـی رقابـت ، اقتصادی مسلط ،از دیدگاه بسیاری از متفکران اصل اساسی این نظام

نـابرابری ، منطقی را پدید آورده که مبتنی بر حر  و آز شدید جهانی برای کسب سود
کــریم  در قــرآن. (1393، آذری کااارمزدی؛ 81: 1387، )آقابخشاایعــدالتی و فســاد اســت  و بی

کند که آیا شما یهودیان با داشـتن کتــاب آسـمانی  داران را نکوهش میخداوند سرمایه
 ﴿ جوییــد؟ جاهلیــت را می ۀبیدادگرانــ ۀهنــوز روش و شــیو 

َ
ــةِ یَبُْ ــونَ أ  ﴾فَحُكْــمَ الْجاهِلِیَّ

دهید و بر اسـاس خواسـت خـود به این تفسیر که دنیا را مأوای خود قرار می ،(50)مائاده/
هـای  تلاش، ویژه بـا آغـاز انقـلاب صـنعتی مـدرن بـه ۀجامع ۀمشخص کنید وحکم می

در . انسان صـورت گرفـت یمهار و دگرگون ساختن محیط ماد یمندی بود که برا نظام
 . (39 - 31: 1383، )کالینیووس شود دنیایی می، این مکاتب هر آنچه قدسی است
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   قیامت و معاد زمان در نفی هم جاهلیت -4-2
اما بعث و اعاده را ، به خالق و ابتدای خلق و ابداع اقرار داشتند، گر از عربیگروه د 

ظـامَ وَهِـیَ رَمـیم  وَ کردند انکار می ِْ َُ لَنا مَقَلًا وَنَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْ  /)یا  ةَرَ
منکـرین خـدای تعـالی کـه قائـل بـه . داننـداین گروه تمام دنیا را دنیای مادی می ،(78

تـوان آفرین زندگی خود بودند در همین رابطه مـیعنوان نقش ت یا دهر بهجانداری طبیع
. از آغاز تاکنون نام برد، های نظام تجدد ترین مؤلفه ترین و اساسی سکولاریسم از مهم از

کند و قداست و معنویـت خـود زمینی پیدا می امور بشری وجهی ۀهم، در سکولاریسم
سکولار کسـی اسـت کـه بـه امـور لاهـوتی و . (163: 1381، )زرشناس دهدرا از دست می

جای ایمان به خالق عالم به عالم توجه دارد که در علم  دینی اعتنایی ندارد یعنی اینکه به
از دیـد ایـن مکتـب بـاوجود قـوانین . (15: 1379)ربانی گوپایگانی دینی به آن علمانی گویند

: 1993، )ضااهى و الماسای یسـتعالی مانند عدالت اجتماعی نیاز به ارتباط دین و سیاست ن
 . (328: 1381، )بیا  و همواران مند بودن نیاز به دیندار بودن نداردو اخلاق ،(38

لت زنـدگی برای اصا ای که جامعه. کاهش اعتقاد به معاد است، سکولاریسم ۀنتیج 
اعتقاد بـه معـاد در جاهلیـت  ۀجواد علی دربار . جاهلی است ۀدنیا ارزش قائل شد جامع

از مردم عصر جاهلی به بعث  یبسیار، شود گونه که از قرآن فهمیده می همان: ویدگ می
کار است و آنان برانگیخته نخواهند شد  یها معتقـد بودند مر  انتهاآن، ایمـان نداشـتند

از  یغیرمعقـول اسـت و بـدین رو یو معتقد بودند برانگیخته شدن پـ  از مـر  امـر
 - 6/132 :1367، )عوایشـدند  حســاب متعجـب میقیامــت و  ۀدربـار  سخنان پیامبر

 ۀدهــد در ایــن دوره تنهــا عــد هایی تــاریخی نیــز وجــود دارد کــه نشـان می نمونـه. (131
. شده به معاد باور داشتند صورت ابتدایی و تحریف معتقد به معاد بودنـد که به یمعدود

سواره محشور ،   کندای ذب قبـر مرده یای را رو طور مثال اعتقاد داشتند هر ک  ناقه به
همین دلیل گاهی بـه ایــن موضـوع وصـیت   به، شود خواهد شد وگرنه پیاده محشور می

 ،(24 /)جا یاهگفتند زندگی جز زندگی دنیا نیسـت و می ،(126: 1403، )ابن عبىیکردند  می
 فرمایند زندگی این دنیا لهو و لعبی و خداوند در پاسخ به ایشان مستقیم و بدون اشاره می

 (64: )عنوبو بیش نیست و آخرت زنده است 
 بورای خودا بوا زمان نفی نبوت و شریک قورار دادن جاهلیت هم -4-3
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  ها ش بتتپرس
از اعـاده اقـرار  ینش و بـه ابتـدای خلـق و نـوعیآفـر  ۀنندیبه آفر ، دیگر گروه عرب

نداشتند که پ پرداختند و می کردند و به پرستش اصنام می امبران را انکار مییاما پ، داشتند
رفتنـد  های بتان می جانب جایگاه رو به این شان در آخرت خواهند بود و ازیع ایها شفبت

ش خود یخواستند از پ کردند و هر چه می گزاردند و به نام بتان خود قربان می و ح  می
 کننـدها ایشان را بیشتر به خدا نزدیک مـی پنداشتند بتو می؛ نمودند حلال و حرام می

بُدُهُمْ إِلاَّ لِ ما نَ ﴿ بُونا إِلَی الله زُلْفییُ ْْ  از هـاارزش در جاهلیت مدرن تحول 1.(3 /)زمى ﴾قَرِّ

نقـش ، داری دنیـا بـه دنیـاگرایی از، دیگر خواهی به خودخواهی از، فرا مادی به مادی
 مـردم رفتارهـای تغییـر راستای در کریم قرآن تربیتی اهدا  پیشرفت در مهمی بسیار

 و درسـت میـان، اسـلام از پیش و اشاره دارد اعرابستایزو . است داشتهالعرب  ةر یجز 
 داوری و قضاوت برای ملاکی و معیار و، گذاشتندنمی تفاوتی بد و خوب و نادرست

 را نداشتند شعار معرو  عرب این بود کـه بـرادرت بد از خوب و نادرست از درست

ل ایشان این بـود کـه نیاکـان ستمگر تنها استدلا خواه، باشد ستمدیده خواه، کن یاری
اسـلام در  از دیـد جرجـی زیـدان. (88 - 87: 1378، وست)ایزواند  انجام داده ها آن کار راآن

)جىجای را تغییـر داد ... صـداقت و، وفا، آزادی، حقیقت محتوای صفاتی مانند شجاعت
فرامـوش اسلام ایجاد کـرده بـود  اما پ  از مدتی تغییراتی که ،(515 - 514: 1323، زیدان
در . متولـد شـد« یآزاد»با شـعار ، سم در قرون هفدهم و هیجدهمیبرالیاصطلاح ل. شد

کید بر آزاد . ها( بـود انتخاب در تمـام عرصـه یبـا کـمتـرین حد )آزاد یفـرد یابتدا تأ
در آغاز جنبشی سیاسی بود کـه . لیبرالیسم به معنای طرفداری از حاکمیت آزادی است

. حکومت سلطنتی و فلودالی حاکم بر عصر خود بود، اد سیاسیخواهان آزادی از استبد
ولی بعدها به شکل نظریه و روش سیاسی درآمـد و خواهـان حفـظ مراتبـی از آزادی در 

 . (172: حق 1409، )زرقاانیبرابر هر نهادی شد که تهدیدکننده آزادی بشر باشد 

سیاسـی عصـر  - فلسـفی های تـرین آموزهتـرین و قـدیمیلیبرالیسـم یکـی از شـایع 
اسـت مبنـی بـر اعتقـاد بـه اصــل  یالیبرالیسم فلسـفه، در قاموس سیاسی. حاضر است

                                                 

 گردانند کنزدی خدای به یشترب چه هر را ما آنکه مگر( را بتان: یعنی) را ایشان نمی پرستیم. 1
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امــا ؛ (17: 1380، )قاادریچنــین اصــلاح دینــی نهفتــه اســت کــه در رنســان  و هم یآزاد
شه در یی عصر جدید است و ر یی و فردگرایگرافرزند انسان، یسم به مفهوم امروزیبرالیل

. (96 - 91: 1383، )قنباىی نـی بـر ضـد اسـتبداد کلیسـا داردیاصـلاح د رنسان  و جنبش 
در روح القوانین مونتسکیو . (81: 1377، )آربلاستىاهمیت قائل است  یآزاد یسم برایبرالیل

، نتساویوو)ممحدود شـود  یتواند به خاطر خود آزاد فقـط می یشده است که آزاد  اشاره
در اثـر ، کردنـد ا شـأن انسـان را رعایـت نمیکـه سـردمداران کلیسـ ازآنجا. (110: 1362

 ۀنشان، شرط و قید حقایق نسبی قلمداد شد و آزادی بی، مخالفت با باور استبدادی کلیسا
قـرآن . پرسـتندعنوان بت بـرای خـود مـی این گروه آزادی را به. مدرن بودن تلقی گردید

ت انسـانی در نظـر داند و برای انسان در نظر گـرفتن کرامـ چنین تفکری را جاهلانه می
قرآن برای انسـان . دهد گیرد و او را در مسیر رسیدن به حقایق مطلق اخلاقی قرار می می

تعـالی دسـت یابـد کـه  در ملکوت بـه چنـان این قابلیت را متصور است که حتی بتواند
  .(9 /)نفم تعالی داشته باشد کمترین فاصله را با باری

والیـانی  به پیروی از طاغوت است که روهخدای تعالی اشاره دارند سرپرست این گ
 ،(257 /)بقىه شوند به سمت تاریکی سوق داده می روشنایی الهی ۀگزینند از دایر که برمی

بندگان مخلص خدا حتی از دست رفتن آزادی خویش را گـواراتر از آلـوده ، ازنظر قرآن
های کامل مانند  سانان ،(55 /)نم دانند انسانی و غیراخلاقی می های غیر شدن به فعالیت

اذعـان  کـه برنـد ماننـد حضـرت یوسـف نوع جاهلیت بـه خـدا پنـاه می از این ءانبیا
راه آزادی روح خـویش قربـانی  حاضر هستند آزادی ظاهری جسم خـود را در کنند می

وقتی خداوند شیطان را از درگاه خود راند شیطان از خداونـد  چنینهم. (33 /)یوس کند 
بنـد  و ها را نیـز از قیـد هایی که کرده آزادانه بتواند انسان اس عبادتپ مهلت گرفت تا به

 رو حـکنـد نبایـد خـدا را م طان اشاره میشی. پرستش دور کند و تا روز قیامت آزاد بماند
باید  که در لیبرالیسم نیزتفکر او است که محور است کما اینو  فرک کرد و این خود او

 . (15 - 14 /اعىاف)انسان و تمایلات او محور فرک شود 
 جاهلیت در صفات خدا -4-4
ای گمـان  دختر برای خدا و از عرب دسـته قائل به جعل فرزند آوری و نسبت دادن 
پرداختنـد تـا  هـا میبه این جهت به عبـادت آنکردند که فرشتگان دختران خدایند و  می
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مبران بودنـد و ایفه منکران پین طایو هم ،(57 /)نحا اری دهند یشان را شفاعت کرده و یا
رود؟  در بازارها راه مـی خورد و امبری است که طعام مییچگونه پ: گفتند با تمسخر می

و  ،(20/)فىقاانانـد ن منوال بودهیز بر همیامبران سابق نیشان استدلال فرمود که پیاقرآن بر 
کند که بـا وقاحـت آنچـه را ها را نکوهش مین دسته بودند و آنیل عرب از همیاکثر قبا

اندازی  در چشـم. دادنـد قصد تحقیر به خـدا نسـبت می  دانستند به ای خود ناپسند میبر 
شده دارد  فمینیسم یک هد  اعلام. دانست یاجتماع یسم را جنبشینیتوان فم می یکل

، منسابىی )داند زنان می مند مردان بر نظام ۀدادن به چیزی است که آن را سلطو آن پایان 
تـدری  در ایـن مکتـب انحرافـاتی ایجـاد شـد و خـود  به. (15: 1387، مولى اوکوین و کیمویواا

 کـالای زن دیـروز اگـر. گری بر زنان را فراهم کـردرا برای تقویت سلطه  مکتب زمینه

سـک ( و  تجـارت) جهـانی تجـارت کالای جنسـی بود امروز تنها ردانجنسی برای م
کالا انگاری مقام انسـان را تـا . (85: 1394، )حیادری شودمی ابزاری برای تبلیغات شناخته

ــی ــایین م ــت پ ــک موجودی ــد ی ــان. آوردح ــاری زن ــالا انگ ــو  ک ــه ، در خص ــان ب زن
)رایات و جنسی مـردان اسـت ها ارضای نیاز یابند که عملکرد آنایی تقلیل میه موجودیت

 (1394، توکاناگا
 در ایعـده. دارد وجـود زیـادی های تفریط و  افراط زن ۀدر تفکر جاهلی دربار 

 ماننـد اعـراب میان در زن. است شیطان گفتند زن شده و می تعریف از تعادل خارج

 جـزء او را و بود محروم اجتماعی و فردی حقوق از و شد می فروش و خرید کالا

در اعمـال مـذهبی . (68 - 66: 1388، )احمادیشـمردند  می زنـدگی اسـاس و لـوازم
کردند اما در قرآن نگاه ابزاری به زن و  و مردان بدون پوشش طوا  می  زنان  ،جاهلیت

قرآن بـه زنـان دسـتور . (1/315  :1374، )راغب اصافهانیبرهنگی مردود دانسته شده است 
بیرون نیایید و در انظار مردم مانند زمان جاهلیت هایتان  دهد ای زنان پیامبر از خانه می

 طور که برج قلعه برای همه آشکار و ظـاهر اسـت( و قبل از بعثت ظاهر نشوید )همان
خـود را  هـای هیـراید پیـو ظـاهر نکند یـر یقرار گهای خود  در خانه ،(151: 1384، )شاکى

ند و آن از زمان یلا گو جه  تیکه آن را جاهل ،اولی  جاهلیت ۀمانند اظهار زنان در دور 
بـوده  میاولی در زمان ابراه  تی  بوده تا زمان نوح و اص  آن است که جاهلیادر 

کردنـد و  خـود را بـه مـردان عرضـه می، دندیپوش د بافته مییهای مروار  که زنان لباس

https://nashreney.com/author-book/%d8%ac%db%8c%d9%86-%d9%85%d9%86%d8%b3%d8%a8%d8%b1%db%8c%d8%ac/
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در مبـارزه بـا ایـن رسـوم .  اسـت و پیـامبر اکـرم سـییان عیـآخری م  تیجاهل
بود مردود و محکوم ساخت   تیجاهل ۀزنان را که از سنن دور  ع حقوقییتض پیامبر

اسلام  ،(5 :1385، )سبحانی اقدام کرد زن شأن و منزلت تکریم به و (369: 1379، )فوسفی
 . برای زنان حق انسانیت قائل شد
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  گیرینتیجه
کیـد شـده اسـتدر پژوهش  ، قطـب. های متعدد بر احتمال بازگشت به جاهلیت تأ

، حیـدری؛ 1394، حسـینی؛ 1389، اسـدی؛ 1387، سلیمانی؛ 1382، ینمایسل؛ 1359
فرهنگی اسـت کـه احکـام الهـی در آن جـاری نیسـت و قابـل  جاهلیت چراکه .1394

ابتـدایی  هـای تر از جاهلیتبسا جاهلیت مدرن با فریب انسان و قوی  بازگشت است چه
جاهلیـت »: هـد کـهپاسـخ د کرد به ایـن پرسـش این نوشتار تلاش. گیرددوباره شکل 

در چـه مصـادیقی بـا یکـدیگر اشـتراک  نبـی اکـرم ۀمدرن و جاهلیـت مقـارن دور 
 «دارند؟

کند فرک اولی پژوهش را مبنی بـر اینکـه در جاهلیـت  دستاورد این مطالعه تأیید می
دو جاهلیـت  شـود و ایـن یافت می نبی اکرم ۀدرن مصادیقی از جاهلیت مقارن دور م

 . از سرشت یکسانی برخوردار هستند ورات اسلاماز دست به دلیل انحرا 
 و سکولاریسـم در قالب ،قیامت و معاد که در جاهلیت مدرن، زمان توحید نفی هم 

انـواع  صـورت در جاهلیت اولـی کـه به خدا و نفی صفات ها و پرستش بت ،نفی نبوت
و فمینسـم لیبرالیسـم ، کاپیتالیسم، سکولاریسم، گرایی ماتریالیسم مکاتب مدرنیته مادی

 : کند در جاهلیت مدرن بروز می
گری  چه در جوامع مدرن سبب اشرا  ،هلیتچه در جا گرایی مادی ماتریالیسم یا -

انکـار . شـود نفی توحید و معاد و نبوت سبب فردگرایی و خودخـواهی بشـر می است و
ان کنـد و بـه اسـتثمار دیگـر  منفعت طلب می زندگی در اکنون افراد را جهان غیر ماده و

باور کامـل مـاده هـر دو  گرایی چه نفی کامل ماده و تفریط در ماده و  افراط. کشاندمی
پـذیرش  داری صر  و فقر و پرهیـز تفـریط گونـه هـر دو غیرقابل مطرود است و سرمایه

بــا هشـدار دادن نســبت بـه وقــوع حتمـی قیامــت و بازگشـت بشــر را از  اسـت و اسـلام
 . دارد بر حذر می داری صر  سرمایه
های جاهلیت است کـه در جاهلیـت دوران نبـی  کاپیتالیسم یکی دیگر از جلوه. ب

سـو و  گـری از یک یکـه بـه اشـراف انباشت سـرمایه نیز وجود داشت افراط در اکرم
امتیـازات . در هر دو جامعه وجـود دارد رسد فقر و استثمار از سوی دیگر می، داری برده
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نظـر  های مختلف از تقسیم جامعه به بخش طبقاتی در جوامع جاهلیت نیز وجود داشت
تقـواترین  ترین افراد نزد خداوند بـا اما ازنظر اسلام گرامی دار است اقتصادی امری ریشه

 . افراد است و ثروت نباید تنها در دست یک گروه خا  انباشت شود

آزادی بـه  بنـدی و قیـد خـواهی مـدرن در قالـب لیبرالیسـم و بی لیبرالیسم آزادی. ج
ی طرفداری از حاکمیت آزادی است که انسان حق داشته باشد هـر آنچـه را قـانون معنا

نـای آزادی در شـهوت نیـز آزادی بـه مع در جوامـع جـاهلی، مجاز دانسـته انجـام دهـد
 امـا معنـای آزادی از؛ شـددانست تلقی مـی و هر آنچه نف  مجاز می آوری ثروت جمع

و رهـایی از ؛ ادت قرار گرفتن انسان اسـتسع ۀآزادی از قید شیطان و در دایر ، نظر قرآن
شود از سوی  بندهای اخلاقی عین جهل است و بازگشت به جاهلیت محسوب می و قید

دیگر تحمیق مردم و استثمار و تسلط بر ذهن و روح ایشان و هر امری که بـه مسـخ و از 
سـته بین رفتن هشیاری انسان منجر شـود ماننـد الکـل و قمـار نیـز در اسـلام مطـرود دان

 . (21 /)بقىه شود می

هد  فمینیسـم ، در دوران جاهلیت در مقابل ارزشمندی الهی زن در دین اسلام. د 
عنوان  در دوران جاهلیـت نیـز از زن بـه ،زنان است مند مردان بر نظام ۀپایان دادن به سلط

، هـا تفـریط و  کردند اما اسلام در مقابلـه بـا ایـن افـراط مندی استفاده می یک ابزار بهره
جهل را از بشریت زدود و برای زنـان حـق انسـانیت و تعـالی تـا قـرار گـرفتن در جـوار 

 . قائل شد رحمت الهی

پیـامبر  ۀجاهلی مقارن دور  ۀعه که مصادیق جامعنتیجه اینکه در پاسخ به پرسش مطال
چنانچـه ، تـوان بیـان کـردجاهلیـت مـدرن دارد؟ مـی ۀچه اشتراکاتی با جامعـ اکرم
کـه بگوییـد ایمـان آوردم و  تصور نکنیـد همین ؛دهد ه مسلمانان هشدار میتعالی ب باری

در دعای روز مبعث . شویدمسلمان شدم برای رستگاری شما کافی است و امتحان نمی
ای  عزم بر اراده، سالک در مسیر رسیدن به تو ۀبرترین توش نیز آمده است که ما ندانستیم

اگر این اراده وجود نداشته باشد احتمال بازگشت  است که با آن تنها تو را انتخاب نماید
ای بـه این انحرا  در هـر دوره. بسیار قوی خواهد بود ایبه عادات جاهلی در هر دوره

 ای ازدو گونـه ای در افراط اما هر کند گاه در پوشش تفریط و دورهمییک شکل بروز 
 .جهل است
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 نامه کتاب
یم .1  . 1380، یخ و معار  اسلامیتر مطالعات تار ، دفمکارم شیرازی ،مترجم، قرآن الكر
ین پیامبر اسلام ررسی مقایسهب علی ، آذی کارمزدی .2 ین ای دکتر یابی عقیده  و دکتر های غرُ در بازار

ین دعوت پیامبر  . 1393، پایان نامه کارشناسی ارشد مدیریت اجرایی، دانشگاه سمنان، و تبیین دکتر
 .1377، نشر مرکز ،تهران، عباس مخبر ،مترجم، ر و سقو لیبرالیسم غرُ ظهو  آنتونی ، آربلاستر .3
 . 1387، چاپار ،تهران، فرهنگ علوم سیاسی ،مینو، علی و افشاری راد، آقا بخشی .4

 . 1314، هیدارالکتب العلم ،روتیب، یثراَ بهجة، قیتحق، الْرُ احوال مْرفة یف الْرُ بلوغ، یآلوس .5
 .1388، هادی جلیلی ،ترجمه، یشناسدرآمدی بر جامْه ،نیکولاس، ابرکرامبی .6
، الْبر و دیوان المبتـدا و الببـر فـی ایـام الْـرُ و الْجـم و البربـر ،عبدالرحمن بن محمد، ابن خلدون .7

 .1363، قات فرهنگی )پژوهشگاه(یؤسسه مطالعات و تحقم ،تهران، آیتی عبدالمحمد  ،ترجمه
نشـر  ،تهران، اتابکیپرویز  ،مترجم،  رهاورد خرد / ترجمه تحف الْقول ،حسن بن علی، ابن شعبه حرانی .8

 . 1376، و پژوهش فرزان روز
یخ مبتصرالدول ،گریگوریوس ابوالفرج ملاطی، ابن عبری .9 ، چار انطون صـالحانی یسـوعی ،لبنان، تار

1403. 
 .  1416، دار صادر ،بیروت، لسان الْرُ، محمدبن مکرم، ابن منظور .10
 .1363، تهران، احمد جنتی ،مترجم، تحف الْقول ،حسن بن علی، شعبه ابن .11
 . 1348، تابان ،تهران، محمدرضا جلالی نایینیسید ،مترجم، الاصنام ،هشام بن محمد کلبی ،ابومنذر .12
افست تهران )همراه  چار دوم ،قاهره، احمد زکی باشا ،قیتحق، س الْصنام(یکتاُ الْصنام )تنك ،ــــــ .13

 . 1364 ،نشر نو، با ترجمه(
 . 1371، مرکز نشر، تهران ،اول چار ،یانتقادۀ شیاند و تهیمدرن ،بابک، یاحمد .14

 . 1377، مرکز نشر، تهران، اول چار، مدرنیته مْمای ،ــــــ .15

یخ ،مهدی محمد، احمدی .16  . 1388، کتاب بوستان ،قم، اول رچا، اسلامی تمدن و فرهنگ تار
، 42سـال ، علوم قرآن و حدیث ،مطالعات اسلامی، گذرا یاجاهلیت یک سرشت نه دوره ،علی، اسدی .17

 9 - 30، 1389بهار و تابستان، 84، 3شماره 
، چـار اول، محمـد بنـدر ریگـی ،متـرجم، فارسـی –عربی  منجد الطلاُ فرهنگ ،فـؤاد، افرام بستانی .18

 . 1383، تهران –اسلامی انتشارات  ،تهران

 . 1366، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی ،قم، غررالحكم و درر الكلم ،عبدالواحد، آمدی  .19

 . 1345، کتابفروشی اسلامیه ،تهران، المْارف شیْه فدایر  ،محسن، امین .20
و  نشـر ،تهـران، فریـدون بـدره ای ،متـرجم، اخلاقی در قرآن مجیـد –مفاهیم دینی  ،توشیهیکو، وستایزو  .21

  .1378، پژوهش فرزان

 . 1383، نشر ققنوس ،تهران، حسن چاوشیان ،مترجم، های پست مدرنیته اشارت ،زیگمونت، باومن .22

پایـان نامـه ، بررسی تطبیقی تفاسیر مْاصر شیْه و سـنی در مـورد جاهلیـت مـدرن ،سید فرحان، بحات .23
گـروه علـوم قـرآن و ، زفـولدانشکده اصول الدین شعبه د، رشته علوم قرآن و حدیث، کارشناسی ارشد

 . 1394، حدیث
مؤسسـه مطالعـات و تحقیقـات  ،تهـران، آذرتـاش آذرنـوش ،متـرجم، عرُ ادبیـات خیتار  ،رژی، بلاشر .24

 . 1363، فرهنگی

http://wikinoor.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86%D8%8C_%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AD%D9%85%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
http://wikinoor.ir/%D8%A2%DB%8C%D8%AA%DB%8C%D8%8C_%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
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 . 1381، اندیشه و فرهنگ دینی ۀسسؤ م ،قم، چار دوم، ها فرهنگ واژه ،عبدالرسول و دیگران، بیات .25

  .1382، گام نو ،تهران، نیتهروشنفكران دینی و مدر  ،مسعود، پدرام .26
 . 1375، اطلاعات ،تهران، صادق طباطبایی ،ترجمه، تسلیم فرهنگ به تكنولوژی ،نیل، پستمن .27

یخ تمدن اسلام ،جرجی زیدان .28  . 1323، امیرکبیر ،تهران ،علی جواهر الکلام ،مترجم، تار
یخ مفصل عرُ قبل از اسلام ،علی، جواد .29 ، نشر کتابسرای بابل ،لباب، محمدحسین روحانی ،مترجم، تار

1367 . 
یخ مفصل اسلام از طلوع اسلام تا عصر حاةر ،عماد الدین، حسین اصفهانی .30 کتاب فروشی  ،تهران، تار

 . 1377، اسلام
نامـه کارشناسـی  پایان، های جاهلیت مدرن و راهكارهای مبارزه بـا آن در قـرآن مؤلفه ،سیدعلی، حسینی .31

 . 1394مجتمع آموزش عالی امام خمینی ، ارشد
رج» ،حلیمه، حیدری .32 کیدی با آن مصادیق و تبا  تخصصی - علمی فصلنامه دو، «فقهی تفاسیر بر تأ

 .1394تابستان و بهار، دوم شماره، دوم سال، زنان پژوهشی مطالعات
، احسـان نشـر ،تهـران، دوروزی ،متـرجم، قـرآن با تْامل برای کلیدهایی ،الفتاح عبد صلاح، خالدی .33

1390 . 
، هـای علمیـه هـای فرهنگـی حـوزهمرکز مطالعات و پـژوهش ،قم، کلام جدید ،بدالحسینعخسروپناه  .34

1379 . 

 اول چـار، دانشگاه چار انتشارات و مؤسسه ،تهران، ماده جهل، ل تنامه دهبدا ،علی اکبر، دهخدا .35

 . 1373، جدید دوره از
، غلامرضـا خسـروی ،متـرجم، ق مفردات الفاظ قرآنیترجمه و تحق ،ن بن محمدیحس، راغب اصفهانی .36

 . 1374، یمرتضو  ، تهران
، کالا انگاری زنان، ها توسط مردان کالانگری مصرف رسانه» ،رابرت اس، توکوناگا و. پاول جی، رایت   .37

، نتظامی بوشهرعلمی تخصصی دانش ا ۀفصلنام، «کنند و رفتارهایی که از خشونت علیه زنان حمایت می
 114 - 95  ، 23شماره ، 6دوره ، 1394

، فرهنگی دانش و اندیشـه معاصـر ۀسسؤ م ،تهران، تحلیل و نقد پلورالیسم دینی ،علی، ربانی گلپایگانی .38
1379 . 

  .1381، کتاب صب  ،تهران، مبانی نظری غرُ مدرن ،شهریار، زر شناس .39

 . 1382، یاء التراث العربیدار إح ،بیروت، مناهل الْرفان فی علوم القرآن، محمد عبدالعظیم، زرقانی .40

 . 1409، چار احمد شم  الدین ،بیروت، مناهل الْرفان فی علوم القرآن ،ــــــ .41
یخ الدوله الْربیه، السید عبدالعزیز، سالم .42  .  1970، الثقافه الجامعیه ةسسؤ م ،بیروت، تار
ُ : تیفروغ ابد، جعفر، یزیتبر  یسبحان .43 چـار بیسـت و ، امبر اکرمیپ یاز زندگ یل کاملیه و تحلیتج

 . 1385، بوستان کتاب قم ،قم، دوم
 . 1368، پاژنگ ،تهران، چار اول، فرائد السلوك ،میاسحاق بن ابراه، سجاسی .44

، آموزشی امـام خمینـی ۀسسؤ م ،مق، نقدها(، ادله، مبانی، اخلاق سكولار )مفاهیم ،محمد، سربخشی .45
1388.  

رضـا افتخـار  محمـود ،متـرجم ، میکتاُ سـل ۀترجم، اسی صدر اسلامیخ سیتار  ،   هلالییم بن قیسل .46
 .  1377،  انتشارات رسالت قلم ،تهران، چار اول، زاده

http://journals.police.ir/?_action=article&au=117875&_au=%D9%BE%D8%A7%D9%88%D9%84++%D8%AC%DB%8C.+%D8%B1%D8%A7%DB%8C%D8%AA
http://journals.police.ir/?_action=article&au=117876&_au=%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%AA++%D8%A7%D8%B3.+%D8%AA%D9%88%DA%A9%D9%88%D9%86%D8%A7%DA%AF%D8%A7
http://journals.police.ir/issue_2653_2657_.html
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 . 1382، معار  ،قم، ت نویو جاهل نیامام حس، جواد، یمانیسل .47
، «ایـی بازگشـت بـه جامْـه جاهلیـت در جامْـه پـس از پیـامبرچگـونگی و چر »، جواد، سلیمانی .48

 218 – 185: چهارم هشمار ، زدهمیس سال، 1387، حکومت اسلامی

 . 1385، فهرست ،تهران، محمددشتی ،مترجم ،البلاغه تفسیر و شرح نهج، سیدرضی .49
 . 1388، چار اول، دار العرفان ،قم، انیانصار  ،و شرح ترجمه ،البلاغه نهج، سیدرضی .50
اُن فی تفسیر القرآن ،کمال مصطفی، شاکر .51 اُنتلبیص مبتصر تف ،المی  . 1384، اسلام ،تهران ،سیر المی
اُن فی تفسیر القرآن، محمد حسین، طباطبایی .52 َ  ةمؤسس، الطبعه الاولی ،بیروت، المی ، علمی للمطبوعاتا

2002   . 

ین، فخرالدین، طریحی .53  .  1403، الوفاء ةمؤسس ،بیروت، مجمع البحر
 .  1993 ،دارالساقی ،بیروت، سس الفلسفیة للْلمانیةالْ ، ضاهر، عادل .54
  . 1396، سرور ،تهران، چار پنجم، سیدعلی مرتضوی ،مترجم، اصول کافی ،امین ترم  ،عاملی .55
یخ الْرُ قبـل الاسـلام المفصل فی، جواد، علی .56 ، جامعـه بغـداددارالعلـم للملایـین، ، چـار دوم، تار

1993 . 
چـار ، المخزومـی و ابـراهیم السـامری مهدی ،تحقیق، نیالْ ب کتاُیترت، ل بن احمدیخل، یدیفراه .57

 .  1414، انتشارات اسوه، هیر یسازمان اوقا  و امور خ ،قم، اول
 . 1379، دفتر نشر فرهنگ اسلامی ،تهران ، تییات تربیروا - ثیالحد   ،محمد تقی، فلسفی .58

 . 1380، انتشارات سمت ،تهران، های سیاسی در اسلام و ایران اندیشه ،حاتم، یقادر .59

 . 1354، سلامیهدارالکتب الْ  ،تهران، قاموِ القرآن، ی اکبرسیدعل، قرشی .60

 . 1359، انقلاب ،تهران، عابدی محمدعلی ،مترجم ،بیستم قرن جاهلیت، محمد، قطب .61
 . 1383، فراز اندیشه ،قم، نقدی بر اومانیسم و لیبرالسیم، آیت، قنبری .62

 . 1369، سلامیهدارالکتب الْ  ،تهران، مصطفوی ،مترجم، کافی اصول ،عقوبیمحمد بن ، نییکل .63

 .  1407، هیدارالکتب الْسلام ،تهران، چار چهارم، یکاف ،ــــــ .64
چـار ، الزهـد ،ترجمـه و تحقیـق، ست؟یش چفه ایست؟ وظیزاهد ک ،دین بن سـعیحس، کوفی اهوازی .65

 . 1387، نورالسجاد ،قم، اول
، اول چـار، یگیب معصوم اکبر ،مترجم، یاجتماع یهینظر  بر یبیتار  یدرآمد آلک ،،کوسینیکال .66

گه نشر ،تهران  . 1383 آ
 سـروش ،تهـران، شـادی حیـدر ،مترجم، پست مدرنیسم و آنتی مدرنیسم، مدرنیسم، لارن ، کاهون .67

 . 1383، اندیشه

 . 1379، نشر مرکز ،تهران، 1320چالش سنت و مدرنیته در ایران از مشروطه تا ، محمد سالار، کسرایی .68
 . 1381، نشر نی ،تهران ،عبدالکریم رشیدیان ،مترجم ،مدرنیسم از مدرنیسم تا پست ،لارن ، کهون .69

، زمی کمپـرستهـران خـوار ، 1ج ، محمـد حسـن لطیفـی ،ترجمـه، متفكران یونـانی ،تلودور، گمپرت  .70
1373. 

 . 1331، نشرنی ،تهران، صبوری منوچهر ،ترجمه، جامْه شناسی ،آنتونی، گیدنز .71

 ۀپایـان نامـ، الهیات ۀدانشکد، دانشگاه فردوسی مشهد، اومانیسم و اسلام ،سمیه، محمدی سرخ بوزی .72
 . 1390، فلسفه و کلام اسلامی ۀرشت، کارشناسی ارشد

 . 1377، انتشارات صدرا ،تهران، چار هشتم، هریمجموعه آثار شهید مط ،مرتضی، مطهری .73
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 .  1373، دارالمشرق ،بیروت، المنجد فی الل ه، لویی ، معلو  .74

 . 1379، 79شماره ، اجتماعی علوم ماه کتاب، «مدرنیسم و مدرنیته بر مدخلی» ،جهانگیر، معینی .75
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1362 . 
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 . 1387، نشر نی ،تهران، نیلوفر مهدیان ،ترجمه
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 1399(، پاییز و زمستان 122ای اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی هپژوهش

 بررسی جایگاه تولیدکنندگان پوشاک 
 اسلامی  - دهی به فرهنگ ایرانیدر شکل

  )با رویکرد الماس فرهنگی(
  1اسفه نگار کاظمی 

                   2پور فریده طالب 
               3وتیسپیده یاق

 

 چکیده

رغاو پیشاینه مد لباا  و پوشاش علای، ایرانهای پس از انقب  اسبمی در دهه
سو با منا  اقدصادی و از سوی دیگر باا مبحظاات اجدمااعی و از یا، تاریلی

. هاای فراوانای مواجاه سااخده اساترا با چالشای روبرو بوده که آنسیاسی ویژه
، های تبلیغاتی و فرهنگاید تا با فعالیتنهادهای اجدماعی بر آن شدن، براین اسا 

هدف از تدوین پاژوهش حارار . به هویت و فرهنگ جامعه سمت و سو بلشند
عناوان یاا نهااد پاسخ به این پرسش اساسی است که تولیدکننادگان پوشاا  باه

اسابمی  - اجدماعی تأثیرگذار تا چه حد در ایجاد و ح ظ فرهنگ پوشش ایرانی
                                                 

  :10/04/1399تاریخ پذیرش:  - 11/01/1399تاریخ دریافت . 
 .. کارشناس ارشد طراحی پارچه و لباس. دانشکده هنر. دانشگاه الزهرا. تهران1

 nkazemiesfeh@yahoo.com 

 الزهرا، )نویسنده مسلول( لباس، دانشگاه و پارچه طراحی گروه استاد. 2
 Talebpour@alzahra.ac.ir 

 . sep.yaghooti@gmail.omالزهرا دانشگاه هنر پژوهش دکترای. 3
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تحلیلی و مدشکح از  - توصی ی، روش این پژوهش کی ی. در جامعه نقش دارند؟
ندایج حاکی از این است که با سرعت گرفدن . دو تکنیا اسنادی و میدانی است

های مرتبط با مد در کنار پیشرفت و افزایش فناوری، تغییر و تحولات دنیای امروز
ه های زیادی برای عوامح مرتبط و اثرگاذار بار پوشاا  از جملاو پوشا  فرصت

هاای تولیاد و ا تغییار در شایوهتوانناد باهاا مایتولیدکنندگان فراهو شده است و آن
بی باه فرآیناد یاادسات. به فرهنگ و هویت جامعه سمت و ساو بلشاند، ها طرح

ساز ندیجه نهائی پژوهش است که برمبنای آن عوامح زمینه ۀمحور در مداخلارزش
ر فرهناگ اساد اده از پوشاا  های موجاود بارای تغییاکارگیری تمامی پدانتیح هب

 . اسبمی رروری است - ایرانی
رویکارد الماا  ، اسابمی - فرهناگ ایرانای، پوشاا ، تولید :کلیدیگان واژه

 فرهنگی

 مقدمه
ناشدنی زندگی انسان اسـت و پیونـدی کـه بـا  بدون شک لباس و پوشش جزء جدا

 ۀمقولـ، در آینـدهچـه در حـال و چـه ، چه در ادوار گذشـته، سایر اجزای زندگی داشته
، فرهنگـی، اجتمـاعی، سیاسـی، هـای اقتصـادیمجردی نیست و بدون تردید دگرگونی

علمی و هنری در تحول آن دخیل بوده و به خوبی بازتاب فرهنگ و هنر یک جامعه را 
 ،(1996) 1داگـلاس و ایشـرود. (5: 1395، )زارع و رهبىنیااتوان مشاهده کـرد در پوشاک می
 ۀهای غیرکلامی برای قو اند و آنها رسانهرای آنکه اندیشه شوند مناسبها بمعتقدند لباس

هنـر ) تولیـد و طراحـی ۀانسان هستند که ضرورت دارد به آنها و مخصوصاً نحـو خلاقه 
 یازآنجـا ناشـ، پوشـش کسـب یاهمیت بررسـ، از سویی. طراحی( توجه بیشتری گردد

از  یبخشـ ۀت لازم را دربـار شـناخ، جامعــه کـیـپوشـش زنــان  ۀشـود کـه مطالعـیم
رفتارهـا و ، هـانگرش، بـا نـوع پوشـش زنـان ییآشـنا. سازدیسر میفرهنگ آن جامعه م

هـا و یریـگاز جهـت یواقعـ یریتوانـد تفسـیروزمره مـ یزندگ ۀنیافراد در زم ینمادها
دات یـتحـولات و تهد کتوانـد در در یمـ نیهمچنـ. م سـازدیآنها ترس یرفتار یالگوها
، یو مل یدر جهت بهبود فرهنگ بوم یزان اجتماعیر کـارساز باشد و به برنامه، یفرهنگ

                                                 
1. Douglas & Isherwood 
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 یهـامتأثر بـوده و همـواره شـبکه یز لباس از منابع گوناگونیدر کشور ما ن. رساند یاری
ر گذار بـوده و توانــسته تــا یثأدر طول تمدن و فرهنگ بر آن ت یاـدهیدرهم تن یمفهوم

ط را بـه یخارج کنـد و شـرا یو بوم یسنت، یت محلیوضـع آن را از یـادیار ز یحـد بـس
ها و ر خواستهیاز آن تحت تأث یمـثلا بخش. میرقم بزند که اکنون شاهد آن هـست یاگونه

ر یها تـأثدولت و حکومت یهـایـدئولوژیها بـوده و همـواره احکومت یاسیاغراک س
د در یـرا با یریرپــذین تأثیـا گـر ازید  یبخشـ. ر بر آن داشته استیناپذر م و انکایمستق

ـن یـمــا د  ۀکـه در جامعــ –ـن اسـلام یـرا در د یز ، افتیمردم  یو مذهب ینیاعتقادات د 
بـر  یاالعـادهت فـوقیـژه در مـورد زنـان از اهمیو  پوشاندن تن و بدن به - است یتیاکثر 

 . (36: 2007، 1)قنبىیر گذار در انتخاب مردم بوده است یتأث یخوردار و همواره امر
یکی از عناصر تأثیرگذار بر پوشاک هر جامعه که سهم مهمی در فرهنـگ پوشـش  
توانند در تقویت یا تولیدکنندگان پوشاک هستند که با اقدامات و تولیدات خود می، دارد

لـذا اهمیـت و . گیـری ایفـا کننـدتضعیف فرهنگ پوششـی یـک جامعـه نقـش چشـم
 :بررسی است ضرورت این پژوهش از چند منظر قابل بحث و

تـوجهی بـه ( پوشش و لباس یکی از عناصر اصلی فرهنگ یک ملت است که بی1
توانـد اثـرات جبـران ناپـذیری در هویـت و فرهنـگ یـک ملـت طراحی و تولید آن می

بگذارد و لازم است تا در رابطه با طراحـی و تولیـد آن دقـت و توجـه بیشـتری صـورت 
 .گیرد
، ر ایـن حـوزه در داخـل و خـارج از کشـوررغـم مطالعـات انجـام شـده د( علـی2 

 . ای منسجم در خصو  موضوع پژوهش مشاهده نگردید مطالعه
یکی از رویکردهای نسبتاً جدید و کامل در رابطه با مد و پوشش )فرهنگِ پوشـش  

هنـر طراحـی و تولیـد  ۀاست کـه در بررسـی پدیـد« فرهنگی الماس»رویکرد ، جامعه(
عتقـد اسـت کـه بایـد در تولیـد و مـوده اسـت و مپوشاک بـه عوامـل مختلـف توجـه ن

بـر هنر یا نوع خاصی از هنر )در اینجـا طراحـی پوشـاک( عـلاوه، گیری فرهنگ شکل
از خصوصـیات . بـه سـایر روابـط و علـل دیگـر نیـز پرداخـت، رابطه میان هنر و جامعه

                                                 
1. Ghanbari 
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رد ت نهـایی دلالـت بـرآن دامزیّ ، پیوستگی مطلوب با واقعیت است، این دیدگاه ۀبرجست
ا که این پیوندها چر ؛ تواند مستقیم باشدکه پیوندهای موجود بین هنر و جامعه هرگز نمی

. کنندگان آن از سوی دیگر برقرار شده اسـتخالقان هنر از یک سو و دریافت ۀبا واسط
ای مجـرد نبـوده و بـا تمـام ضرورت دیگر انجام این پژوهش آن است که پوشش مقولـه

سیاست و غیره در ارتباط اسـت ، اقتصاد، ها اعم از فرهنگ نسانها و ابعاد زندگی اجنبه
اگرچـه در ، نهایتـاً . گردنـدعنـوان بخشـی از ایـن چرخـه بررسـی مـیو تولیدکنندگان به

ولـی بـه نظـر ، عوامل مختلف دخالت دارند، گیری فرهنگ و جهت پیشرفت آن شکل
ارتقای فرهنگ پوشش  رسد این تولیدکنندگان هستند که با تولیدات خود در حفظ ومی

. توانند تأثیرات قابل توجهی را بگذارنـدسالم می ۀاسلامی و اصلاح یک جامع - ایرانی
دهـی بـه این پژوهش با هد  بررسی جایگاه تولیدکنندگان پوشاک در شـکل، رواز این

 . اسلامی با رویکرد الماس فرهنگی انجام شد - فرهنگ ایرانی

 ندررویكرد الماس فرهنگی الكسا. 1
دیـدگاه المـاس فرهنگـی ، های هنـرییکی از رویکردهای جدید در بررسی پدیده 

بلکـه قراردادهـای هنـری و فنـون تولیـد نیـز ، تنهـا هنرمنـداندهد نه است که نشان می
های توزیع نشـان دهند و تأثیرات پالایشگر نظامتأثیر قرار می محتوای آثار هنری را تحت

خاطـب برسـند و در نهایـت یـادآور دسـت مرهنگی بـهدهند که کدام محصولات فمی
نـوعی از هـای متپوشـاک فرهنگـی نـه جامعـه بلکـه گـروه ۀکننـدشود که دریافـت می

مبنـای محصـولات فرهنگـی کـه مصـر  کـه افـراد جامعـه برمخاطبان هستند و نیز این
ن یادر . شوندگیرند از یکدیگر متمایز میکنند و معناهایی که از این محصولات می می
سـازد یرا م ییایمختلف دن یها در مورد هنرهاان آنیعناصر و روابط م ۀکرد مجموعیرو 

. اسـت یقابل مطالعـه و بررسـ، و محصولات آن یروابط اجتماع یواقع یایکه مانند دن
1زوولدیاست به نام گر  ین استعاره فردیمبتکر ا

ان یـم ۀکـه رابطـ، (60: 2003، 2)الوسااندر 
 یاسـت کـه رو یچهارگوشـ، المـاس. دهدیش میتر نمادهیچیپ یهنر و جامعه را قدر

                                                 
1. Grizwold 

2. Alexander 
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 ییبـالا  ۀده و گوشین گوشه را جامعه نامیزوولد ایگر . ستاده استیش ایهااز گوشه یکی
سـمت راسـت  ۀدکننـده و گوشـیا تولیـسمت چـپ هنرمنـد  ۀکه گوش یدر حال، را هنر

در ، رسـم شـوند ن مربعیا یاگر قطرها. ده شده استیهنر نام ۀکنندا مصر یمخاطب 
چهارگوشه و شش خط کـه  یزوولد تمامیاز نظر گر . دیآیدست م مجموع شش خط به

ان یـم ۀن رابطـیبنابرا. ل درنظر گرفته شوندید در تحلیبا، دهندیها را نشان مگوشه ۀرابط
هنرهـا  یشناسکتاب جامعه ۀسندیالکساندر نو . م نخواهد بودیمستق ۀرابط، هنر و جامعه
 ۀدر نقطـ، ن مربـعیـکند و در وسط ایل میآن را تکم، زوولدیگر  ۀاستعار  یپ  از معرف

ن یـ  الکسـاندر ایتوضـ. نامدیع میرسم کرده و آن را نظام توز  یاهریدا، تقاطع دو قطر
مطـرح کـرده  یان چهار عنصـر المـاس فرهنگـیزوولد میکه گر  یااست که شش رابطه

هـر  یهایاز کاست ین استعاره به خوبیا. شودیع ممکن مینظام توز  ۀواسطتنها به، است
ان هنر و یم ۀرابط یهایدگیچیشده و به پ یخال یدهبازتاب و شکل یکردهایاز رو  کی

 . جامعه توجه دارد
المـاس فرهنگـی را کـه توسـط  ۀاولیـ ۀشناسی هنرها ایـدر در کتاب جامعهالکساند 

وجه بود گسـترش داد و ارائه شده بود و همچون الماسی دارای چهار  1وندی گریزوولد
 : تکمیل کرد که نموادر آن در ذیل ارائه شده است

 
 
 
 
 
 
 
 

 (114: 1393، )الوساندرالماس فرهنگی  - 1نمودار

                                                 
1. Wendy Griswold 

 هنــر

 

 کنندگانتوزیع پدید آورندگان مصر  کنندگان

 جامعه
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های الماس نماینـده در مدل ارائه شده توسط الماس فرهنگی فوق هر یک از گوشه
 (4و  کننـدگان هنـرمصـر  (3، خالقـان هنـر (2، محصولات هنری (1یکی از مفاهیم 

عنـوان رابـط بـین هنـر از  کنندگان هنری بـه زیعدر مرکز الماس تو . تر استبزر  ۀجامع
در ایـن . کننـد قـرار دارد اند به کسانی که آن را مصر  می کسانی که آن را خلق کرده

های توزیـع  شود و توسط نظام دیدگاه هنر توسط هنرمند یا گروهی از هنرمندان خلق می
دست گروه خاصی از مخاطب که متشکل از افرادی هستند  به، گذاری توزیع و سیاست

کـه مصـر  کننـدگان این». رسـد می، یـک نظـام اجتمـاعی هسـتند ۀکه خود در احاط
و هنـر ، هـا برمـی انگیـزدهنر چه معانی را در اذهـان آن، کنند چگونه از هنر استفاده می

ثر از أت این افراد و متـماما محصول وساطت، کند چگونه نهایتا در سراسر جامعه نفوذ می
، هـاارزش، شامل هنجارها « )جامعه». ها استنها و جایگاه اجتماعی آارزش، هانگرش
اتکای نهایی را در الماس  ۀتر( نقش نقط های اجتماعی وسیعختها و ساسازمان، قوانین

ز آن تـروی  در واقع الماس فرهنگی تمهیدی تخمینی است که هد  ا. «کند بازی می
ایـن رویکـرد بـا نفـی . هر اثر فرهنگی با جهان اجتماعی است ۀتری از رابط کاملدرک 

دهـد و در دهی را مـورد انتقـاد قـرار مـیثیر هنر بر جامعه رویکرد ساده انگارانه شکلأت
کـه عمـدتا قـادر بـه ارائـه واکـنش ، واسـطه مخاطـب معتقد اسـت کـه هنـر بـه، عوک

تمـام صـنایع ، ابق دیدگاه الماس فرهنگیمط. دهد جامعه را شکل می، هوشمندانه است
، ای از اجزای مختلـف نگریسـت با گستره، هایی پیچیده توان به دید نظام فرهنگی را می

کنندگان نهـایی بـه  ای از پدیدآورندگان اولیه به سوی مصر  که آثار هنری را در چرخه
که آن را خلـق هنر باید از کسانی »این الماس بیانگر آن است که . آورند گردش در می

، هـا یعنی هنر توسط بعضی سازمان. کننداند به کسانی برسد که آن را مصر  می کرده
گـذارد کـه چـه  شود و شکل نظام توزیع بر ایـن امـر تـأثیر می ها و افراد توزیع میشبکه

« اشکالی از هنر به نحو وسیع یا محـدود توزیـع شـوند و یـا اینکـه اصـلا توزیـع نشـوند
 .  (113: 1393، )الوساندر

در گسـترش  یار مهمـیسـهم بسـ، (1982) 2«دنیاهـای هنـر»بـا عنـوان  1کتاب بکر 
                                                 

1.  Becker 

2. Art Worlds 

https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=2ahUKEwixxovcyoPmAhUSXxoKHRUKCXIQFjABegQIAhAB&url=https%3A%2F%2Fwww.ucpress.edu%2Fbook%2F9780520256361%2Fart-worlds-25th-anniversary-edition&usg=AOvVaw2z0iQzLAERde8Y2M3TiQHj
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 یزیـبکر معتقد است کـه هنرهـا در چ» دارد یهنر از منظر الماس فرهنگ یشناسجامعه
از افراد اسـت کـه  یا هنر شبکه یایدن. محاط هستند، نامدیم« هنر یایدن»که او آن را 

انجام  یدست هستند که با استفاده از ابزار قرارداد کی یو دانش کت مشتر یفعال یدارا
 یاهـایاز دن یبعض. کندید میرا تول یاز آثار هنر یشده و نوع خاص یکارها سازمانده

 یشاعران محل ۀحلق کیمثل ، اندف شدهیتعر  یمحدود ۀو یهستند و به ش کهنر کوچ
کـه  یهنـر یایـمثـل دن ،ع هستندیگر بزر  و وسید  یاهایدن. یگروه تلاتر تجرب کیا ی
، هنـر یایـبکـر معتقـد اسـت کـه هـر جنبـه از دن. وود را در برگرفته استیهال یهالمیف

ن یـا یاصـل ۀنکتـ. آوردید هنر فراهم مـیتول یها را براتیاز منابع و محدود  یامجموعه
نـه ، انـدشکل گرفتـه، کندید میها را تولکه آن یت نظامیتوسط کل یاست که آثار هنر

جامعـه کدر  ین بـرایبنابرا. میشناسیعنوان هنرمند مکه آنها را به یافراد ۀلیوسفقط به 
 . (68: 2003، )الوساندر« مینیبب یت جمعیفعال کیعنوان  د آن را بهیبا، هنر ۀشناسان

 ید بـرایـکـه با ییهـاتیفعال ۀد معتقد است که اگر به همیتول ۀمرحل ۀنیبکر در زم 
شود که شـامل مراحـل یملاحظه م، میفکر کن، شوند انجام یاثر هنر کیساخته شدن 

را کـه  ینوع و شـکل خـا  کـار، را تصور کند یادهید ایبا یکی، اول. است یاریبس
ن یـا یبـرا. ده را به اجرا درآوردید آن ایبا یکی، دوم؛ ن کندییتع، خواهد ساخته شود یم

ا یـ یقینـت موسـ، ذکاغـ، رنگ یعنیاز خواهد داشت که مواد لازم ین یکار به همکاران
ن را فـراهم یا دوربـیـلباس ، نور، یقیآلت موس یعنیابزار ، ه کنندیلباس مخصو  را ته

دانان و یقیموس، گرانیگر مثل باز یهنرمندان د ، داشته باشند یهمکار یوقت برا، آورند
، کــارانجــوش، کننــدگانچــار، کارمنــدان، مثــل حســابداران یبانیپشــت یروهــایز نیــن

، ده و بعـد تجسـم آنیـا کیـروند تصـور . را استخدام کنند یسازرنگداران کارخانه
ها محصـول تولیدکننـدگان خـود اگرچه لباس. (68: 2003، الوسااندر) شودیده مید نامیتول

 یهـامتخصـص در رشـته یروهـایاز افـراد و ن یمیدر عمل گروه عظ، شوندیشناخته م
نقش خود  یا دوری یکیزان نزد یم ها نقش دارند و بهد آنیدر تول یو صنعت یمختلف هنر

 ۀاما در مرحلـ. کنندین مییها را تعلباس یت هنریفیک، طراحی و دوخت یهنر ۀبه جنب
ا شکسـت فـروش یـت یـشوند که باز هـم در موفقیدان میوارد م یگریز افراد د یع نیتوز 

د یـب تولین ترتیبه ا یاثر هنر ید وقتیگو یطور که بکر مهمان. دارند یلباس نقش مهم
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شود ین میا. دست مخاطب برسانند دا کنند که کارشان را بهیپ ید راهیسازندگان با، شد
نکـه چـه یدارد بـر ا یمؤثر ی  ضمنینتا، ع چگونه کار کنندیتوز  یهانکه نظامیا، عیتوز 
. کنـددهد و به دیگران معرفی مـیمورد استفاده قرار می ایخرد یم، ندیبیلباس م یکس

هـا را مانند توزیع کنندگانی که لبـاس، ده هستندیچیع بزر  و پیتوز  یها از نظام یبعض
و  کار کوچـیع بسـیـتوز  یهـا از نظـام یبعضـ. کنندیع میتوز  ین المللیدر بازارهای ب

هـا را ا آنیدوزند  یدوستان خود م یکه طراحان آثارشان را برا یمانند زمان، هستند یمحل
و تولیدکنندگان لبـاس نیـز  ،(68: 2003، ساندر)الودهند در محل کار به دیگران نمایش می

های کوچک خصوصی مبـادرت بـه انتقـال در برخی مواقع از طریق بنکدار یا فروشگاه
 . کنندهنر به جامعه می

نکـه بـا یبسته بـه ا. ردیگیصورت م یلباس و اثر هنری در مراحل مختلف یغ برایتبل 
صنعت تهیه پوشاک  یدارا یشورهاتر ک ککوچ یهاا نظامینظام توزیع و فروش بزر  

عنـوان  بـه، در مـورد اول. غات متفاوت خواهد بودینوع تبل، میف سروکار داشته باشیضع
غ یند تبلید و پ  از ساخت در فرآیند تولیدر فرآ، دیقبل از آغاز به تول یها حتمثال لباس

مختلف ساخت  تلف در مورد مراحلمخ یهارسانه ۀلیرند و به وسیگیقرار م یابیو بازار 
شود و پـ  از تولیـد یر عوامل تهیه بحث و گفت و گو میکارگران و سا، طراحان، هاآن
غات به طور ین تبلیا، مختلف یهاها در رسانهآن یل و بررسیز با تلاش منتقدان در تحلین

شتر یغات بیطور معمول تبل به، تر ککوچ یهااما در مورد نظام. ابدی یم ادامه میرمستقیغ
صـورت منتقـدان بـه یهـالیـکنـد و تحلیم یباز یا منفیمثبت  یفروش نقش ۀحلدر مر 

منتقـدان در . خواهـد کـرد یهـا نقـش بـازاسـتقبال از لبـاس یم در چگـونگیرمستقیغ
فـا یا ینقـش مهمـ یشناخت ییبایز  یها نظام ۀهستند که در توسع یقت همان کسانیحق

، تـوان انجـام دادیمعتقد است ماست که بکر  ییاز کارها ین فهرست بلندیا. کنندیم
، افتـدیاتفـاق مـ یسه با آنچه در جهـان واقعـیکند که در مقاین حال اذعان میاما در ع

م و یکنـیفـرک مـ یهیزها را بدین چیاز ا یاریاز نظر بکر ما بس. ار ساده شده استیبس
، مثال یبرا. میر یگیده میافت هنر ناد یع و در یها را بر روند خلق و توز رات آنین تأثیبنابرا
ن شـکل یـبـه ا، کندیهنرمندان را محدود م، عیم که نظام توز یکنین نکته توجه نمیبه ا

هـا هماهنـگ  ن نظـامیـاز ا یکـیدست مخاطب ناچارند بـا  رساندن هنرشان به یکه برا
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 یمعنـا بلکه به، ستیگرفته شدن خواست آزادانه از هنرمندان ن ین به معنایالبته ا. شوند
که در عوک بـه آنهـا امکـان کـار و ، هاستتیاز محدود  یها در نظامن آنلزوم کارکرد

 . (69: 2003، )الوساندردارد یم یز ارزانیت را نیفعال
 ۀمات وجود دارد که توسـط تولیدکننـدطور کلی انواع مختلفی از عوامل و تصمیبه 

، اجتمـاعی، پوشاک اخذ شده و این تصمیمات توسط یـک سـری از عوامـل فرهنگـی
باید توجه . گیردخانواده تحت تأثیر قرار می، طبقه اجتماعی، مذهبی، سیاسی، تصادیاق

ای با سایر عوامـل نـامبرده در ارتبـاط صورت قابل ملاحظه داشت که عوامل شخصی به
 . دهداست و رفتار تولیدکننده را شکل می

 هـای پـیش روی تولیدکننـدهها و فرصـتتعامل عوامل مختلف و وجود محدودیت 
نـاخواه  است که خواه یدهد و پوشاک تهیه شده تحت تأثیر عواملمی رفتار او را شکل

الگوی «لذا چارچوب رفتار تولیدکننده را در. بر تصمیم و عمل تولیدکننده اثرگذار است
 . متصور کرد2صورت شکل نمودار توان بهمی» الماس فرهنگی

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 چارچوب رفتار تولیدکننده. 2شکل 

 پیشینه تحقیق. 2
مطالعات مربوط به فرهنگ و عوامل مـؤثر بـر آن سـهم زیـادی از تحقیقـات علـوم  

هـای انسانی و اجتماعی را به خود اختصا  داده و عمدتاً محققان در پی بررسی شیوه

  بر تولید عوامل خارجی و بیرونی مؤثر

 ثر بر تولیدمؤ عوامل 

 تولید کننده
 تصمیم گیرنده
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اجـزاء و ، اند و به طرق مختلف عناصـرارتقاء و تعالی فرهنگ بوده، تغییر، گیریشکل
بلباسـی و ، عنوان مثال کریمی ملهبه. اندداده آن را مورد مطالعه قرارهای مرتبط با مؤلفه

عناصر هویت فرهنگ جمهوری اسـلامی »خویش با عنوان  ۀدر مقال ،(1397)جوادقربی 
هـا و عناصـر بـه بررسـی لایـه ،«های هویت ملی ایرانیان مؤلفه»نمونه کاوی سند ؛ ایران

های هویـت ملـی ایرانیـان را در دو اند و لایههویت ملی ایرانیان در سند مربوط پرداخته
هویـت  ۀاخلاق و لایـ، ولایت مداری، اسلام، های توحیدسط  هویت اسلامی با مؤلفه

... تمـدن ایرانـی و، خـط فارسـی، حافظـه ایرانـی، تـاریخ، فرهنگ ایرانـی را معمـاری
اختـه نشـده اند و معتقدند که در این سند به هویت متجـدد و مـدرن ایرانیـان پرد دانسته
 . است

شـناخت و تبیـین »ای بـا هـد  ضمن مطالعـه ،(1397)رجایی و میرفردی ، مختاری
نفر از زنان  550به روش پیمایشی ، «پوششی زنان یگیرفرهنگی جهت یهاکنندهتعیین

نـوین  یهـانتای  پژوهش آنان نشان داد که رسـانه. شهر شیراز را مورد بررسی قراردادند
، گـرایمصـر ، فمینیسـتی یهـاگسـترش ارزش، یمجاز یهاکهشب، ارتباطی خارجی

 نقشـی تعیـین، فرهنگـی یهاکنندهبینیعنوان پیش گرایی و نگرش نسبت به زن بهلذت
 . اندپوششی زنان مورد مطالعه داشته یگیردهی و جهتکننده در شکل
بررسـی میـزان پیـروی مشـتری »در پایان نامه خود تحت عنـوان ، (1396)خوشبخت 

به بررسی عوامل « تولیدکنندگان پوشاک زنان ایرانی از رنگ سال پنتون )لباس مجلسی(
اخته است و معتقد دمؤثر از جمله رنگ در تصمیم مشتریان برای خرید لباس مجلسی پر 

رای کننده قرار داشته و رنگی را کـه آنهـا بـ است که مصر  کنندگان تحت تأثیر تولید
تواننـد کنندگان می گذارد و تولیدمصر  کننده اثر می ۀکنند بر سلیقلباس انتخاب می

 .اثر بگذارند ،درجهت دادن به مد و لباس )در این مورد از طریق رنگ انتخابی(
بررسـی عوامـل جامعـه  در پژوهشـی بـا عنـوان ،(1395)بـاقری و آقابابـایی ، عیوضی

ی دسـتمال فیـک )مطالعـه مـوردمخاطب با توجه به طراحی گرا ۀشناختی مؤثر بر سلیق
کننده و تأثیرپذیری آنها از طراحی جن  مورد نیاز در به بررسی رفتار مصر ، کاغذی(

توانـد در مخاطـب مـی ۀکننـده بـا سـلیق اند و معتقدند که آشنایی تولیدتهیه آن پرداخته
کننـدگان بـر سـلیقه و رفتـار  موفقیت او تأثیر گذارد و همچنـین در برخـی مـوارد تولیـد
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 . گذارندمی کننده اثرمصر 
هـای اسـلامی در تـن پـوش مؤلفـه»خود با عنوان  ۀدر پایان نام ،(1395)سیاحی 

به بررسی عوامـل مـؤثری کـه بعـد از ورود ، «ایرانیان پ  از اسلام تا اواخر صفویه
ه است و نتیجه گرفته اسـت کـه پرداخت، شوداسلام به ایران در منسوجات دیده می

های ایرانیان نمود و تجلـی اعتقادات اسلام در جامهها و ارزش، های اسلامناگفتم
 . پیدا کرده است

ــذر  ــدی و رهگ ــه ،(1395)مری ــمن مطالع ــد  ض ــا ه ــه ب ــولات »ای ک ــی تح بررس
زیباشناختی مد لباس در ایران پ  از انقلاب اسلامی با رویکـرد روش شـناختی نظریـه 

اســلامی چــادر مشــکی ب لانتای  نشان داد کـه بـا وقــوع انقـ، انجام دادند« مبنایی
طبقاتــی و تفکیـک بیانگـر یـک جریـان ایدئولوژیـک شـد و به مثابــه نفــی جامعــه 

نمـودی از مقاومـت در برابـر رژیــم گذشــته ، هـای لبـاس دارا و نـدار شـده بـا نشـانه
مدگرایـــی و مـــد ، مدســـتیزی، چهـار پارادایــم مـــد گریـــزی، این پژوهـش. بـود
، کنــد کــه در فــراز و فـــرود الگوهـــای حجـــاب مبـــارز ـلامی را تبییــن مــیاسـ

در ، حجــاب زیباشــناختی و حجــاب ارزشــی، حجــاب ســنتی، حجــاب مذهبــی
 . اندبســتر تحــولات سیاســی و اجتماعــی شــکل گرفته

ثر بـر ؤ زنمـایی عوامـل مـبا»بـا عنـوان ، (1393)دیگر بابـایی و اکبـری  ۀدر یک مقال
گیـری یـک سـبک به عوامل مختلـف در شـکل، «گیری سبک پوشاک ایرانیان شکل

انـد و سـبک پوشـش را یکـی از پوشش و انتخاب آن توسط مردم یک جامعه پرداختـه
دانند که توجه به عواملی چون محیط های فرهنگی در سبک زندگی میمهمترین مؤلفه

در طراحی و تولید لباس مؤثر است و آنها ... رسوم و آداب و، جنسیت، سن، جغرافیایی
تواننـد بـر سـلیقه و انتخـاب افـراد در نیز معتقدند که تولیدکنندگان و طراحان لباس مـی

 . گیری فرهنگ جامعه دخالت داشته باشندپوشش و نهایتا شکل
هـا در هـدایت نقـش رسـانه»در پژوهشی بـا عنـوان  ،(1393)خورشیدیان و همکاران 

هـا در به بررسی نقش و جایگاه رسانه ،«نگ عمومی )بررسی جریان مد در جامعه(فره
دهی و هدایت فرهنگ عمومی جامعه در ارتباط با جریان مد و انتخـاب پوشـش شکل

گذارند و یکی پردازند و معتقدند که فرهنگ و رسانه بر یکدیگر تأثیر میدر جامعه می
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نزل فرهنگ عمومی و خصوصا فرهنگ پوشـش در تواند در ارتقاء یا تاز عواملی که می
آنهـا در مقالـه خـویش کمتـر تـوجهی بـه نقـش . هـا هسـتندرسـانه، جامعه تأثیر گذارد

 . اندتولیدکنندگان داشته
بـه ، «شـناختی سـبک پوشـش زنـان در تحلیل جامعـه» ،(1391)آدمیان و همکاران 

با اسـتناد بـه . قرار دادندنفر از زنان شهر مشهد را مورد بررسی  200روش کمی و کیفی 
اسـتفاده از البسـه  ب ابعاد پوشـش زنـان دریو با ترک یاکتشاف یهامشاهدات و مصاحبه

، کوتــاه(، متوسـط، اندازه )بلند، نوع مدل، ره/ روشن(یرنگ )ت، دن(یدن/ نپوشی)پوش
 یدگیزان پوشیم( و میضخ، متوسط، کگشاد( و ضخامت )ناز ، متوسط، ـت )تنگیظرف
، «شـبه مـدرن یسـنت»، «یمـذهب - یسـنت» ن زنانیپوشش در ب کهار سبچ، سر یمو 
شــبه  یســنت»پوشـش  ک  نشان داد که سبینتا. ز شدیمتمـا« مدگرا» و « یر سنتیغ»

، قهین سـلیبـ، نیهمچنـ. دارد یشـتریب یفراوان ،مـورد مطالعـه ۀن جامعـیدر بـ ،«مـدرن
مثبـت و  یش زنـان همبسـتگپوش کزان مـصر  و سـبیم، یو فرهنگ یه اقتصادیسرما

 . معنادار وجود دارد
نشان داد که زنان ایرانـی در هـر دوره از حیـات  ،(2015) 1نتای  پژوهش جنید اصغر

تعیـین  یهـاخود را بـه پوشـش، خواهیک خرده فرهنگ دل ۀبا توسع، سیاسی یهانظام
یـب کـردن آنها اغلب بـا ترک، افزون بر این. اندها محدود نکردهحکومت یشده از سو 

حکـومتی  یهابا آن نوع پوششی که سیستم، شخصیتی یهاتمایلات پوششی و ویژگی
بیانیـه فرهنگـی ، اند و به این ترتیـبهویت پوششی خود را شکل داده، اندتحمیل کرده

 . اندنوع پوشششان اعلام کرده ۀوسیلخود را به
 مصر  را فعالیتی خرید و، بیشتر زنان مورد مطالعه ،(2010) 2در پژوهش هولمبر 

لبـاس و لـوازم ، شـماردر میـان محصـولات بـی. اندشاد و سرگرم کننده توصیف کرده
دهد که نقـش مهمـی در سـاخت و مهمی از زندگی زنان را تشکیل می بخش، آرایشی

بوده است  یویژگی دیگر، لذت از خرید، افزون بر هویت. ساز هویت آنان داشته است
 . لوازم آرایشی هدایت کرده است ه از لباس وکه زنان را به سمت استفاد

                                                 
1. Junaid Asghar 

2. Holmberg 
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 اینترنت و ماهواره بـر پوشـش، تأثیر نفوذ تلویزیون»در پژوهشی به بررسی  ،(2009) 1ردی

دهـد کـه هـر  نتای  این پژوهش نشان می. پرداخته است« جنوبی یچهار نسل از زنان آفریقا
، همچنـین. انـدهـی بـودهفرهنگی چنـد وج یهاهویت یدارا، نسل زنان مورد مطالعه چهار

هـا امـا رسـانه، انـدارتباطی در ساخت هویت زنان مورد مطالعه نقش داشته یهااگرچه رسانه
تمایـل ، زنـان چهـار نسـل ۀکـه همـدر حـالی. انـد هویت زنان نبـوده تأثیرگذار بر یتنها نیرو
ر بـه منجـ امـا ایـن امـر؛ انـد غربـی از خـود نشـان داده یهـابـه اسـتفاده از شـبکه یافزاینده
خلاقانـه از پوششـی اسـتفاده ، هر نسل بلکه زنان، با فرهنگ غربی نبوده است یساز همگن

 .  است هویت فرهنگی چند وجهی آنان بوده ۀاند که بیان کنندکرده

 روش پژوهش. 3
 - توصیفی، ای و بر مبنای ماهیت و روشاز نوع توسعه، این پژوهش بر اساس هد 

استقرائی بوده و گردآوری اطلاعات در بخـش توصـیفی  رویکرد تحقیق .تحلیلی است
ای و با تکیه بـر اسـناد و منـابع مکتـوب و اینترنتـی و در بخـش از طریق روش کتابخانه

آمـاری ایـن  ۀجامعـ. تحلیلی با روش پیمایشی و بـا اسـتفاده از مصـاحبه شـکل گرفـت
 1398سـال مـردان تولیدکننـده پوشـاک مـانتوی زنانـه شـهر قـم در  ۀپژوهش شامل هم

 . اند بوده
، تعداد نمونه در روش مصاحبه میزان مشخصی ندارد و تعـداد افـراد مـورد مصـاحبه

بـه ایـن ، حجم نمونه به اشباع نظری سؤالات مورد بررسی بسـتگی دارد، عبارت دیگر به
هـای های داده شده و یـا مصـاحبهترتیب که هر گاه محقق به این نتیجه برسد که پاسخ

ای به همدیگر شباهت دارند که منجر به تکراری شدن افراد مطلع به اندازهانجام شده با 
هـا تعداد مصاحبه، های جدیدی در آنها وجود نداردها شده و دادهها و یا مصاحبهپاسخ

در این پـژوهش . (6: 1387، )محمدپور و رضاییکشد را کافی دانسته و دست از مصاحبه می
اشباع نظری مدنظر حاصل شد و ، ان پوشاک مانتوی زنانهبا انجام مصاحبه با تولیدکنندگ

 . عنوان نمونه پژوهش انتخاب شدندنفر از بین آنها به 15تعداد 

                                                 
1. Reddy 
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. ها از روش اسنادی و مصاحبه منظم بهره گرفته شـده اسـتجهت گردآوری داده 
هـای هـای پیشـین و گـزارشبدین منظور اسناد و اطلاعـات موجـود در قالـب پـژوهش

کننـدگان  العه و تحلیل شد و برای اطمینان بیشتر با اساتید و برخـی از تولیـدمختلف مط
چـارچوب کلـی ، سپ . گوهایی انجام شدوها و گفتمطرح در این زمینه نیز مصاحبه

الات ؤ سـ. مصاحبه مشخص گردید و براساس نظر استاد راهنما فرم مصاحبه آمـاده شـد
تحقیق گرفته شده است و از هریـک  مصاحبه عمدتا از مبانی نظری و چارچوب نظری

 . از مصاحبه شوندگان خواسته شد تا به سؤالات مطروحه پاسخ دهند

 ابزار پژوهش -3-1
عوامل اثرگـذار بـر تولیـد پوشـاک و رفتـار  ۀین پژوهش سؤالات مصاحبه بر پایدر ا 

ایـن ابزار سنجش و گـردآوری اطلاعـات در ، بنابراین. تنظیم شده است، تولیدکنندگان
صورت مجموعه سؤالات مکتوب در راستای اهـدا   پژوهش مصاحبه بوده است که به

آوری و سؤالات تحقیق تنظیم شده و از طریق مصاحبه با تولیدکنندگان اطلاعـات جمـع
 . شد

اسـتاندارد ، زیرا در این روش که مصاحبه بسته؛ روش مصاحبه به صورت منظم بود 
. از پیش تهیـه شـده اسـت ،ر سنجش )سؤالات(ابزا، شود و هدایت شده نیز خوانده می

ابزار استفاده شده در این روش محقق ساخته بوده است که اعتبار صوری و محتوایی آن 
نفر از متخصصان و اساتید این رشته مورد بازبینی و تأیید قـرار گرفـت و پایـایی  5با نظر 

 . د گردیدنگری مورد تأییواسطه استفاده از فنون چندجانبهاطلاعات آن به

 روش تجزیه تحلیل اطلاعات -3-2
تفسیری و شناخت مضامین مهم و ، تحلیل ساختاری، ها از طریق تحلیل کمیداده 

بدین صورت که پـ  از گـردآوری . بندی و تجزیه تحلیل شدندمرتبط با موضوع طبقه
ظور من ها بهبندی آن سازی و طبقه فشرده، نوبت به استخراج اطلاعات موجود، اطلاعات

دو صورت کمی و   حبه بهمصا. رسد اساسی تجزیه و تحلیل می ۀسازی برای مرحلآماده
فراوانــی و تحلیــل مضــمون و تحلیــل ، درصــد، کیفــی و بــا اســتفاده از آمــار توصــیفی

 . ساختاری و مضامین تجزیه و تحلیل شد
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 هایافته. 4
ها در تولید لبـاس کنندگان برای آنمصر  ۀسخ به این سؤال پرسشنامه که سلیقدر پا 

مشـتری  ۀگان سلیقنفر از تولیدکنند  9نتای  نشان داد که برای  تا چه اندازه اهمیت دارد؟
مصـر  کننـده  ۀنفر اهمیت متوسطی برای سلیق 6و  کننده اهمیت زیاد داردو مصر 

مشـتری  ۀدگان بر این عقیده نبوده که سلیقکدام از تولیدکننهیچ، در ضمن؛ قائل شدند
مشتری  ۀر ارتباط تولید فرهنگ و هنر سلیقد، عبارتی دیگربه. آنان اثرگذار نیستبر کار 

تولیدکننـدگان بـه . گیرد از اهمیت زیادی برخوردار استکه در قسمت مصر  قرار می
عقیده داشتند  گذارد؟ها و برندهای پوشاک تا چه میزان در تولید آنان اثر میکه طرحاین

تواننـد تولیـدات را جهـت لیدات اثر زیـادی داشـته و آنهـا مـیها بر تو ها و برندکه طرح
 .بخشیده و مقدار آن را تغییر دهند

ها و برندها اثـر زیـادی بـر کنندگان عقیده داشتند که طرح%( از شرکت60نفر ) 9 
هـا و برنـدها بـر تولیـدات %( معتقد بودند کـه اثـر طـرح3/33) نفر 5، تولیدات دارند

هـا و برنـدها اثـر کمـی بـر از آنان بر این عقیده بود کـه طـرح%( 7/6) نفر1متوسط و 
 . تولیدات آنان دارد

اسلامی  - تولید پوشاک و تروی  فرهنگ ایرانی ۀهای مؤثر در رابطمؤلفه، در ادامه 
هـا در طرح شـمای کلـی ایـن مؤلفـه. ها مشخص شدهای حاصل ازمصاحبهبرپایه یافته

 . ( قابل ارائه شده است3) شکل
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 های استخراج شده از مصاحبهشمای کلی مؤلفه - 3شکل 

های مؤثر بر رابطه مؤلفه
تولید پوشاک و تروی  

 اسلامی -فرهنگ ایرانی

 
 های تولیدنهاده

مخاطب و 
-مصر 

کننده 
سهم  محصولات

دگان نتولیدکن
دهی در شکل

به فرهنگ 
ازمنظر خود 

 آنان

عوامل 
موردتوجه در 
 تولید از منظر
 تولیدکنندگان

دسترسی 
تولیدکنندگان 
به مواد اولیه 

 خارجی
 

علل نداشتن طراح 
 لباس

عوامل تغییر    
 های کپیطرح

 
عوامل تغییر 

 هاطرح

معیارهای طراحی 
تولید لباس از منظر 

 تولیدی

 
 عوامل تولید

 
 توزیع و فروش کالا

 

اعتقاد به داشتن 
 طراح لباس

تهیه و تولید 
 سهای لباطرح

راهکار ترغیب 
کننده مصر 

 به خرید

ارزیابی 
کیفیت 
محصول 
 تولیدشده

دسترسی 
تولیدکنندگان 
به مواد اولیه 

 داخلی

نوع نخ و 
پارچه 

استفاده شده 
در تولید 
 پوشاک



گ
رهن

ه ف
ی ب

ده
کل

 ش
در

ک 
شا

 پو
ان

دگ
کنن

ید
تول

اه 
یگ

جا
ی 

رس
بر

...

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

 های تولیدنهاده -4-1
د یآشنایی با عوامل تول، های تولیدنهاده، گیری هنرهاد و شکلیدر بررسی روابط تول 

مـورد های تولیـد به همین دلیل در ادامه تحقیق نهاده. ای برخوردار است ژهیت و یاز اهم
هـا و طـرح، هـای طراحـی لبـاسها در زمینهو پرسش قرار گرفته و اطلاعات آن مصاحبه

اح نظر تولیدکنندگان در رابطه با جایگـاه هنرمنـد و طـر . الگوها در ادامه بیان شده است
رسـد کـه هنـوز هنرمنـدان و طراحـان پوشـاک نظـر مـی لباس در تولید متغیر است و به

نفـر از تولیـد کننـدگان بـه  4ای کـه بـه گونـه. هنگ ندارندجایگاه مناسبی در تولید فر 
نفر دیگـر از تولیدکننـدگان  4استفاده از طراح لباس در کار خود اعتقاد کمی داشتند و 

نفر  7دانستند و ثیر این نیاز را متوسط و نبودن طراح را در کارشان چندان مهم نمیأنیز ت
حـی لبـاس در تولیـد اذعـان داشـته و در از تولیدکنندگان نیز به نقـش طـراح و هنـر طرا

اند که حضور یک طراح در امر تولید پوشاک بسیار سودآور گونه بیان کردهمصاحبه این
ها را سمت و سویی نـو و جهـت دار دهـد و تولیـد و تواند تولیدات آنه و این امر میبود

آمـده  8ه ای که در سخنان مصـاحبه کننـده شـمار به گونه. فروش آنان را ارتقاء بخشد
صورت علمی و با نظر من اگر تولیدکنندگان در تولیدات خود از افرادی که به به»: است

دهنـد و در ایـن زمینـه دارای سـابقه و رزومـه دانش روز امر طراحی لباس را انجـام مـی
بـر اینکـه مطـابق بـا نیـاز جامعـه و  تـوان عـلاوهمـی، استفاده کنند کاری خوبی هستند
های به روزتری را به بازار عرضه کرد در نتیجه مدل، د را پیش ببرندفرهنگ تولیدات خو 

 . «ماندهای ترک و چینی دور مینواختی و کپی از طرحو با این عمل تولیدات از یک
هـای تولیـد و در ادامه در روند مصاحبه سعی شد تا با سؤالات مختلف نقش نهاده 

بـه . وشاک مـورد بررسـی قـرار بگیـردمخصوصاً جایگاه هنر و طراحی لباس در تولید پ
در پاسـخ ، همین خاطر از تولیدکنندگان پرسیده شد که آیا طراح لباس دارند و یا خیـر؟

نفـر از آنـان طـراح لبـاس  4ها طـراح لبـاس داشـته و فقـط نفر از آن 11مشخص شد که 
خیـر؟ در ادامه وقتی پرسیده شد که طراحان لباس آیا دانش مرتبط دارنـد یـا . اندنداشته

همه دارندگان طراح لباس به این پرسش پاسخ مثبت داده و طراحـان آنـان دارای دانـش 
در قسمتی که از تولیدکنندگان سؤال . مرتبط و تخصصی در رابطه با طراحی لباس بودند



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

ها اعلام کردند که طـراح لبـاس چهار نفر از آن، شده است که طراح لباس دارند یا خیر
با . کنندنیاز را اینترنت یا از پیش تعیین و تهیه شده استفاده میهای مورد نداشته و طرح

در سه  که چرا طراح لباس ندارید؟، این وجود در سؤالی که در ادامه از آنها پرسیده شد
عدم خلاقیت و شرایط  ،اند )هزینه محور کلی تولیدکنندگان فاقد طراح لباس پاسخ داده

نفـر از آنـان  4، را دلیل نداشتن طراح لباس دانستهطراح  ۀنفر از آنان هزین 3 ،استخدام(
خاطر شرایط استخدام و توقعـات طراحـان  هنفر هم ب 4هزینه و استخدام نمودن طراح و 

از تولیدکننـدگان پرسـیده شـد کـه معیارهـای طراحـی از نظـر ، همچنین. اندپاسخ داده
احـی نداشـته و ناگفته نماند که طراحان آزادی مطلـق بـرای طر  طراحان لباس چیست؟

هـای مختلـف را طـرح، بسیاری از مواقع بر اساس خواست تولیدکننده و شرایط متفاوت
محـور  4تولیدکننـدگان در ، ولی با این وجود در پاسخ بـه سـؤال فـوق، کنندطراحی می

، هـای )بـازار و شـرایط فـروشهای آنان را در گزینـهکلی پاسخ داده و پژوهشگر پاسخ
هـای هـای پارچـه و سیاسـتوجه بـه میـزان ضـایعات و بـرشت، سلامت مصر  کننده
نتای  نشان داد کـه بیشـتر پاسـخگویان ، در این رابطه. بندی نمودفرهنگی کشور( جمع

ات و توجه بـه ضـایع، کنندهسلامتی مصر ، معیارهای طراحی لباس را در کنترل بازار
گـی کشـور توجـه هـای فرهنیاسـتکمـی از آنـان بـه س ۀاند و عدهای لباس دیدهبرش

 . اند داشته

 عوامل تولید -4-2
کنیـد؟  ای اسـتفاده مـیچه نوع نخ و پارچه در سؤالی که از تولیدکننده پرسیده شد 

راد های داخلی ایمبنی بر استفاده از نخ و پارچه ای کننده ای پاسخ قانعکنندههیچ تولید
هـای  ولیدات نخ و پارچـهصنعت نساجی و تعلت شرایط بد  تواند بهنکرده و این امر می
ها معتقـد بودنـد کـه کیفیـت همچنان که برخی از مصاحبه کننده. داخلی حادث شود

استفاده از نخ و ، هامورد از آن 2ولی  ،های داخلی پائین استشمار زیادی از نخ و پارچه
های مورد دیگر استفاده از هر دو نوع نخ و پارچه 13های خارجی را پاسخ داده و پارچه

هـای داخلـی را ه از نـخ و پارچـهاند و هیچکدام اسـتفاد اخلی و خارجی را بیان نمودهد
همچنین اذعـان داشـتند کـه تنهـا نـخ . کنندصورت مطلق پاسخ نداده و استفاده نمی به
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هـا است که در سردوزی لبه پارچه «ترویرا»نخ ، گیرندایرانی که در تولید از آن بهره می
 . شوداستفاده می

دسترسی آنان به مواد خام و  پژوهش از تولیدکنندگان پرسیده شد که میزان ۀامدر اد 
نفر از آنان  12هایی که آنان داده قابل توجه بوده و پاسخ داخلی به چه میزان است؟ ۀاولی

نفـر متوسـط و هـیچ کـدام ایـن  3، براین باورند که دسترسی به مواد اولیـه داخلـی کـم
در مقابل پرسیده شد که میزان دسترسی به مواد اولیه و خام  .انددسترسی را زیاد ندانسته

تولیدکنندگان در این رابطه بدین صورت پاسـخ داده کـه ، خارجی به چه صورت است؟
نفر از آنان معقتد بودند کـه  4فقط . میزان دسترسی به این مواد نیز در حد متوسط است

لباس و پوشاک )تهیـه مـانتو( بـه  میزان دسترسی به مواد اولیه و خام خارجی برای تولید
ای بیان نداشت که دسترسی به مواد ولی با این وجود هیچ پاسخ دهنده. میزان زیاد است

 . اولیه خارجی ممکن نیست و یا کم است
گاهی از ارزیابی محصـولات تو  ۀدر ادام  لیـد شـده توسـط پژوهش برای بررسی و آ

ا از محصولات تولید شده توسـط شـما و ال شد که ارزیابی شمؤ تولیدکنندگان از آنها س
هـای آنـان در یـک طیـف چهـار پاسـخ همکارانتان در این حوزه به چه صورت است؟

 .عالی(، زیاد، متوسط، )کم قسمتی جمع بندی شد
تولید کننده ارزیابی خوبی از محصـول  15 ۀدست آمد که همصورت بهتای  بدینن 

. انـدفیت را زیـاد و خـوب ارزیـابی کـردهخود و همکارانشان در این حوزه داشته و کی
. ای کیفیت محصول خود را عـالی و یـا کـم و متوسـط ندانسـته اسـتکنندههیچ تولید

هـا و تولیدکنندگان از علل و عوامل مختلفی تأثیر پذیرفته و بر رونـد کـار آنـان شـاخص
، د کهالی دیگر مجدد از تولیدکنندگان پرسیده شؤ در س. های متعددی دخیل استمؤلفه

هـایی بـا عنـاوین های آنـان در مضـمونو پاسخ« شود؟در تولید به چه عواملی توجه می
بنـدی متوسـط و کـم دسـته، در طیفی از زیـاد ،رضایت مشتری(، بازار، کیفیت، )زمان
تـرین هـم بـوده و یکـی از مهـمتولیدکننـدگان م ۀبـرای همـ «زمان»ها در پاسخ. گردید
تولیدکننده زمـان را در امـر تولیـد زیـاد مهـم  15ای که ونهگبه. های اثرگذار است مؤلفه

و بـازار و . دانسـتندو کیفیت محصول تولیدی خـود را متوسـط رو بـه زیـاد مـی دانسته
 . نظر آنان بودعنوان دو فاکتور مهم و اساسی در تولید مدرضایت مشتری به
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 توزیع و فروش کالا
کسب سود و رضایت ، به مصر  کنندههد  تولیدکنندگان از تولید و رساندن آن  

های مختلفی برای ترغیب مصـر  کننـده بـه کنندگان راههرکدام از تولید. خاطر است
خ دهنـد به همین خاطر از آنان خواسته شد تا به این سؤال پاسـ. خرید کالاهایشان دارند

 رسـاندن محصـولات خـود بـه مصـر  کننـده چیسـت؟ ۀترین راهکار و شـیو که مهم
دست  هی آنان در چند شاخص کلی مورد تجزیه تحلیل قرار گرفت و نتای  زیر بها پاسخ

 . آمد
کننده تولیدکنندگان اعتقاد داشتند که تبلیغات عامل مهمی در ترغیب مصر  ۀعمد 

، هـای مختلـف مثـل تبلیغـات اینترنتـیزیادی از آنان از راه دبه خرید کالا است و تعدا
هـای آنچـه از پاسـخ. ورزیدنده این امر مبادرت میساخت تراکت و غیره ب، ساخت بنر

ها از طریق بنکدار محصولات خود را نفر از آن 14این بود که ، دست آمدتولیدکنندگان به
هـای همچنـان کـه فروشـگاه. نماینـدبه مشتری رسانده و او را ترغیب به خرید آنان می

 . خصوصی نیز سهم زیادی در این امر دارند
کنندگان کـه تولیدکننـدگان از آن اطـلاع های مرتبط با مصر رسشیکی دیگر از پ 

شـناخت ، کننـدداشته و با توجه به آن محصولات خود را تولیـد و بـه بـازار عرضـه مـی
ال ؤ به همین دلیل از تولیدکنندگان سـ. مصر  کننده از نظر قشر و طبقه اجتماعی است

بیشـتر از  ،ن )مانتوی زنانه(گردید که مخاطب و مصر  کنندگان کالا و محصولات آنا
کدام طبقات اجتماعی در جامعه هستند؟ به عبارتی آنان بیشتر برای کدام گروه و طبقه 

های تولیدکنندگان در سه گزینه کلی جمع بندی گردید )طبقه مرفه پاسخ کنند؟تولید می
ان اکثـر تولیدکننـدگان بیـ. همه طبقـات(، طبقه متوسط و رو به ضعیف، و رو به متوسط

نظـر آنـان نبـوده  طبقات بوده و قشر خاصی مـد ۀته که تولیدات آنان متناسب با همداش
 . نفر تولیدکننده( 9است )

عنـوان تولیدکنندگان لباس و پوشاک و در رابطه با لباس اجتماع )مـانتوی زنانـه( بـه 
 شوند که با تولیدات خوددهی به فرهنگ و هنر جامعه شناخته مییکی از عاملان شکل

در بحــث پوشــش و ســبک لبــاس ، کننــدگانو مصــر  ایــن تولیــدات توســط مصــر 
بـه همـین خـاطر از . گذارنـدروح و فرهنـگ یـک جامعـه را بـه نمـایش مـی، پوشیدن
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اسـلامی  - دهـی بـه فرهنـگ ایرانـیتولیدکنندگان سؤال شد کـه نقـش آنهـا در شـکل
ل مضامین در ادامه تحلیل ساختاری و تحلی، های آنان از چند منظر کمیپاسخ چیست؟

ای از تولیدکنندگان معتقد بودند که هـیچ نقشـی در  عده. مورد بررسی قرار گرفته است
او که از منابع گونـاگون و  ۀکننده و سلیقاین زمینه نداشته و با توجه به نیازهای مصر 

دهند و تولیدات آنها اگرچه در فرهنگ و پاسخ می، شودعمدتا خارجی الهام گرفته می
ولی آنان سهمی در این زمینه نداشته و فقـط پاسـخگوی ، دهی آن جایگاهی داردلشک

دهی ها سهم اندکی در رابطه با شکلای از آنان نیز معتقدند که آنعده. نیاز بازار هستند
 ۀسـلیق ۀواسـط هبه فرهنگ ایرانی اسلامی از منظر پوشش دارند و تولیدات آنها بیشـتر بـ

گیـرد و آنـان آزادی زیـادی بـرای مشـخص کـردن کل مـیکننده و نیاز آنها شمصر 
 . نحوه و میزان تولیدات خود ندارند، شکل
اسلامی  - دهی به فرهنگ ایرانیاز نظر کمی سهم تولیدکنندگان پوشاک در شکل 

طـور کـه گفتـه شـد آنـان علـل و عوامـل از منظر خود آنان چندان زیاد نیست و همـان
هـای پاسـخ. شـوددانند که در ادامه به آنها پرداخته مـیدیگری را در این رابطه مهم می

 . مشاهده کرد 2 شماره توان در جدولآنها را می
 اسلامی - دهی به فرهنگ ایرانیسهم تولید کنندگان در شکل. 2جدول 

 درصد پاسبگویان سهم تولیدکنندگان در شكل دهی فرهنگ
 3/13 2 زیاد

 7/6 1 متوسط
 7/26 4 کم

 7/26 4 ندارد
کننـد بـه چـه هایی که طراحان لباس کپـی مـیدر طرح موضوع که در رابطه با این 

 دهنـد؟شود و یـا اینکـه چـه عـواملی را مـد نظـر خـود قـرار مـیعواملی بیشتر توجه می
های بزر  و پژوهشگر به این تفسیر دست یافته است که طراحان با حضور در فروشگاه

رفی در جامعه و بررسی مـدهای مختلـف در کنندگان و تقاضاهای مصمصر  ۀمشاهد
ضمن در نظر گـرفتن شـرایط محـیط و امکانـات موجـود بـه عوامـل ، فضاهای مجازی
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احسـاس آرامـش ، میـزان راحتـی، قیمت و جن  مواد اولیـه مـورد نیـاز»؛ دیگری مانند
هـا بـا طـرح، هـاهماهنگی رنـگ توجه به باورها و اعتقادات و، کنندهوآسایش مصر 

توجـه بـه برندسـازی و مهـم بـودن ، روانـی و روحـی افـراد، لـف اعتقـادیسطوح مخت
، هـای توزیـعدسـتگاه، هایی که برند هستند و یـا قابلیـت تبـدیل بـه برنـد را دارنـد طرح

هـای خـود مـد نظـر قـرار ر طراحـیهـا را دتوجه کرده و آن« های مصر  کنندهویژگی
های اجتماع زنانه )مانتو( بـا اتصـال با این تفسیر تولیدکنندگان پوشاک و لباس. دهند می

دهـی بـه تواننـد در شـکلمـی، ای از افراد و در یک پیوستار همراه با دیگـرانبه زنجیره
 . نقش داشته باشند فرهنگ پوشش

در تحلیل این سؤال که تا چه اندازه معتقد به اسـتفاده از طـراح لبـاس در تولیـدات  
ه جایگـاه هنـر و هنرمنـد در امـر تولیـد و هد  از طرح آن نیم نگـاهی بـ خود هستید؟

درصـد از  50، اسلامی پرسـیده شـد –دهی به فرهنگ ایرانی پوشاک و متعاقباً در شکل
د و مهم دانسـتند و لـذا هنرمنـد پاسخگویان )تولیدکنندگان( اهمیت و جایگاه آن را زیا

 گـذارد وهنـگ پوشـش مـردم اثـر مـیخلق آثار هنری بر سـبک زنـدگی و فر  ۀواسط به
 ۀژ یـسـت جـز اسـتعداد و ین یزیز چین یق آثار هنریعم یرگذاریعلت تأث؛ توان گفت می

که  یاوهیش؛ میرمستقیو غ یشناخت ییبایز  ۀو یت به شیش گذاردن واقعیهنرمند در به نما
اسـتفاده ، زبـان هنـر یعنـی، یروزمـره و تکـرار یجز زبان مفهوم یگریدر آن از زبان د 

از »: دیـگو یبـاره مـ نیـدر ا، کتاب جامعه شناسی هنر ۀنویسند 1آرنولد هاوزر. شود یم
گاه یدهد و از راهیهنر به راه خود ادامه م، ماند یجا که علم از رفتن باز مهمان  یبه آ

 یاز راه هنـر مـا بـه ادراکـ. سـتیر نیکند که جز در هنر امکان پـذ یدا میشتر دست پیب
« سـتین یو انتزاعـ یعلمـن دانـش یـاگرچـه ا، دهدیدانش را گسترش م م کهیرس یم
مخاطب و توجه تولیدکننده و طراح به این  ۀبنابراین با توجه به اثرگذاری سلیق. (3: 1982)

ای کـه گذارد بـه گونـهتوان گفت که شرایط اجتماعی روی آثار هنری اثر میمی، نکته
، خـا  یاجتمـاع ۀتعلق هنرمنـد بـه گـروه و طبقـ یعنی؛ دهدیهنرمند را واسطه قرار م

توسـط هنرمنـد  ید آثـار هنـریـدر تول ینـین جهان بیکند و این مییرا تع یو ینیبهانج

                                                 
1. Arnold Hauser 
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هـا و مشـاهدات مشـخص با این وجود در مصـاحبه. (43: 1973، )گوادمنکند یدخالت م
گردید که هنرمند و طراح لباس هنوز جایگاه خود را به خـوبی در تولیـد پوشـاک پیـدا 

 . نکرده است
دهی اعتقادی به داشتن طراح لباس و نقش هنرمند در شکلبرخی از تولیدکنندگان  

به جریان پوشاک جامعه نداشته و بسیاری از آنان موافق طراحان لباس و اهمیـت نقـش 
ایـن ، بر این اساس از تولیدکنندگانی که دارای طراح لباس بودنـد. آنان در این امر بودند

کننـد یـا را خود طراحـی مـیهای لباس طراحان لباس شما طرح»ال پرسیده شد که ؤ س
درصد تولیدکنندگان که از طـراح  75که  کنند؟کپی کرده یا از هر دو شیوه استفاده می

 ۀین صورت پاسخ دادند که طراحان آنها از شـیو بد، گرفتندلباس در تولید خود بهره می
هـای خـود بـرای تولیـد اسـتفاده هکپی از تصاویر مختلف و تلفیـق ایـن تصـاویر بـا ایـد

این سـؤال بـود کـه  آنچه در این قسمت مورد توجه قرار گرفت پاسخگویی به. کنند می
پاسـخگویان بـا  ۀکه همـشود یا داخلی؟های خارجی گرفته میهای لباس از نمونهطرح

شـود )البتـه بـا در نظـر های خارجی گرفتـه مـیها از نمونهقاطعیت پاسخ داده که طرح
های خارجی را تا حدودی بـه یرات مختلفی نمونهشود با تغیگرفتن این امر که سعی می

 . اسلامی نزدیک گردانید و با اعتقادات و رسوم ایرانی هماهنگ کرد( –فرهنگ ایرانی 
شود و های داخلی کمتر ایده گرفته می از نمونه در پاسخ به این پرسش بیان شد که 

هـای داخلـی در رحطراح لباس ما از طـ»؛ گونه پاسخ داده است کهیک تولیدکننده این
های داخلی کند و در برخی مواقع ترکیبی از طرحهای خارجی نیز استفاده می کنار طرح

این بحث به طرح جهـانی شـدن مربـوط اسـت و اینکـه  .«گیردو خارجی را به کار می
، رنـگ شـوندگسترش ارتباطات جهانی باعث گردیده مرزهای سیاسی و اقتصادی کـم

به همین دلیل در . ها رو به فزونی پیش روده و تعامل فرهنگتبادلات گسترش پیدا کرد
ای از تولیدکننـدگان چـرخش پیـدا کـرده و مـورد ها در شبکهطرح، لباسطراحی ۀحوز 

 . گیرنداستفاده قرار می
در بحث استفاده از مواد و لوازم خارجی و ارتباط با دیگر ملل بحث جهـانی شـدن  

، تجارت جهانی رو به رشـد، نی فزاینده ملل جهانمطرح است که به درهم تنیدگی درو 
ارتبـاط بـین مـردم جهـان از ، هـای فرهنگـیاشاعه محصولات فرهنگی و تشریک ایده
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هـای و ظهـور سـازمان، شـودهای ارتباطی میسـر مـیطریق سفرهای بین المللی و رسانه
ازم هنـر و لـذا بسـیاری از لـو . (248: )هماانهای چند ملیتی اشـاره دارد فراملی و شرکت

تجاری در سط  جهانی در دسترس هسـتند  –هنرهای تولید شده توسط صنایع فرهنگی 
هـای  توان در فرآیند پدیداری هنـر و جریـانو با برقراری روابط تجاری می ،(249 :)همان

نگـاهی ، بر رونـد تولیـد تولیدکنندگان علاوه. بین المللی هنرهای مردم پسند اقدام نمود
در ارتباط با مصر  هنر ذکـر ایـن نکتـه . توزیع محصولات خود دارندنیز به مصر  و 

د از کار استقبال هـم یها بامخاطب، ستین یبه مردم کاف یع اثر هنریلازم است که توز 
را که بر اساس  یمنطق، ین است که کسیازمند ایهنر ن یت جمعیاز فعال یبخش. بکنند

.   کنـد و آن را حفـظ کنـدیتشـر ، زدبسا شودیم یمعقول و ارزشمند تلق یآن اثر هنر
شـتر آثـار یب. را بفهمنـد یکند تـا اثـر هنـر یم کبه افراد کم یشناخت ییباینظام ز  کی

اند که هم اکنون در  قرار گرفته یشناخت ییبایاستاندارد ز  یهادر آن دسته از نظام یهنر
ولیـدات آنـان ته کـه تاکثر تولیدکنندگان بیـان داشـ. (69: 2003، )الوسااندردسترس هستند 
درصـد نفـر  60نظـر آنـان نیسـت ) طبقـات بـوده و قشـر خاصـی مـد ۀمتناسب بـا همـ

م و یکنـیفـرک مـ یهیزهـا را بـدین چیـاز ا یاریاز نظر هوارد بکر مـا بسـ. تولیدکننده(
، مثال یبرا. میر یگیده میافت هنر ناد یع و در یها را بر روند خلق و توز رات آنین تأثیبنابرا
ن شـکل یـبـه ا، کندیهنرمندان را محدود م، عیم که نظام توز یکنینم ن نکته توجهیبه ا

هـا هماهنـگ ن نظـامیـاز ا یکـیدست مخاطب ناچارند بـا  رساندن هنرشان به یکه برا
 . شوند
بـاس اجتمـاع )مـانتو زنانـه( در در این پژوهش سعی شـد تـا نقـش تولیدکننـدگان ل 

ویکرد الماس فرهنگی مورد بررسـی اسلامی با توجه به ر  - دهی به فرهنگ ایرانی شکل
صـورت  ن پرسـش در انتهـای مصـاحبه بـهبه همـین دلیـل ایـ. و تجزیه تحلیل قرار گیرد

ها در این رابطه مشـخص و روشـن ویی از آنان پرسیده شد تا نظر آنشفاهی و گفت و گ
های مصاحبه شوندگان اسـتخراج شـده ترین مواردی که از پاسخمهم 3در جدول. شود

 : مشاهده است است قابل
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 ایرانی اسلامی - دهی به فرهنگنقش تولیدکنندگان لباس در شکل. 3جدول
 دفْات اشاره شده مضامین استبراج شده

 12 نسبی بودن سهم تولیدکننده
 15 نیاز به حمایت از تولیدکننده

 8 توجه به عقیده فکری مذهبی
 11 در نظر گرفتن نیاز مصر  کننده

 14 و زیانمبحث اقتصادی و سود 
 13 ها و تولیدات خارجیرقابت با طرح

 8 برندسازی
 9 سلیقه و نگرش مصر  کننده

 11 ها و مدها استقبال از طرح
 12 توجه به تبلیغات مجازی

 5 کنندگاندهی توزیعجهت
دهی بـه فرهنـگ هایی که معتقد بودند تولیدکنندگان نقشی در شکلدر میان پاسخ 

خـورد کـه ارتبـاط زیـادی بـا مضامین و مفاهیمی به چشم می، ارنداسلامی ند - ایرانی
 . جهانی شدن و تبادلات فرهنگی دارد، فضای مجازی

 دهی به فرهنگعدم نقش تولیدکنندگان در شکل. 4جدول 
 دفْات اشاره شده مضامین استبراج شده
 9 تقلید از مدهای خارجی

 7 پیروی مصر  کننده از طبقات بالا
 11 ه فرهنگ داخلبی توجهی ب

گاهی از کیفیت تولیدات  6 ناآ
 13 اثرات فضای مجازی
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 5 رقابت میان مصر  کنندها
 8 برندسازی

 7 سبک زندگی تقلیدی و تبلیغی مردم
 4 از خود بیگانگی مصر  کنندگان

 9 سلیقه و نگرش مصر  کننده
ن بـاور هسـتند کـه ها نشان داد تولیدکنندگان بر اینتای  تحلیل مصاحبه، در مجموع 

تجـارت و جهـانی  اسـلامی نداشـته و - دهی به فرهنگ ایرانـینقش چندانی در شکل
هـا را از جایگـاه خـود دور کـرده و اگرچـه آنـان مسائلی است کـه آن، شدن و مدگرایی

هـا بسـیار کـم رنـگ بـوده و بیشـتر ولی نقـش آن، پیوندهایی اساسی با این مسائل دارند
ها بر این اعتقادند که اگر دولت حمایت کند آن. گان هستندکنند پاسخگوی نیاز مصر 

قیـد و بنـدهای ، های حمایتی خود را نسبت به تولیدکنندگان لباس بیشتر گردانـد و طرح
ســهم بیشــتر و نقــش مــؤثرتری در  تواننــدمــی، موجــود و دســت و پــاگیر کمتــر شــوند

تحقیق  ۀباشند و فرضیمد و لباس داشته  اسلامی از منظر - دهی به فرهنگ ایرانی شکل
بـا ، اسـلامی دارد - دهی به فرهنگ ایرانـیکه باور به نقش مهم تولیدکنندگان در شکل

هـای مناسـب بـرای تولیدکننـدگان فـراهم شود و اگر شرایط و زمینهاغماک پذیرفته می
اسلامی از منظر  - دهی به فرهنگ ایرانیها نقش بسیار مهم و اساسی در شکلآن، گردد

 . توانند در ارتقای آن بسیار اثرگذار باشنداشته و میپوشاک د

 گیرینتیجه
هد  اصلی این پژوهش پاسخ به این سؤال بود که تولیدکنندگان پوشاک تا چه حد 

اسـلامی در جامعـه نقـش داشـته  - توانند در ایجاد و حفظ فرهنگ پوشـش ایرانـیمی
دهـی بـه فرهنـگ اک در شـکلعبارتی جایگاه و اهمیت تولیدکنندگان پوش یا به باشند؟
مشـخص ، در ایـن راسـتا اسلامی با توجه به رویکرد الماس فرهنگی چیسـت؟ - ایرانی

هـا آن، نداشته و بـه اعتقـاد خودشـان گردید که تولیدکنندگان نقش چندانی در این رابطه
لیـد و طراحـی هسـتند و براسـاس تحت تأثیر عوامل مختلف درونی و بیرونی مؤثر بـر تو 
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های هنری از منظر جامعه شناختی لازم است تـا اس فرهنگی در بررسی پدیدهالم ۀنظری
شـناخته  دهی و بازتاب و عوامـل تولیـد و مصـر  فرهنـگرویکردهای مختلف شکل

تولیـد فرهنـگ بودنـد کـه هـم در  تولیدکنندگان پوشاک بیشتر مـرتبط بـا عوامـل. شود
در بررسـی ، بنابراین. اندودهدهی فرهنگ جامعه و هم بازتاب شرایط جامعه مؤثر ب شکل

هد  فرعی پژوهش مبتنی بر شناسایی عوامل درونی و بیرونی مؤثر در فرآیند طراحی و 
بنـدی گردیـد کـه از عوامل درونی و بیرونی شناسـایی و دسـته، تولید پوشاک در کشور
دانش ، کیفیت، دستمزد، جن  مواد؛ توان به عناوینی چونمی، عوامل مهم درونی مؤثر

هـای سیاسـت، کننـدهنیـاز مصـر ، قیمـت؛ تـواناز عوامل بیرونـی مـی همچنین.. .و
ها و ارتباطات را نام برد که هرکدام به مقدار سـهم شبکه، جهانی شدنپدیده ، فرهنگی

توان به نتای  مـتقن نگر میخود در این فرآیند مؤثر هستند که با یک مطالعه جامع و کل
 . و بهتری دست یافت

مفهـومی ، شناختی هنـرجامعه ۀعنوان یک رویکرد مهم در مطالعبههنگی الماس فر  
آن را « شناسـی هنرهـاجامعـه»در کتاب خـویش بـا عنـوان  ،(1393)است که الکساندر 

بـه ، دهـیمطرح نموده است و ضمن طرح رویکردهـای هنـری ماننـد بازتـاب و شـکل
فرهنگی پرداخته اسـت و بـر ارتباط متقابل جامعه و هنر با مطرح نمودن رویکرد الماس 

هنر و جامعه  ۀاجتماعی باید نگاهی به رابطاین اعتقاد است که برای بررسی هنر از منظر 
ر در از طرفی باید عوامل اجتماعی که بر هنر و هنرمندان و همچنین تغییرات هن. داشت

وجوی  نماید مورد بررسی قرار گیرد و جست ها را تعیین میطول زمان تأثیر گذاشته و آن
نـوان محصـولات ع ی بـهعوامل اجتماعی تأثیرگذار بر هنر از یک سو و توجه به آثار هنر

ثیرگذاری بر جامعه و تعیین تحولات آتـی حـاکم بـر آن از سـوی أفرهنگی که در کار ت
رویکـرد بازتـاب ویکتوریـا الکسـاندر کـه مبنـای تحقیـق . دیگر لازم و ضروری اسـت

. گویـدجامعه به ما می ۀکه هنر همواره چیزی دربار  حاضراست براین ایده استوار است
تـوان بـا تمرکـز بـرآن دهد و مـیفرهنگ و هویت آنان را بازتاب می ۀپوشش افراد جامع

همچنـین رویکـرد . عقاید معطو  به بهترین شیوه پوشش را معرفی و کدگذاری نمـود
یـز هسـت کـه ی نشناسی هنر شامل تحقیقات متنوع و گسـترده دیگـربازتاب در جامعه

ها این باور است که هنر آینه جامعه است یا توسط جامعه مشروط فصل مشترک تمامی آن



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

 فرهنگی ایرانی ۀهمیت تولید و طراحی لباس در جامعجاست که ااین. گرددیا تبیین می
؛ گـردداسلامی مشخص و جایگاه نهادهای اجتماعی مرتبط با ایـن حـوزه تبیـین مـی -

عبارتی معطـو  بـه فهـم جامعـه شناختی است و بهویکرد جامعهاگرچه که تمرکز این ر 
 . است
تواند با بررسی نقش تولیدکنندگان لباس پژوهش حاضر با تکیه بر این اعتقاد که می 

عنوان یک  و مطرح نمودن هنر طراحی لباس به و پوشاک با توجه به نقش طراحان لباس
نر طراحی لبـاس در پوشـاک و هگاه باعث توجه به نقش بیشتر به نقش و جای، هنرعامه

به بررسی نقش تولیدکنندگان لبـاس و ، اسلامی شود - نقش پوشاک در فرهنگ ایرانی
اسـلامی پرداخـت و بـدون شـک انجـام  - دهـی بـه فرهنـگ ایرانـیپوشاک در شکل

های این تحقیق را رفـع کمبودها و کاستی، تواندتحقیقات مشابه و پیگیری این مسیر می
قش و جایگاه تولیدکنندگان و طراحان لباس را بیشتر از پیش مورد توجـه قـرار نموده و ن

این پژوهش در شهر قـم و در رابطـه بـا تولیدکننـدگان مـانتوی زنانـه در ایـن شـهر . دهد
مناسبی انجام تحقیقات مشابه در سـایر شـهرها و  ۀرداخته است و ضرورت دارد تا زمینپ

سازی نقش تواند بستری برای گسترش و مشخصر میزیرا این ام، ها فراهم گردداستان
از آنجـایی کـه . تولیدکنندگان و طراحان لبـاس در معنابخشـی و غنـای فرهنـگ گـردد

شـود تـا  پیشنهاد مـی، کیفی و با روش مصاحبه انجام شده است ۀپژوهش حاضر به شیو 
ی منتهـی های کمی و ترکیبی نیز انجام شـود و بـه نتـای  پربـارتحقیقات مشابه با روش

 . گردد
پیشنهادات عملی و کاربردی ذیل مطـرح ، های پژوهشبا توجه به یافته، در مجموع 

 : شده است
در رابطه با تولیدکنندگان باید گفت که آنان سهم زیادی در فرهنگ بصری جامعه و  - 

و مسـلولین  بـه رواز ایـن . دارا هسـتند، پوشش که نماد و عنصر مهم فرهنگ اسـت
، اسـلامی را دارنـد - تعـالی فرهنـگ ایرانـی ۀران و کسـانی کـه دغدغـاندرکادست

های لازم جهت تولید بهتـر شود با ایجاد تسهیلات و فراهم سازی فرصتپیشنهاد می
 . این امر را فراهم سازند ۀزمین، و بیشتر با فرهنگ و عقاید جامعه

گـاه خـود را بـه نتای  پژوهش نشان از آن داشت که طراحان لباس هنوز نقـش و جای - 
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عنوان عاملین اقتصادی تا  آنان بهخوبی در فرآیند تولید پوشاک پیدا نکرده و بیشتر به 
برگـذاری وایجـاد ، شـود بـا معرفـی ایـن رشـتهکنند و پیشـنهاد مـیفرهنگی نگاه می

همکاری آنان را به حـداکثر ، های آنانفضاهای لازم برای استفاده از دانش و توانایی
 . برسانند

های مورد پسند و تهیـه شـده توسـط تولیدکننـدگان و با نگاه به نتای  پژوهش و طرح - 
ریـزان و شود و لازم است تا برنامههجوم و هجمه فرهنگی احساس می، طراحان آنان

گذاران امور فرهنگی و تولیدی به منابع داخلی بیشتر اهمیت داده و پیشـنهاد سیاست
، طراحان، یشی و جلسات متشکل از تولیدکنندگانهای هم اندشود با ایجاد مکانمی

 . پژوهشگران و سیاست گذران فرهنگی در این رابطه اقدام نمایند
های مانتوی زنانه با مدیریت مـردان بـوده و توسـط نتای  تحقیق نشان داد که تولیدی - 

 عنوان یک مسلله و کمرنگـی حضـور تواند خود بهشده است و این مییآنان اداره م
شود با کمک نوان در این امر و تولید پوشاک برای زنان اشاره گردد که پیشنهاد میبا

 . هایی با مدیریت و شرکت فعال زنان ساخته و ایجاد شوددولت تولیدی
طـور روزافـزون بـه سـمت مـدگرایی و تقلیـد از مـدهای غربـی و  ای که بهدر جامعه - 

یافتن عواملی که بتوان این ، کندمیرود و فردگرایی در آن رشد پیدا خارجی پیش می
اسلامی در جامعـه کمـک  - های ایرانیروند را کنترل و تغییر داد و به حضور طرح

اگر از عینک ریاضی بـه نتـای  تحقیـق نگـاه کنـیم در . رسدحیاتی به نظر می، کرد
 - دهـی بـه فرهنـگ ایرانـییابیم که توجه به نقش بالای تولیدکننـدگان در شـکلمی

تواند باعث ارتقای فرهنگ بصـری می، ر فرهنگی با نقش پررنگ پوشاک داسلام
شود و از این لحـاظ حمایـت همـه جانبـه از تولیدکننـدگان و طراحـان لبـاس جامعه 

 . رسدضروری به نظر می
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 1399ییز و زمستان (، پا122های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی پژوهش

 اجتماعی  تأملی در اصول
 های دوازده قدمیانجمن

  1زاده محمدمهدی ولی 
            2زاده ابوالقاسم ولی 

 
 چکیده

درماانگرا محتاو   یهااتیامعنو  ازشاخه  ایگمنام  یدوازده قدم یهاانجمن
 باه باه جاذ  و درماان افاراد مبادب یو روحان یاصول اخبق ۀیشوند که بر پا یم

هادف از . پردازنادهای اجدماعی از جمله اعدیااد رفدااری و مصارفی مایبیماری
. هاستمهو از قوانین این انجمناصول اجدماعی بررسی اندقادی ، تحقی  پیش رو

در گام نلتت باه اسادلراچ چهاار ، اندقادی –پژوهش حارر با رویکرد توصی ی 
د اقادام کارده ساسس هاا کاه ماهیات جمعای دارنااصح اجدماعی از میاان سانت

پاذیر بنادی آنهاا در دو گاروه اجدماامتبیین این اصاول و دسادهتا رمن کوشیده 
باا آنها را ، گریز )اصح متائح بیرونی و گمنامی(و اجدمام ،)اصح اتحاد و تمایح(

باا  چناین آنهاا راهم. نقد و ارزیابی کناد، روش نقد نظام فکری و مبانی زیربنایی
تاا از خلاط  ودهسانجی نمااسبم مقایته و نتابتماعی اخبقی و اجدهای آموزه

                                                 

  :10/09/1399تاریخ پذیرش:  - 08/04/1399تاریخ دریافت . 
. دانشجوی کارشناسی ارشد دانشگاه معار  اسلامی و دانش آموخته سط  سه حوزه علمیه قم؛ 1

 .montazere14@gmail.com (نویسنده مسلول)

 .a.valizadeh@urmia.ac.irاستادیار گروه معار  اسلامی دانشگاه ارومیه  .2

mailto:montazere14@gmail.com
mailto:a.valizadeh@urmia.ac.ir
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هاای اصایح دینای مضامین به  اهر پتندیده اخبقی و روحانی انجمان باا آماوزه
 مداونباه کماا شناساانه و نیز در صدد برآمده تا با نگاه آسایب ،جلوگیری شود

اهداف پلورالیتمی و راد دینای پشات پارده انجمان را نمایاان ، انجمن یافدهنشر
ها با اینکاه های این تحقی  حاکی است که این انجمن یافده. کند تحلیحه و ساخد

زا آسایب، ولی اصول اجدماعی یاد شده آنهااای اجدماعی ملیّ هتدند هاز سازمان
 . یافده از خط مبانی اجدماعی اسبم استبوده و م هومی انحراف

، زده گاناههاای دوا سانت، اجدمااعی اصول، های گمنام انجمن :واژگان کلیدی
   NA، گمنامی

 مقدمه
شـاهد شـکل گیـری و ، های زندگی ماشـینی با تأثر از بحران امروزه جوامع مختلف

های معنـوی و  شعار به همراه، ناهمسو با دینهای نوپدید دینی و  رواج روز افزون جنبش
اخـذ و هـای شـبه عرفـانی متعـدد و  های معنوی و نحله پدید آمدن فرقه. عرفانی هستند

هـای دینـی از جانـب  اس برخی از محتواهای دینی و حتی ادعای همسویی با آمـوزهاقتب
هـای  افـراد پایبنـد بـه آمـوزه ایجـاد ابهـام و سـرگردانی از ناحیـۀ منجر بـه، مؤسسان آنها

هـا و  شـناخت لغزشـگاه رو از ایـن. نسبت به صحت این ادعاها گردیده اسـت، اسلامی
 . های نوپدید ضروری است معنویتتشخیص 

شـش جهت گیری رفتاری در گونه شناسی و مبتنی بر از نظر  1پدیدهای نو  معنویت
جنسی و روان شناختی قابل توصیفند که از این ، درمانی، هنری، ورزشی، دسته جادویی

های عرفانی به شـمار  از آیین گسترده ترین و مشهورترین شاخههای درمانگرا  آیین، میان
 . (32 :1392، )شىیفی دوستآیند  می

عی و های اخلاقی و اجتما که در راستای درمان معضل پدیدهای نو  یکی از معنویت
ها بـر  این انجمن. هستند 2های دوازده قدمی انجمن، دارند های روانی گام بر می اختلال

شکل گیری آنها به کمتـر از یـک  آغازین ۀاند و نقط گر بنا شدههای درمان معنویتپایه 
 . رسد گذشته می صد سال

                                                 
1. New spiritualities 

2. Twelve steps organization 
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AAهای گمنام ) انجمن الکلی، میلادی در آمریکا 1935در سال ، نخستین بار
( با 1

هــایی کــه ســرانجامی جــز مــر  نداشــتند توســط دو مســیحی  هــد  بهبــودی الکلــی
انجمـن ، کمـی ۀتأسی  شد سپ  با فاصـل 3و روبرت اسمیت 2بیل ویلسون؛ آمریکایی

کار کرد و اکنـون  ی شروع بهمیلاد 1953در سال  NA 4معتادان گمنام با نام اختصاری
تا کنون . (NAبا بیش از دو میلیون عضو در حال فعالیت است )پایگاه جهانی انگلیسی 

، هـا بیمـاری، هـا ناهنجـاری، انواع اعتیـاد ۀدر زمین، های گمنام با اقتباس از روش الکلی
 انجمن مختلف دوازده قـدمی بـه 300 بیش از، مشکلات عاطفی و رفتاری و نظیر آنها

 . وجود آمده است
های مشابهی را دنبال کـرده  اصول و رهنمود، طور گسترده های گمنام به انجمن ۀهم

اعضـای ؛ (223: 1395، )هاشامینمایند  را پیشنهاد می 5قدم 12و بهبودی از طریق کارکرد 
قدم بهبودی که یـک سـیر و سـلوک معنـوی  12کارگیری  رهایی خود را با به، ها انجمن

دسـت  شـود بـه شـناخته مـی 7دوازده قـدمی ۀیا برنام 6در دنیا با نام فلسفهدرونی است و 
 . آورند می

ای هـ محور کلیدی این سازمان در این است که بـا تمرکـز بـر اصـلی تـرین معضـل
یـانی کـه ضـعیف تـرین و تـأثیر پندارد و توجـه بـه مبتلا اجتماعی که آنها را بیماری می

های خـود در  کرده و تحت برنامهتوجه آنها را جلب  اعتماد و، اند ترین افراد جامعه پذیر
هـایی جهـت زنـدگی  های معنـوی و اصـول روحـانی و مشـورت آورد و با ارائه آموزه می

درمـان ، در تلاش است با تغییر دادن روش زندگی افراد و نگرش آنها به زندگی، درست
بیمـار ، ازده گانـههـای دو  های معنوی و سـنت روحی تحقق یابد و با التزام عملی به قدم

عویاوردی ؛ Greon, Fullilove, Fullilve, 1998: 331)همواره در مسیر بهبودی قدم بردارد 
منحصـر در تـرک ، بنابراین هـد  درمـانی ،(74: بی تا، انفمن معتادان گمنام ب؛ 3: 1388، نیا

                                                 
1. Alcoholics Anonymous  

2. Bill Wilson, William Griffith Wilson 

3. Robert smith  

4. Narcotics Anonymous 

5. Twelve steps 

6. Twelve step philosophy  

7. Twelve Step Programs (facilitation) 
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 . (Friedman: 2006؛ 108و 107: 1392، )انفمن معتادان گمناماعتیاد نیست 
چنین با  گیری انجمن و مشاهده عملکرد آن شکل ۀتاریخچ ۀبا مطالع، طبیعیطور  به

ها  های انجمن چیست؟ قدم های زیربنائی برنامه اندیشه که یمشو  رو می ههایی روب پرسش
اعضایش را به رعایت آنها ملـزم ، اند و چرا انجمن های انجمن در پی چه چیزی و سنت

هـای  و اصـول انجمـن نهفتـه اسـت؟ آمـوزه هـا کند؟ چه اغراضـی در پشـت برنامـه می
 چه نسبتی با تعالیم اسلام دارند؟ ، های دوازده گانه برخاسته از سنت

های زمینه ساز برای تحقق اهدا  مکاتب  رسد یکی از اساسی ترین محور نظر می به
حفظ حیـات اجتمـاعی آن مکتـب و ایجـاد امنیـت اجتمـاعی بـرای ، معنوی و عرفانی
تـوان  مـی، سـطحی ۀبا یـک مطالعـ. ر دادن قوانین درون سازمانی استاعضای آن با قرا

سـنت مشـتمل بـر  چهـاراین ؛ سنت انجمن مشاهده کردچهار این قوانین را در  ۀعصار 
 است که« گمنامی»و  «مسائل بیرونی»، «تمایل»، «اتحاد»اصل اجتماعی به نام  چهار

، هـا این اصللیل و بررسی ابعاد رو تح از این. دنساز  تحقق اهدا  هر مکتبی را آسان می
د و مقابلـه بـا اهـدا  درون نقش بسزایی در شناخت ابعاد اجتماعی ایـن عرفـان نوپدیـ

 . ای آن دارد برنامه
و مسـائل بیرونـی ، تمایـل، نسبت اتحـاد»در صدد است به پرسش از جستار حاضر 

مـی و مسـتدلّ پاسـخ عل، «در برنامه انجمـن هاهای دینی و هد  از آن گمنامی با آموزه
هـای ایـن جنـبش اجتمـاعی  دینی و اجتماعی باور، ارائه دهد و به آسیب شناسی علمی

 . نوپدید بپردازد

داخلـی تا کنون بیش از پنجاه مقاله و پایان نامه ، های دوازده قدمی انجمن ۀدر زمین
. انـد ای از موضوع را بررسی کـرده ه شده است و هر یک از آنها زاویهنگاشتو خارجی 

هد  اصلی آنها ؛ اند اکثر این تحقیقات به بررسی برنامه و روش درمانی انجمن پرداخته
روش جذب آن و نتای  آن بـوده اسـت و مبـانی ، ارزیابی موفقیت روش درمانی انجمن

 . اند نظری و عملی انجمن را مورد توجه قرار نداده
در یـک جامعــه تحسـین و پرسـتیژ ، گمنـامی: معتـادان گمنـام ۀمقالـ، از ایـن میـان

مکـان کنتـرل و اعتقـادات : جفری و اسنایدر دانیل و یک مطالعـه آزمایشـی، طاغوتی
بـه نقـد و آسـیب ، فیفـر و اسـترحام، اریک، SMARTو  AAمعنوی در اعضای بازیابی 
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های  های انجمن را با آموزه برنامه، اند و دو پژوهش شناسی برخی از سنن انجمن پرداخته
های دوازده گانـه گـروه معتـادان  بررسی تطبیقی قدم: اند ق نمودهاسلامی مقایسه و تطبی

حامده خادم جهرمی و رحیم رئوفی و دیگران و ، ( با اصول و تعالیم اسلامیNAگمنام )
اما ؛ اسماعیل توکلی، و تطبیق آن با مباحث اسلامی NAبررسی مباحث انجمن  پایان نامه

هـای اصـلی فکـری انجمـن را  یرساخت( ز 1): کاستی عمده آنها عبارت است از اینکه
( در مقـام 3)، انـد هـا نداشـته ( توجه تامی بـه بحـث سـنت2)، اند مورد انتقاد قرار نداده

( برخی از آنها بـه آسـیب شناسـی اکتفـا 4)، اند های اسلام نبوده مقایسه مستدلّ با آموزه
را نتیجـه  هـای انجمـن بـا اصـول اسـلامی ( برخی از آنهـا مطابقـت برنامـه5)، اند کرده
هـای  اند ولی این ناشی از عدم آشنایی با اهدا  انجمن یا عدم درک کامل آموزه گرفته

و  «مســائل بیرونــی»، «تمایــل»، «اتحــاد»اصــل  چهــار( اساســاً بــر 6اســلام اســت و )
، درحالیکه غـرک ایـن پـژوهش. اند تمرکز کافی مبذول نداشته، ها در سنت« گمنامی»

آسیب شناسی علمی و ، های گمنام انجمن های اجتماعی نتارزیابی و تحلیل انتقادی س
 . ای با باورهای اسلامی است مقایسه ۀو مطالع هاکشف اهدا  نهفته آن، هادینی آن

 ها سنت. 1
های  پ  از کش و قوس میلادی 1946در سال  دوازده قدمیهای  های انجمن سنت

)انفمان کرد به وجود آمدنـد  یهدید به نابودی مهای گمنام را ت فراوانی که انجمن الکلی
مقطع نابودی انجمن بوده و تنهـا ، ها بنابراین خواستگاه سنت ،(38: بی تا، معتادان گمنام ال 

 . اند خاطر حفظ انجمن ایجاد شده هب
انجمن هستند و انجمن ممکن است بیشتر از  ۀبرای ادار  یها چارچوب پایدار سنت

ها آن را از قربانی شدن منابع مختلف  سنتزیرا ؛ خاطر سنت هایش به یاد بیاید هب، ها قدم
 . ((Krentzman & ather, 2011: 81 اند پتانسیل باز داشته

ها اصـول گروهـی و مجموعـه  ها در این است که سنت ها با قدم تفاوت اصلی سنت
ها اصول فردی و شخصی تا شخصیت و بـاور  اند تا گروه و انجمن حفظ شود و قدم ای

 . ها دارای ماهیت اجتماعی هستند از این رو اکثر سنت ؛فرد ساخته شود
باورهـای  ۀترین افکار زیربنایی و بـه منزلـ از مهم، های دوازده گانه از آنجا که سنت
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آنهـا بـا  نظـری و عملـی بررسـی و ارزیـابی رسد نظر می بههای گمنامند  کلامی انجمن
ر زیـر نظـ، در ایران و جهاناولویت دارد گرچه افراد بسیاری ، رویکرد دینی و اجتماعی

های انجمـن  وزهتعارضی میان آم، شوند و با نگرش اولی این برنامه وارد چرخه درمان می
 . یابند و تعالیم دینی نمی

 دوازدهـمدهم و ، سوم، اول سنت، های دوازده گانه از میان سنت، پژوهش پیش رو
 ۀتوان عصـار  می زیرا؛ پردازد میفته از آنها را برگزیده و به تبیین و تحلیل چهار اصل برگر 

سنت مشـتمل بـر  چهاراین ؛ سنت مشاهده کرداین چهار را در  اجتماعی انجمن قوانین
 است که« گمنامی»و  «مسائل بیرونی»، «تمایل»، «اتحاد»اصل اجتماعی به نام  چهار

 البته باید توجه داشت که منظور از اجتماعی. سازد تحقق اهدا  هر مکتبی را آسان می
لزوما پذیرش اجتماع و گرایش بـه جمـع نیسـت بلکـه هـر اصـلی کـه ، بودن این اصول

اصـل اجتمـاعی ، جامعه و کار تشـکیلاتی و اجتمـاعی دارد، تناسب و ارتباطی با گروه
خـاطر فـرار از اجتمـاع و پرهیـز از موضـوعات اجتمـاعی و  هتلقّی شده است هر چند بـ

اصـول اجتمـاعی را ، تحقیق حاضر، ین دلیلبه هم. رقم خورده باشد، اشتهار در جامعه
نـدی نمـوده و مـورد واکـاوی قـرار تقسـیم ب، در دو دسته اجتماع پذیر و اجتماع گریـز

 . دهد می

 (اصل اتحاد) اصول اجتماع پذیر. 2
 اصلتبیین  -2-1

بهبـودی ، منـافع مشـترک مـا بایـد در رمس قـرار گیـرد»: متن سنت اول چنین است
 . (61: 1392، انفمن معتادان گمنام)« انجمن بستگی دارداعضای  1شخصی به اتحاد

سـنت نخسـت بیـانگر آن ؛ لزوم اتحاد و هم بستگی است، اصلمفهوم محوری این 
است که بقای معتاد بستگی به بقای گـروه و انجمـن دارد و بقـای انجمـن بسـتگی بـه 

فـرد نـابود  از هـم پاشـیده شـده واتحاد و تلاش برای منافع مشـترک دارد و الا انجمـن 
کسـی کـه عضـویت . هم گروه برای فرد با ارزش است و هم فرد برای گـروه. شود می

                                                 
1. consensus, unity 



من
نج

ی ا
اع

تم
اج

ل 
صو

ر ا
ی د

أمل
ت

 
ده 

واز
ی د

ها
می

قد

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

)انفمان شـود  رو مـی های روبـ هد بـا راه پـر مخـاطرهفعالانه خود را در این گروه ادامه ند
و  هسـتنداعضاء برای بقای خود محتاج پشـتیبانی انجمـن ، (62و 61: 1392، معتادان گمناام

 . (123: 1383، )انفمن معتادان گمنامخود محتاج پشتیبانی اعضاست انجمن برای بقای 
و  ءهمکـاری اعضـا ۀدر نتیج، حفظ منافع مشترک در گرو وحدت است و وحدت

. (126: 1383، )انفمان معتاادان گمناامشـود  ارتبـاط و معاشـرت آنهـا حاصـل مـی ۀو نیز نح
و نیروی برتر اسـت  معنای اطمینان دسته جمعی به اصول روحانی وحدت در جلسات به

تسلیم و پـذیرش و  ۀزیرا هرچه اعتماد بیشتر باشد روحی ،(124: 1383، )انفمن معتادان گمنام
، )انفمان معتاادان گمناامشود و گذشتن از منافع شخصی آسـان تـر اسـت  تعهد تقویت می

1383 :128)  . 

 نقد و ارزیابی -2-2
 های اسلامی همسو مقایسه با آموزه -2-2-1

، بـه خـودی خـودگمان شود اصل اتحاد و مشارکت ، در نگاه نخستممکن است 
مـا یفـإن جماعـة ف»: فرماینـد می چنانکه حضرت امیرهای دینی است  موافق با آموزه

ل یـاتفاق در آنچه که از حـق م  ،«ما تحبّون من الباطلیر من فُرقة فیخ  تکرهون من الحق
الزموا »، (176 ۀخطب، نه  البلاغه)  ر استد بهتید از تفرقه در آنچه از باطل دوست دار یندار 

: 1366، )آمدی ملازم با جماعت باشید و از تفرقه اجتناب کنید ،«الجماعة و اجتنبوا الفرقة
 هم گرایی، روانشناختی نیز وابستگی به گروه - های اخلاقی در یافتهچنانکه . (10715ح

شـخص اخلاقـی شـناخته شناختی  های روان از شاخصه، و در نظر گرفتن منافع مشترک
 1.ندا شده

کید بر فـداکردن منـافع فـردی در مقابـل : ولی باید گفت با توجه به اینکه انجمن تأ
ایـن اتحـاد و رسـد  نظر مـی به، کند می - که همان مصال  انجمن است - عیمنافع جم
خواهد تا  این سنت از معتاد می؛ خودشکنی و ذلت فردی را نشانه گرفته است، مشارکت

های شخصی اش مقدم کند  دوم قرار دهد و گروه را بر خود و خواسته ۀا در درجخود ر 

                                                 

 .  Émile Durkheim- moral educationم( 1925امیل دورکیم در کتاب تربیت اخلاقی ). 1
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، انجمن افسردگان گمنـامپایگاه یعنی به مفهوم فروتنی و خدمت بلاعوک ملتزم باشد )
 . کارگاه سنت(

هر یک از اعضاء فقط جزء کوچکی از کل است لذا انجمن »: گویند کتب انجمن می
: 1993، هاای گمناام )انفمان الووای «مُـرد ندخواه ءاعضالا اکثر إو  باید به حیات خود ادامه دهد

؛ (Wilson, 1953: 174) «یا مراحل را کار کنید یا بمیریـد»: نویسد مینیز بیل ویلسون ؛ (207
شود و گذشتن از منافع  تسلیم و پذیرش تقویت می ۀشد روحیبیشتر با به انجمن هرچه اعتماد

 .  (128: 1383، دان گمنام)انفمن معتاشخصی آسان تر است 
معنـای تواضـع و ایثـار و از خـود  و مقدم کردن دیگران در اینجـا بـه تسلیم و فروتنی

های اسلامی نیست بلکه ذلت و خودشکنی و سکوت و دم  گذشتگی یاد شده در آموزه
آورد کـه در دیـن اسـلام شـدیدا نکوهیـده و مـذموم  روبستن و بی تفاوتی را به بار مـیف

ها یعنی میان ذلـت و تواضـع و  ها و ضد ارزش بیق مصادیق نباید میان ارزشدر تط ،است
  ما مقب   »: فرمایند می امام صادق. میان ایثار و خود شکنی و خود کم بینی خلط کرد

ای داشته باشد که او  من علاقهؤچقدر زشت است که م «بالمؤمن من تکون له رغبةٌ تُذلّه
 . (2/320: 1407، )کوینیرا ذلیل کند 

بـه سـفارش آیـین ؛ برگرفته از تصوّ  و تواضـع مسـیحیت اسـت، این نوع از فروتنی
هیچ عک  العملی نشـان ، مقابل کسی که برخورد ناشایستی نموده نباید در، مسیحیت

 . داد و باید به دوست و دشمن محبت کرد و این نشان از تواضع کامل است
از ، ی است که نتیجه کار را بپذیرداجرای عملی این مکانیزم در نف  انسان به شکل

نگـاه . ها را قبول کند و از عزت و کرامـت نفـ  دور شـود آسیب، حقوق خود بگذرد
 . بسیار مضرّ است، تک بُعدی و تساهل و تسام  در زندگی

را عمـل دور از اخلاق اسـت زیـ، تسلیم و پیروی مح  از دستورات از روی اجبار
گاهانه و به  . وظیفه انجام شودعنوان  اخلاقی باید آ

ب شـود لـذا احسـاس خـو  کوت و توجه حضار و تشویق آنها مـیمشارکت سبب س
و کند ولی در واقـع وجـدان خـود را سـرکوب کـرده  رهایی از ترس و آشفتگی پیدا می
 . برد احساس گناه گذشته را از بین می

نهی شده  به شدت در روایات معصومین، ذلت پذیری و انجام امور منافی عزت
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طوبی لمن تواضع لله فی غیر منقصـة » اند تواضع را بیان داشته مرزهایاست و نیز ایشان 
ه فی غیر مسکنة خوشا به حال کسی که برای خدا فروتنی کند بدون پستی  ،«و مذلّ نفس 

 . (539: 1414، )طوسی و نفسش را ذلیل کند بدون مسکینی و خواری
ک عن د»: اند فرموده حضرت امیر کرِم نفس   ،«نیّة و ان سـاقتک الـی الرغائـبم

، نه  البلاغه)ها دور کن و گرامی بدار هرچند تو را به آرزوهایت برساند  نفست را از پستی
ان اللـه تبـارک و تعـالی فـوّک الـی »: فرمایند نیز درحدیثی می صادقامام ، (31 نامه

گذار کـرده بـه مؤمن وا ۀخداوند همه چیز را به بند ،«المؤمن کلّ شیء الا إذلال نفسه
 . (5/63: 1407، )کوینیجز خوار کردن نفسش 

 هدف شناسی -2-2-2
ایـن معناسـت  القـای، این سنتدهد که هد  از  بررسی جوانب این اصل نشان می

وابسـته ، روح کلـی حـاکم بـر ایـن سـنت؛ است NAکه تداوم بهبودی منحصر در بقاء 
انجمـن اسـت و هـد  از آن کردن و محتاج نگه داشتن دائمی معتادان بـه جلسـات و 

هـای تشـکیل شـده و تـداوم عضـویت اعضـای گـروه اسـت تـا همـواره از  بقای گروه
اعتیـاد  انجمن از ۀستفاده کنند بنابراین روند برنامهای معرفتی و معنوی انجمن ا حمایت

شـود و مسـیر بهبـودی  شود و به اعتیاد به جلسـات خـتم مـی مصرفی یا رفتاری آغاز می
ته و طـولانی اسـت لـذا بایـد آهسـ، 1دام العمر است زیرا روند رشد معنوینامتناهی و ما

 . ای هم تدوین کرد تا مشکل اعتیاد به جلسه حل شود برنامه
چنین ایجاد ح  مسلولیت و تعهد پذیری و خدمت به اجتماع گرچه فـی نفسـه هم

و  خـاطر کمـک بـه معتـاد هامری پسندیده و مورد سفارش دین است ولی در اینجا نـه بـ
نیروهـایی را ، انجمن، شود و در واقع اوست بلکه سود آن عائد انجمن می دلسوزی برای

جذب بیماران دیگـر و ؛ صورت رایگان پیاده کنند بهکند تا اهدا  انجمن را  تربیت می
فعالیـت انجمـن  ۀرود تا دامنـ بیات به آنها از ایشان انتظار میخدمت به آنها و انتقال تجر

 . گسترش یابد
نت منجر بـه اینکه این س شود که علی رغم تر می زمانی محسوس، هد  ضمنی این

                                                 
1. spiritual growth  
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کند که هرچه کوچک بودن  می ءشود ولی انجمن چنین القا خودشکنی و ذلت فرد می
منجـر بـه ، کنیـد و در واقـع د بیشتر در معنویت رشـد مـیو ناتوانی خود را احساس کنی

 . (Orange, 2011)شود  سلب مقاومت فرد می

 اصل تمایل -2-3
 تبیین اصل  -2-3-1

 قطـع بـه تمایـل، عضـویت لازمـۀ تنهـا»: در سنت سوم انجمن چنـین آمـده اسـت
 . (64 :1392، انفمن معتادان گمنام)« باشد می 1مصر 

کلیـد اصـلی و اسـاس ، شود که تمایـل این اصل استخراج می، بر اساس سنت فوق
هـیچ شـرط دیگـری بـرای  .دارد لا دسـت از عـادتش بـر نمـیإد اسـت و بهبودی معتـا

و هرگز به پول  (65و 64: 1392، )انفمن معتادان گمنامعضویت معتاد در انجمن وجود ندارد 
 . (207: 1993، های گمنام )انفمن الووییا تمکن بستگی ندارد 

یل به ترک مصـر  دارد بـه هر ک  را که تما، انجمن بدون دریافت حق عضویت
و به هیچ کسی که تمایـل بـه بهبـودی  ،(9: 1392، منام)انفمن معتادان گپذیرد  عضویت می

کلیـد ، البتـه تمایـل ،(207: 1993، گمناام های الووی انفمن)دارد جواب رد داده نخواهد شد 
 . کافی است نه برای پاک ماندن، ورود به انجمن است و برای عضویت

و ملیتـی را  طبقه و جامعـه افراد از هر قدر فراگیر است که توجه همۀ پیام انجمن آن
زیرا تضمین کنندۀ آزادی همۀ اعضاست ، (142: 1383، )انفمن معتادان گمنامکند  جلب می
 . (148: 1383، )انفمن معتادان گمنامدهد  فرصت بهبودی را می، معتادان و به همۀ

این سنت مانع از قضاوت زود هنگام و تصمیم گیری در مـورد صـلاحیت یـا عـدم 
حتـی  ،(142: 1385، )انفمن معتاادان گمناامبهبودی است صلاحیت شخص داوطلب برای 

شما حق قضاوت یـا دخالـت ، اگر برخی از اعضای گروه مشغول به مصر  مواد باشند
 . ندارید زیرا وی تمایل به قطع مصر  دارد

                                                 
1. desire to stop using  
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 نقد و ارزیابی  -2-3-2
 مقایسه با اصول اسلامیالف. 

برخـی از . ی متعـددی اسـتهـا انجمن دوازده قدمی دارای شاخه، چنانکه بیان شد
بیمـاری محسـوب ، ها در راستای بهبـودی آنهـا قـدم برمـی دارنـد رفتارهایی که انجمن

انـد ماننـد مصـر  الکـل و  برخی نیز قطعـا جـرم، شوند مانند افسردگی و وابستگی می
 . اما در برخی از رفتارها نظر یکسانی وجود ندارد. قماربازی

برخـی آن را جـرم ؛ نظریـه متفـاوت وجـود دارد در ماهیت اعتیاد به مواد مخـدر دو
گرچه ارزیابی تمایل باید جداگانه طبق هر یک از . پندارند دانند و برخی بیماری می می

واگذاشتن شخص معتـاد بـه ، رسد در هر دو فرک نظر می بهاین دو مبنا انجام شود ولی 
 . خود خطاست

دن درمان به اصـل تمایـل مـورد منوط کر ، 1اگر بپذیریم که اعتیاد یک بیماری است. 1
تسـلیط  گرچه ممکن است مخالف قاعـدۀ، پذیرش نیست زیرا اجبار معتاد به درمان

تلقّـی شـود  ،هر ک  بر نف  خویش مسلط اسـت ،«الناس مسلّطون علی انفسهم»
هیچ ک  حق تصر  در جـان او را نـدارد و مالکیـت ، چون به مقتضای این قاعده
اطـلاق آیـات ، ایـن قاعـده ی بـر فـرک پـذیرش ادلـۀول. ذاتی بر نف  خویش دارد

همدیگر را بر نیکی و پرهیزکاری یاری کنید  ،(2)مائاده/﴾تْاونوا علی البرا و التقوی﴿
  یک نفر را زنده گرداند هر ک (،32)مائده/﴾من أحیاها فكأنما أحیا الناِ جمیْا﴿

خود  (،195)بقىه/﴾ةلاتلقوا بأیدیكم الی التهلك﴿مردم را زنده کرده است و  گویا همۀ
مـن »حرمت اضرار به نفـ  و روایـت  و نیز قاعدۀ را با دستانتان به هلاکت نیفکنید

هر ک  صب  کند و به امـور مسـلمانان  «مصب  لا یهتمّ بأمور المسلمین فلی  منهم
مـا » 2فقهـی احسـان و قاعـدۀ ،(2/164: 1407، )کوینیاهتمام نورزد از مسلمانان نیست 

 توان آنها را حاکم بـر قاعـدۀ دارای لسان حکومتند و می ،«سبیل نعلی المحسنین م
مشروعیت اجبار بر درمان بـا ، تسلیط دانست و در نتیجه نظر به محتوای مجموع آنها

                                                 
1. disease nature of addiction could  

 شود می ضرر دفع و منفعت جلب شامل احسان. 2
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حتـی در برخـی . (180 - 173: 1398، )کیخااقابل اثبات اسـت ، وجود عدم تمایل بیمار
ک هلاکت است را وجوب توان حکم تکلیفی درمان بیماری که در معر  مصادیق می

حفظ نف  محترمه و انقاذ نف  مشر  بر هلاکـت واجـب ، دانست زیرا به وضوح
 .  (216و 215: 1395، )قاسمیاست 

، مبنای حریم خصوصی افـراد و عـدم جـواز تجسـ  در ابعـاد مختلـف دیـن )فقـه
نیز گرچه ثابت شده و مسلّم است و قلمرو وجوب نهی  ،(... عرفان و، سیاست، حقوق

شود اما مسلولیت تأمین امنیت  شامل حریم شخصی افراد نمی، منکر و امر به معرو  از
جلـوگیری از گسـترش ، و منافع عمومی و تقدم مصلحت عمومی بر حـریم خصوصـی

دلیل قـاطعی بـر جـواز تجسـ  از مجرمـان و مختـل کننـدگان امنیـت ، فساد اجتماعی
1.اجتماعی است

 

، امنیـت: گـوییم انکه همین نظر صـحی  اسـت مـینیم چناگر هم اعتیاد را جرم بدا. 2
کید دیـن  اسـلام اسـت لـذا همـۀ آرامش و نظم جامعه بسیار اهمیت داشته و مورد تأ

تمهیدات و احکام فقهی و قوانین حقوقی و کیفری اسلامی در راستای پیشگیری یـا 
 . اند وقوع جرم قرار گرفته اصلاح

ضرر رساندن به جسـم ، زیرا اعتیاد؛ شدهجرم دانسته ، اعتیاد، 2در نظام حقوقی ایران
اند لذا اعتیـاد از دیـدگاه  خود و نیز مصداق اسرا  است که هر دو از لحاظ فقهی حرام

آسـیب ، علاوه بر اینکـه رفتارهـای بزهکارانـه ناشـی از اعتیـاد، جرم خواهد بود، اسلام
اد باعـث بیمـاری دانسـتن اعتیـ؛ شـوند خرّبی است که عموما جرم تلقّی میاجتماعی م

مقابلـه و مجـازات بـر رفتـار ، شود که تدبیر جامعه برای بهبودی افراد کمرنگ شـود می
، زشـتی رفتـار از بـین بـرود، ناشایست کاهش یابد و در پی آن بازدارنـدگی کمتـر شـود

عذاب وجدان و پشیمانی خاموش شود و ادعای حق و حقوق برای افراد مبتلا به وجـود 

                                                 

و  ،(1393ر. ک: مبــانی حــریم خصوصــی )محمــد ســروش، پژوهشــگاه حــوزه و دانشــگاه و ســمت، . 1
)محمـد علـی  2دانشنامه فقـه پزشـکی جلـد ،(1391تجس  )محمدحسن حائری، دانشگاه امام صادق، 

و آشنایی مبانی فقهی تحقیق و تفحص )مهدی وفـاجو، نصـای ،  ،(1395قاسمی، مرکزفقهی ائمه اطهار، 
1391 .) 

 قانون اصلاح مبارزه با مواد مخدر 15ماده . 2
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عمـدی  غیر، های فرد معتاد رفتار، برخورد تأدیبی و مجازاتیجای  هدر این صورت ب، آید
توقـع ، جـای پشـیمانی و تألمـات درونـی هشـود لـذا فـرد بـ و پیامد بیماری او تلقی مـی

 . دهد جامعه دارد و به رفتارش ادامه میمسلولیت درمانش را از 
ان فرصـت درمـ، البته شاید تصور شود که جرم انگاری اعتیاد و درمـان اجبـاری آن

 :طیّ دو مرحله لازم است، کند زیرا برای بهبودی یافتن معتادان را سلب می
با تهدید معتادان و اجبـار آنهـا ؛ ماندگاری در درمان .2ایجاد انگیزه برای درمان  .1 

های درمان اجباری معتـادان  طرح، از این سو. شود این دو مرحله حاصل نمی، بر درمان
انـد گرچـه ایـن  موفق نبوده و خروجی اندکی داشته، هکه در کشورهای متعدد اجرا شد

 . مدعا نیازمند یک تحقیق میدانی است تا اعتبار و پایایی آن مشخص شود
 دانسـته شـده اسـت منطبق ترمیمی عدالت های یافته با انجمن های سنت، از این سو

 .(121: 1388، )معظمی
 مجـرم از حمایـت. 2 جرمم داوطلبانه شرکت .1: از عبارتند ترمیمی عدالت عناصر 

 . (231: 1385، شیىی) بودن محرمانه و غیرعلنی .3
 : توان چنین گفت یادشده می اما در پاسخ به شبهۀ
اصلی ترین عامل ماندگاری در اعتیاد است بنابراین مادامی که ، میل به مصر  مواد

، رمـانآغاز کردن مراحـل د، این میل فروکش نکند و تمایل به قطع مصر  ایجاد نشود
پذیریم که شرط لازم برای عضویت در هر گروه متصـدی  رو می از این. بی نتیجه است

، تمایل به قطع مصر  است اما باید توجه داشت که جامعه نسبت بـه ایـن افـراد، درمان
زمینه سازی برای به ؛ مسلولیت دارد و واگذاری آنها به خودشان شرعی و اخلاقی نیست

یکی از این وظایف است زیرا خود ، بستر مناسب برای درمان وجود آمدن تمایل و ایجاد
کار  یرش تغییر ندارد یا از انجام ایندرمانی و پذ اد معمولا تمایلی به ورود به دورۀفرد معت

 . ناتوان است
نظارت بیرونی که از طریـق  .1: شوند افراد جامعه با دو روش کنترل می طور کلی به

از طریـق نظـارت درونـی کـه  .2پـذیرد  هـا صـورت مـی جزایی و انواع مجـازاتاحکام 
 . (2/545: 1379، )جوادی آموییابد و تأثیر بیشتری دارد  باورهای اعتقادی تحقق می

نقش طرد کننـدگی داشـته ، گرچه جرم انگاری اعتیاد ممکن است در نگاه نخست
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و باشد ولی دیدگاه اسلام بـا وجـود تشـریع حـدود و تعزیـرات متعـدد نسـبت مجرمـان 
جرم انگاری و وضع قوانین تنبیهی نه تنهـا . حفظ شأن و کرامت انسانی است، متخلّفان

ایی در جامعه مؤثر است بلکـه زمینـۀ اصـلاح فـرد در پیشگیری از وقوع جرم و جرم زد
اگـر در ، عـلاوه بـر ایـن. کنـد و  معتاد متجاهر را نیز فـراهم مـیخص مرتکب جرم به

بهـره گرفتـه ، بینشی و انگیزشی اسـلام، های اخلاقی پیشگیری و درمان اعتیاد از روش
 . شود نیازی به اجبار و تهدید هم نخواهد بود

جـرم باشـد چـه ، شرط لازم بوده ولی کافی نیسـت چـه اعتیـاد، بر این اساس تمایل
شـرط کـافی ، گرچه انجمن تصری  کرده که تمایل برای عضـویت؛ بیماری تلقّی شود

آید که این اصل نه تنها برای  دست می مطالب گذشته به اما از، است نه برای پاک شدن
رسد و نیـاز بـه وضـع  نظر نمی افی بهبرای عضویت نیز ک کافی نیست بلکه، پاک شدن

 . شود لزام آور احساس میشرایط و قوانین ا
عنی تا خـود معتـاد معنای شرطی برای فعل ما باشد ی، اگر منظور از تمایل، به دیگر سخن

این شرط پذیرفته نیست ولی اگر معنـای ، توان او را مجبور به ترک اعتیاد کرد یمایل نباشد نم
تواند اعتیـاد  هد نمیشرطی آن برای انفعال خود معتاد اراده شده باشد یعنی تا خود معتاد نخوا

 . شرط لازمی است ولی به هیچ وجه کافی نیست، صورت در این، را ترک کند
، قانون ابلاغی مجمع تشـخیص مصـلحت نظـام 16و  15از همین رو بر اساس مواد 

چنین مقرر شده که معتادان باید به دو صورت اختیاری و اجباری در مراکز ترک اعتیاد 
 . مورد پذیرش و درمان واقع شوند

 آسیب شناسی ب.
و مانع از  ،(148: 1383، )انفمن معتادان گمنااماعضاست  این اصل زمینه ساز آزادی همۀ

و تصمیم گیـری در مـورد صـلاحیت یـا عـدم صـلاحیت شـخص قضاوت زود هنگام 
 . (142: 1385، )انفمن معتادان گمنامداوطلب برای بهبودی است 

به میل و تمایل شخصی فرد واگذاشته شود و باید و نباید ، اگر انجام فعل و ترک آن
ه خواسـت و قانونی حاکم نباشد سلامت فرد و جامعه به خطـر خواهـد افتـاد و هـر گـا

هـای  قـانون؛ زند بدون اینکه کسی حق دخالت داشته باشد به انجام هر کاری میدست 
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اصل تمایل و اختیار تـا جـایی ، شوند موجب حفظ سلامت و امنیت جامعه میاجباری 
بـی تفـاوتی را در جامعـه ، در واقع ایـن اصـل؛ ،کاربرد دارد که وارد قلمرو جامعه نشود

 . دهد رواج می
معتادی که بـا ایـن ، ان از قدرت و اختیار فعل و ترک داردواژه ایست که نش، تمایل

کند که کسی حق دخالت و اجبـار و واکـنش  شود این باور را را پیدا می واژه مواجه می
 اپـذیری بـر جامعـۀاین باور پیامـدهای منفـی جبـران ن، منفی نسبت به عملکرد او ندارد

ت اجتمـاعی از جملـه ایـن انحطـاط و بـی تفـاوتی و عـدم امنیـ؛ کند انسانی مترتب می
 . پیامدهاست

، سیاسـی هـای سـازمان بیشـتر؛ اسـت سازمانی غیرمعمول ویژگی یک، سنت تمایل
 بـودن بـاز. دارنـد عضـویت عـدم و عضـویت بـین مشخصی مرز، ارادی غیر و مذهبی

 جلســات مـدیریت در مشـکلات ایجـاد باعـث گـاه، جلسـات در حضـور و عضـویت
 .  (173: 1993، روم و دیگىان) شود می

تنها وجه اشتراک اعضای انجمن باشد و اهرمی بـرای یکسـان شـماری ، اگر تمایل
د فـر  بایـد از سـابقۀ در برخی مراحـل درمـانی؛ بسیار آسیب زاست، شناخته شود ءاعضا

، شـغلی، خـانوادگی، مـذهبی، اعتقـادی، تحصـیلی معتاد کسب اطلاع شود زیرا سابقۀ
تـوان  یت و کیفیت آن اثرگذار باشد و مـیو کم تواند در روش درمان می... ها و ویژگی

 . افراد را بر اساس این معیارها گروه بندی نمود

 هدف شناسی ج.
طبقه و جامعـه و ملیتـی را  افراد از هر ه توجه همۀقدر فراگیر است ک اصل تمایل آن

زیرا تضمین کننده آزادی همۀ اعضاست ، (142: 1383، )انفمن معتادان گمنامکند  جلب می
 . (148: 1383، )انفمن معتادان گمنامدهد  فرصت بهبودی را می، معتادان و به همۀ

ایـن احتمـال اسـت کـه  تقویت کنندۀ، پذیرش عضو بدون هیچ شرط و محدودیت
های خود را پیاده کنـد یعنـی درب آن بـه روی  تنها جذب است تا برنامه، هد  انجمن
انجمن اسـت تـا بتوانـد بـا  1پلورالیسماین شاهدی قوی بر تکثر گرایی و ؛ همه باز است

                                                 
1. Pluralism 



  

ش
وه

پژ
سلا

ی ا
ماع

جت
ی ا

ها
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/ پ

ی 
م

13
99

 
رۀ 

ما
 ش

/
12

2
 

 

 . وفق داشته باشد، ها و طرفداران مختلف معنویت
سنت سوم مشوّق ما در خوش آمد گـویی بـه »: مثلا در کتاب عملکرد آمده است

، )انفمان معتاادان گمناام« گـردد مـی NAمعتادان است و این خود سبب رشـد و گسـترش 
1383 :142)  . 

ت بــرای جــذب اعضــاء و ســاکت کــردن صــدای ابــزاری اســ، تمایــل در حقیقــت
هـای فـراوان از سـوی  زیرا هر معتاد در گذشته در معرک امر و نهـی و اکـراه ،مخالفت

برده است لذا با مواجهه با اصل تمایل و واگذاشتن  جهت رن  می نده و از ایاطرافیان بو 
وقتـی ؛ (8/7/97: هاا )دوازده قادمی کنـد به عضویت در گروه علاقه پیدا مـی، به میل خود

تنها شرط عضویت باشد هـر معتـاد از هـر قشـر و گروهـی شـرایط عضـویت را ، تمایل
 . خواهد داشت و هیچ محدودیتی در کار نیست

 (مسائل بیرونی) اصول اجتماع گریز. 3
 تبیین اصل -3-1

 موضـوعات مـورد در ای عقیـده هـیچ انجمـن»: در سنت دهم چنـین آمـده اسـت
انفمان )« شـود کشـانده اجتمـاعی بحث به نباید هرگز انجمن منا بنابراین ندارد خارجی

 .  (72 :1392، معتادان گمنام
پیشرفت انجمن و رسیدن به هد  روحانی وابسته به نام نیک و محترم انجمن است 

معتـادان را بـه سـراغ انجمـن ، تا معتادان آن را بشناسند و به سراغ انجمن بیایند یـا مـردم
اندازد و موضع بی  موقعیت انجمن را به خطر می، های سیاسی ورود در جنجال. بفرستند
 (74و 73: 1392، )انفمن معتادان گمنامخاطر بقای انجمن است  هطرفی ب

گونـه  بـا هـیچ کـ  هـیچ، های مذهبی خصو  در مسائل سیاسی و فرقهمعتادان ب
 . (210: 1993، های گمنام )انفمن الوویکنند  ای ابراز نمی گونه عقیده د و هیچمخالفتی ندارن

این سنت بر این اساس بنا شده که مسائل را ساده نگه دارید و از مسـائل بحـث برانگیـز 
که ربطی به هد  اصلی ما ندارد پرهیز کنید زیرا منجر به اذیـت اعضـاء دیگـر یـا مشـاجره 

معتـاد در و زندگی  ،(45: بی تا، ال  گمنام معتادان )انفمنشود  ان آنها شده و مانع از بهبودی میمی
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 .  (196و 195: 1383، )انفمن معتادان گمنامدهد  حال بهبودی را تحت تأثیر قرار می
گویـد  کنند هر چه یـک عضـو انجمـن مـی فکر می مردم، چنین در برخی مواردهم

احتیاط  ء جنبۀلذا باید اعضا ،(195: 1383، )انفمن معتادان گمنامعقیده رسمی انجمن است 
 . (198: 1383، )انفمن معتادان گمنام و بی طرفی را رعایت کنند

 نقد و ارزیابی  -3-2
)انفمان معتاادان یک الهام برتر رهنمون شـده اسـت  وسیلۀ  انجمن مدعی است که به

برنامـه مـا یـک برنامـه معنـوی و روحـانی اسـت نـه : گویـد و می ،(xivص: 1392، گمنام
 . (25و  45: 1392، دان گمنام)انفمن معتاو لزومی ندارد که معتادان مذهبی باشند  1مذهبی

هـای مسـیحیت  بی تفاوتی نسبت به اجتماع و سیاسـت یکـی از آمـوزه، بدون تردید
سیاست عـین دیانـت بـوده و ، در دین اسلام؛ نوین است و با دین اسلام سازگاری ندارد

، ورود به مباحث اجتماعی و تعامل با اجتماع در عین دینداری. هیچ تنافی با هم ندارند
و بزرگان دین شاهد قوی  علمی و عملی معصومان سیرۀ. های اسلام است توصیهاز 

 2.بر این مدعاست
هـای سیاسـی توصـیه و رویکـرد خاصـی نـدارد و  بر عک  مسیحیت کـه در جنبـه

زنـدگی معنـوی و  هـای سیاسـی اسـت و صـرفاً تـوجهش بـه های آن فاقـد مؤلفـه آموزه
و شـاید بتـوان آن را  ،(131: 1377، عنایات؛ 87: 1385، )بساتانیباشـد  رستگاری اخروی مـی

 . خالی از سبک زندگی اجتماعی دانست
دوری از ، ای و مقطعی باشد یا صرفا سفارش کلی انجمن باشد البته اگر درمان دوره

کند بلکه زمینه ساز بهبودی است ولی شرکت در جلسـات  مشکلی ایجاد نمی، سیاست
ک برنامـه طـوری کـه تبـدیل بـه یـ مر است بـهمداوم و دورۀ بهبودی مادام الع، گروهی

مشـکل ، صـورت جـدایی از مـذهب و سیاسـت در ایـن، شود زندگی ثابت برای فرد می
سیاست ورزی و گرایش بـه ، آفرین است و یک زندگی تهی از هرگونه اجتماع محوری

                                                 
1. It's spiritual, not religious 

( و نسبت دیـن 783تا 757،  90، پاییز3ر. ک: رابطه دین و سیاست در اسلام )سیاست خارجی، ش. 2
 (. 96تا 77،  85، پاییز35و سیاست در سیره نبوی )علوم سیاسی، ش
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 . طلبد که آسیب شناسی آن مجال دیگری می مذاهب رقم خواهد خورد
و سیاسـت گریـز  1ن برخاسـته از انجمـن را عرفـان دیـن گریـزتوان عرفا بنابراین می

عرفـان . عرفان دین گریز به خدا اعتقاد دارد ولی به دین و وحـی پایبنـد نیسـت؛ دانست
پندارد  ناسازگار می، سیاست گریز هم عرفان را با زندگی اجتماعی و دخالت در سیاست

 . انگارد ست را ملازم با آلودگی و فساد میزیرا سیا

 ف شناسی و تفاوت چارچوب نظری و عملی انجمنهد
با بی طـر  جلـوه دادن ، انجمن در این سنت علاوه بر القای پنهان آموزه مسیحیت

انجمن با استفاده از شـعار ؛ افراد را در انجمن نگه دارد به دنبال این است که همۀ، خود
هـای مختلـف  هـا و گـرایش کند جنـاح تلاش می 2«نیست لازم اعتقادی هیچ»فریبنده 

سوی انجمن جذب کرده و جمع کند و این از شواهد تکثرگرایـی  ذهبی را بهسیاسی وم
 . انجمن است

هـای  ورود در جنجـال: کنـد انجمـن چنـین برداشـتی را تقویـت مـی محتوای کتب
خـاطر بقـای انجمـن  هاندازد و موضع بی طرفی ب موقعیت انجمن را به خطر می، سیاسی
ــادان بم. (74و 73: 1392، ام)انفماان معتااادان گمناااســت  خصــو  در مســائل سیاســی و عت

ای ابـراز  گونـه عقیـده د و هـیچگونه مخالفتی ندارنـ با هیچ ک  هیچ، های مذهبی فرقه
 . (210: 1993، های گمنام )انفمن الوویکنند  نمی

اعلام بـی ، شود که انجمن با اینکه در این اصل روشن می، با یک بررسی شفا  تر
صـورت مرمـوز بـه نفـی  ملًا در بسیاری از مواقع بهبه مذهب کرده ولی عتفاوتی نسبت 

ایـن در ؛ کنـد از عوامل شکست و ناکامی معرفی مـیمذهب پرداخته و مذهب را یکی 
اصول روحانی برای کمرنگ کردن نقش دیـن ، واقع از اهدا  پشت پرده انجمن است

ی اسـلام بـرای بهبـودی غنـ زند ولی از فرهنگ مذهب است زیرا از روحانیت دم می و
س این طور نامحسو  انجمن به، (29/10/91: های دوازده قادمی )نقد و بىرسی انفمنبرد  بهره نمی

برای ما انجام دهـد و از کند که دین و مذهب نتوانسته کاری  باور را به اعضاء تلقین می

                                                 

 Deism .1:دین .خداباوری بدون 
2. no beliefs required  
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ا درصـد گردد کـه بـدانیم تنهـ صحت این گفته زمانی معلوم می؛ ایم ای نگرفته آن نتیجه
بنابراین انجمـن طبـق ، ها و آداب و رسوم مذهبی هستند اندکی از اعضاء پایبند به آموزه

ارائه کننـده معنویـت و روحـانیتی جـدا از دیـن و مـذهب ، روش و هد  درمانی خود
ها با شعار  این جنبش. پندارد بی ثمر یا محدود و غیر فراگیر میاست و معنویت دینی را 

بیگانه سازی از مذهب را دنبـال ، ت بشر از اصول اخلاقی مذهبیبحران معنویت و نجا
 . کنند و چارچوب نظری آن متفاوت از چارچوب عملی است می

فقـط ، کنند که از دیـن برترنـد زیـرا یـک دیـن می ءها با این سنت چنین القا نجمنا
جـا  کنند ولی معنویت در همه اد است که در عبادتگاه ملاقات میای از افر  شامل دسته

 . (2011، )ارانگهست و فراگیر است 
، آیا با وجود فرهنگ غنی دینی که برای تک تک رفتارهایمان برنامـه و دسـتور دارد

هـای  زنـد و معیـار ای کـه دم از اصـول روحـانی مـی سـیدهباید با انجمن تازه به دوران ر 
بـود؟ دم خور ، دهد اصیل مذهبی را مورد هجمه قرار میهای  مشخصی ندارد و گرایش

، صـبر، هـد  زنـدگی، اعم از جهان بینـی، اخلاقی و رفتاری اسلام، های بینشی آموزه
هـای دروغـین و  ناگر به مرحله اجرا درآید نوبت به عرفا، معنویت دینی و انگیزه بخشی

 . رسد های جعلی نمی روش

 اصل گمنامی. 4
 اصلتبیین  -4-1

، 1گمنـامی»: ت اسـت ازعبار این سنت ، بیانگر اصل گمنامی استسنت دوازدهم 
باشد و همیشه یادآور این است که اصـول  های ما می حانی و معنوی تمام سنتاساس رو 

 . (75 :1392، انفمن معتادان گمنام)« ها ترجی  دهیم را بر شخصیت
کنـد البتـه  های انجمن معرفی می نین و برنامهاصل گمنامی را سرلوحه قوا، این سنت

)انفمان کنـد نـه از گمنـامی انجمـن  فردی صـحبت مـیت از گمنامی در سط  این سن
 .  (201: 1383، معتادان گمنام

                                                 
1. anonymity 
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اعضای گـروه و تشـریک  ۀبرابری هم؛ گمنامی یکی از عوامل اصلی بهبودی است
برای درک گمنامی اسـت تـا معتـادان را از نقـایص « ما»به « من»مساعی آنان و تبدیل 

، )انفمن معتادان گمناامها حفاظت کند  ها و اختلا  سلیقه اخلاقی خود و نفوذ شخصیت
 .(76و 75: 1392

هـای  عـدم خـود رمیـی و اولویـت دادن بـه نیـاز، مقصود از گمنامی و ناشناس بودن
های شخصی  و به این معناست که تفاوت ،(206: 1383، )انفمن معتادان گمنامدیگران است 

 ۀخمیـر . (211: 1383، )انفمان معتاادان گمناامکنـد  ا هیچ تبعیضی در نهایـت ایجـاد نمـیم
فداکاری و فروتنـی اسـت و ایـن چکیـده تمـام دوازده سـنت اسـت ، روحانی گمنامی

 . دوازده سنت(، )انجمن معتادان جنسی
کننـد و  کوچکشان یا نام مستعار معرفـی مـی افراد معمولا خود را با نام، در جلسات

: تاا بی، فمن معتادان گمنام ال )انگذارند  اند را باقی می سه دیده یا شنیدهچیزهایی که در جل
 .(28و  24

گذارند زیرا شایعه پراکنی ممکن است به لغـزش  فراد به گمنامی دیگران احترام میا
 .(47: تا بی، )انفمن معتادان گمنام ال فرد یا به مر  او منتهی شود 

اطلاعی از نام و شغل و سـمت و ثـروت و ، معتاد گمنام به این معناست که انجمن
کند تا هم احساس امنیت و هم فضای یکسـانی  اعضاء پیدا نمی ۀو مدرک و پیشین مقام

 . را برای اعضاء ایجاد کند
اخلاق مساوات  کند و صریحاً  را به همگرایی و مساوات ترجمه میگمنامی ، انجمن

 :Jeffrey, Snyder Daniel, Fessler, 2014)کند  های سازمان تجویز می حوزه ۀدر همرا 

، مساوات و همگرایی ذاتاً با گمنامی پیوند دارند و در واقـع، ارتدوک  انجمندر . (451
 . شود ک اصل معنوی تلقی میی، گمنامی

: کنـد بیان می، با برجسته کردن تضاد بین اراده خود و ناشناس بودن انجمن ادبیات
شهوت و غرور ، نف ، ها خودخواهی همچنان ما را به تصمیم گیری مبتنی بر دستکاری

دارایـی و ، هـای جنسـی دهد و فرد بـه دنبـال منـافع شخصـی در زمینـه اذب سوق میک
 . (Jeffrey, Snyder Daniel, Fessler, 2014: 450)اجتماعی است 
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 نقد و ارزیابی -4-2
 های اسلامی همسو مقایسه با آموزه -4-2-1

همان گمنامی و اخلا  مورد سفارش ، اصلاین منظور از ممکن است گمان شود 
: برای نمونـه در روایـات آمـده؛ فداکاری و فروتنی است، آنخمیره و  اسلام است دین

مخـف »، (7364ح: 1366، )آمادیآسـایش اسـت ، در گمنـامی ،«راحـةان فی الخمـول ل  »
ک لاتُذکر ، (217: 1404، )حىانایشخصیت خود را مخفی بدار تا از تو یاد نشود  ،«شخص 

سلامتی کم یاب  ،«من یکون فی الخمول فإن یکن فی شیء فیوشک... عزّت السلامة»
 . (2/158: 1381، )اربویاگر سلامتی در چیزی باشد در گمنامی است ، است

هـای اخلاقـی بـوده و بـرای جـذب حـداکثری بـه  این شعار آرمان، در حقیقت اما
یک اصل عمومی و دائمی ، ضمنا باید توجه داشت که توصیه به گمنامی. انجمن است

 . اسلام نیست در مبانی اجتماعی
م بـه  های اسلامی نیز اصول بر شخصیت چنین در آموزههم ها مقدم اسـت و مـا ملـز 

  الحـق  إنك لم تعـر »: فرمایند می نمونه حضرت امیر برای، تبعیت از اصول هستیم
یعنـی  ،(262، حومات، نها  البلاغاه) « فتعر  من متاه و لم تعـر  الباطـل فتعـر  مـن متـاه

حق محوری را با مـردم محـک نزنیـد ، شناخت اشخا  نیست شناخت حق و باطل با
 . بلکه شناخت اهل حق و باطل وابسته به شناخت خود حق و باطل است

اما اشکال اصـلی اینجاسـت کـه ایـن اصـول چـه اصـولی هسـتند و غـرک از آنهـا 
های اصیل  چیست؟ آیا اصول مسمّا به اصول روحانی که این انجمن با قطع نظر از آموزه

توان اصول قابل التزام دانست؟ اصولی کـه سـر تـا سـر  جعل کرده است را می، میاسلا
 . مشحون از اشکال هستند و تضمینی هم برای آثار مترتب بر آنها وجود ندارد

سر تا سر کتب و نشریات آنها نیز مشحون از عبـاراتی دال بـر ایـن مطلـب اسـت از 
، رشد روحانی، سلامت روحانی، نیبرنامه روحا، بیداری روحانی، مسیر روحانی: جمله

 . تجربه روحانی و ماهیت روحانی، اصول روحانی، وجدان روحانی، مفهوم روحانی
، فروتنـی، تمایـل، تمام اصول روحانی انجمن ماهیتی سازشکارانه دارند )ماننـد صـداقت

، ملاطفت، صبر، خویشتن پذیری، استقامت، تعهد، شهامت، اعتماد، ایمان، تسلیم، بخشش
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ظلم سـتیزی و جهـاد ؛ دهند و شخصیت فرد را تغییر می ،و خدمت(ایثار ، درستکاری، قعش
، انـد لـذا در واقـع های انجمن ندارند و حتی نهی شـده و غیرت و حق طلبی جایی در برنامه

انـد ولـی  ظاهر نیـک و پسـندیده این اصول به. کنند فطرت انسانی را تضعیف و کمرنگ می
هاای  )نقاد و بىرسای انفمانهای انجمن فقط ظـاهری نیـک دارنـد  مصادیق آن در قالب سیاست

و به گمراهـی روحـانی نزدیکترنـد لـذا بـا اینکـه بـه ادعـای خودشـان  ،(2/11/91: دوازده قدمی
دهند ولی این تحول منفی است و شخصی بی تفـاوت  شخصیت فرد و نگرش او را تغییر می

 .  ه بسیار آسیب زاستشود ک سازشکارانه تحویل جامعه داده می و با ماهیت

 هدف شناسی -4-2-2
هـای  عـدم خـود رمیـی و اولویـت دادن بـه نیـاز، مقصود از گمنامی و ناشناس بودن

های شخصی  و به این معناست که تفاوت ،(206: 1383، )انفمن معتادان گمنامدیگران است 
از ایـن رو  ،(211: 1383، )انفمان معتاادان گمناامکنـد  ا هیچ تبعیضی در نهایت ایجاد نمـیم

)انفمان معتاادان توان سنت دوازدهم را زمینه ساز عملی سنت اول )وحـدت( دانسـت  می
دی اسـت و اغلـب منجـر بـه خود محـوری مـانعی بـر سـر راه بهبـو  ،(129 :1383، گمناام

بـرد و حـّ   را از بـین مـی 2و خـود محـوری 1خودخـواهی، گمنامی. شود بازگشت می
 . کند را زنده میحترام به حقوق دیگران مشارکت و ا

است و  ای است که روابط متقابل بر آن استوار مساوات گرایی پایه، به ادعای انجمن
عنـوان گمنـامی اسـت  همچنین رمزگذاری شده به، شوند شرکت کنندگان بهره مند می

Jeffrey, Snyder Daniel, Fessler, 2014: 447)) . 
ای از  ت چون عـدهبه انجمن اسای برای جذب افراد بیشتر  گمنامی تله، در حقیقت

خاطر حفـظ آبـرو و اسـم  هشوند که تمایل به قطع مصر  دارند ولی ب معتادان یافت می
از . شـوند شرکت در جلسات درمانی آشکار نمی حاضر به، خود و عدم احساس امنیت

 . اند و پنهانی نام نهاده 3ها را جنبش اجتماعی زیرزمینی این سو برخی این انجمن
هـای  های انجمن و عدم تطابق آن با آمـوزه با توجه به آسیب شناسی برنامه، ندر پایا

                                                 
1. Self ishness 

2. self-centeredness 

3. underground social movement  
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بایـد از ، هـای مسـلول اجرائـی مربـوط شود با ورود جدی دسـتگاه پیشنهاد می، اسلامی
های مـذهبی  گسترش فعالیت و جذب انجمن جلوگیری شود و از تأیید آن از سوی نهاد

مرکـز اسـلامی وسـیع جهـت درمـان ، در مقابـل. و اجتماعی و سیاسی خودداری شود
معتادان با رویکرد جسمی و روانی تشکیل یابـد یـا اینکـه اقـدامی جهـت اصـلاح زیـر 

هـا و  ها و سنت های معنوی و حذ  اصول آسیب زای انجمن و جایگزینی قدم ساخت
اخلاقـی و رفتـاری ، هـای بینشـی آموزه. های اسلامی انجام شود مفاهیم مطابق با آموزه

چـه در مرحلـه  ،معنویـت و انگیـزش(، صـبر، هد  زندگی، عم از جهان بینیاسلام )ا
 . در کاهش ابتلا بسیار تأثیر گذار است، چه در درمان ،پیشگیری

 گیری نتیجه
 : دهد دست می را به ات ذیلنک، ها اصل اجتماعی مهم از سنت تفصیلی چهارارزیابی 

ر اصـول اجتمـاعی اسـلامی د، طـور کامـل و مطلـق هیچ یک از اصول چهارگانه بـه. 1
و وابستگی دائمی فرد به انجمـن زمینه ساز ذلت پذیری ، اصل اتحاد. پذیرفته نیست

اصل تمایل بـه هـیچ وجـه کـافی نیسـت و حتـی مخـرّب اسـت و ماهیـت ؛ شود می
اصـل ؛ سازشکارانه اش آزادی غیرقانونی و عدم سلامت اجتمـاعی را بـه دنبـال دارد

  تفـاوتی و بـیسـاز بـیکثرگرایـی انجمـن اسـت و زمینـهمسائل بیرونی برخاسـته از ت
تواند یـک ضـابطه  اصل گمنامی نمی؛ باشد به مذهب و سیاست می مسلولیتی نسبت

 . از تحقق اصل نخست استس زمینه، دائمی تلقی شود و در واقع

اخـلا  و ، فروتنـی، از جملـه مشـارکت این اصولظاهر دینی و اخلاقی  مضامین به. 2
هـای مسـیحیت دارد و دارای فاصـله بسـیاری بـا  هت زیادی بـه آمـوزهشبا، گمنامی

ای از  یافتـهمفهـوم انحـرا ، این اصول همۀ؛ های اصیل اسلامی است حقیقت آموزه
های اجتماع پذیر یا اجتمـاع گریـز اسـلام را در بردارنـد کـه بـه شـکل قـانون آموزه

توانـد فریبـی  ها مـی منیم این چنینی از سوی انجگزینش مفاه اند وگروهی در آمده
 . برای به دام انداختن افراد مذهبی و با ایمان باشد

، حفـظ و بقـای گـروه و انجمـن: عبارتند از ها اهدا  نهان دنبال شده در این سنت. 3
پـیش داوری و خــروج ، موضـع گیـری، مخالفــت، اعتـراک، جلـوگیری از تعـارک
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، ءصـب بارآمـدن اعضـامتع، های مختلـفجذب حداکثری افراد با گرایش، ءاعضا
 . ایجاد وحدت میان آنها و نفی دین و مذهب

هـدفی سـطحی و ، بیـداری روحـانی و تحـول معنـای زنـدگی، ادعای پیام بهبودی
 . ای برای پنهان شدن اهدا  واقعی انجمن هاست پوشالی بوده و پرده

هــای  هـای نوظهـور و معنویـت از جملــه عرفـان، هـای دوازده قـدمی گمنـام انجمـن. 4
، ماتریالیســتی، پلورالیســتی، اومانیســتی، گراینــد و بــا رویکــرد سکولاریســتی رمــاند

به جذب افراد نفوذ پذیر جامعه و القای باورهای غیر دینی و ، دئیستی و نلولیبرالیستی
 . ضد دینی به آنها اشتغال دارندحتی 

 نامه کتاب
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 1399(، پاییز و زمستان 122های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی پژوهش

 یه و تحلیل رفتاری وقف تجز
  اقتصاد(، )روانشناسی

  1موسی مطلبی سید محمد 
  چکیده

، این مقاله با هدف شناخت رفداری وقف کنندگان در چارچو  اقدصاد مدعاارف
منظاور تتاهیح مادیریت گتادرش کمای و کی ای روانشناسی و اقدصاد رفداری به

در . یلی انجام شده استتحل - توصی ی ماالعه در این مقاله با روش. وقف است
هااای رفداااری وقااف ناشاای از  شااود کااه اولا انگیاازهایاان پااژوهش نشااان داده ماای

تواناد ناشای از  های رفدااری مای انگیزه همچنین. های الهی و آخرتی است انگیزه
نیاز ، نیازهای مرتبط با تعل ، نیازهایی مانند نیازهای فیزیولوژیا و نیازهای امنیدی

یگران و نیاز به تحق  خویشدن است کاه ایان خاود ناشای از به احدرام و محبت د 
تواند موجب شاود تاا  می تمامی این نیازها. های روانی و اجدماعی انتان است نیاز

لیح اقدصادی نیز رفدارهای وقاف بر اسا  تح. واقف اقدام به وقف مال خود کند
در  .تواند در چارچو  اقدصاد مرسوم با من عات طلبای شلصای هماراه شاود می

، تقابح، های من عت طلبی و دیگر خواهی چارچو  اقدصاد رفداری وقف با انگیزه
 . شود اف و ترجیح برابری توجیه پذیر میانص، ترجیح باورهای اخبقی

 ؛ اقدصاد وقف؛ انگیزه در وقف؛ وقف :واژگان کلیدی

                                                 

  :10/09/1399تاریخ پذیرش:  - 09/06/1399تاریخ دریافت . 
 . استادیار پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات اجتماعی جهاد دانشگاهی، تهران1

 smotalebi@gmail.com 
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 مقدمه
نمونـه های دینی نمود عینی اندیشه خیرخواهی در جامعـه و  وقف در چارچوب نهاد

کـه در آن افـراد بـه قصـد قربـت و همکاری و کمک به یکدیگر اسـت ، آشکار تعاون
منـدی دایمـی  ترقی و بهـره، رفاه، دست آوردن رضای معبود خویش موجبات آسایش به

امـوال خـود از طـرق مختلـف دیگران را با اختصا  دائـم ملـک و  ،)مادی و معنوی(
وقتی بدون جنبه دینی آن و توجـه بـه قصـد  طور کلی نهاد وقف ولی به. آورند فراهم می

های مختلف  تواند به انگیزه یرد رفتاری تحلیل پذیر است که میقربت مورد توجه قرار گ
تواند تحلیل اقتصادی وقـف  بررسی وقف در وجه انگیزشی آن می. از انسان صادر شود

و گسـترش آن  تسهیل و به مدیریت ها و آثار اقتصادی و اجتماعی فراوانی را با خروجی
د مال خـود را در وقف رفتاری منتسب به فرد است که در آن فر . در جامعه کمک کند

بیشـتر طور دائم از ملکیت خود خارج و منافع آن را به مصار  خـا   یک دوره و یا به
هـای  توانـد ناشـی از انگیـزه ایـن رفتـار مـی. دهـد عمومی دارد اختصا  مـی ۀجنبکه 

 . اقتصادی و اجتماعی باشد، وانیهای ر  متعددی چون انگیزه
تواند منجر  های رفتاری که می هایی از انگیزه در این مقاله ضمن تعریف انگیزه جنبه

مرسـوم و  های اقتصادی وقف در چارچوب اقتصاد به وقف شود بررسی و سپ  انگیزه
 شود اقتصاد رفتاری تحلیل می

 انگیزه در رفتار انسان : مبانی نظری. 1
 انگیزه و انگیزشمفهوم  -1-1

انگیـزه عبـارت از : شـود ابتدا به تمایز مفهومی دو واژه انگیزه و انگیزش اشـاره مـی
دهـد ماننـد انگیـزه    سـوی رفتـار خاصـی سـوق می نیرویی درونی است که انسـان را بـه

اما انگیزش عبـارت . انگیزه خودشکوفایی و انگیزه خدا طلبی، انگیزه دانستن، پیشرفت
گیرد و    های درونی و بیرونی است که رفتار انسان بر پایه آنها شکل می از مجموعه عامل

امـل را در تمـام توان چهار ع   طور کلی می هب. گیرد های درونی را نیز در بر می این انگیزه
مـزاج )وضـعیت ، های بیرونی( موقعیت )محیط و محرک: ثر دانستؤ رفتارهای انسان م
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خادا )و ابزار )وسایل دستیابی بـه هـد (، د  رفتار(هد  )منظور و ه، درونی ارگانیزم(
 شود شده است که در ادامه پرداخته می در رابطه با انگیزه نظریاتی مطرح ،(1379، پناهی

 طبقه بندی عوامل انگیزشی  -1-2
یـک جمـع بنـدی کلـی از تمـام نظریـات طبقـه بنـدی تمـام  ۀبر ایـن اسـاس لازمـ

ثر در ؤ توان گفـت عوامـل مـ بنابراین می. نی استفاکتورهای مطرح در انگیزه رفتار انسا
ها و  تنبیه، ها مسایل بیرونی مانند پاداش. رفتار انسان )انگیزش( یا بیرونی هستند یا درونی

تـوان بـه سـه شـاخه کلـی  عوامل درونی را می. های متنوع خانوادگی و اجتماعی تشویق
 . و نیازها، ها هیجان، ها شناخت: تقسیم کرد

 ختشنا -1-2-1
، ها فرآیندهایی درونی هستند کـه جنبـه احساسـی ندارنـد و بیشـتر از تعقـل شناخت

نسـبت دادن ، انتظـارات، ماننـد عقایـد. شـوند   گیری انسان ناشی می و تصمیم، سنجش
، هـایش تصـور او از میـزان توانایی، تصـور انسـان از خـود، علت رفتار به خود یا دیگران

 .(1374، مارشال ریو) بت به خودشدیگران نس ۀتصور انسان از پندار 

 هیجان -1-2-2
خواننـد و در    های درونی هستند که عوامل بیرونـی آنهـا را فـرا می ها احساس هیجان

و به ما کمـک ، گردد   هایی از سوی فرد می موجب واکنش، عین تغییرات در بدن انسان
سـازگار ، شـویم   میکه در وقـایع زنـدگی مواجـه  یهای ها و فرصت کنند که با چالش   می

زهـا کشـش درونـی هسـتند هیجانات مانند نیا. شادی و غم، مانند هیجان خشم. شویم
 و 1)اتوینساون ثر بر نیازهـا درونـیؤ هیجانات بیرونی هستند و عوامل م ثر برؤ ولی عوامل م

   .(1379، همواران

 نیاز -1-2-3
عوامـل بیرونـی  نیازها نوعی گرایش در وجود انسان است که در برانگیختگـی آنهـا

                                                 
1. Atkinson 
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ها  این احساس. خوانند   کمتر نقش دارند و بیشتر کمبودهای بدنی و روانی آنها را فرا می
نیازها نقش کلیدی در ایجاد . رشد و شکوفایی انسان ضروری است، زندگی ۀبرای ادام

، تحصـیل، هایی از قبیل انتخـاب شـغل در فعالیت. کنند   رفتارها و روابط انسانی ایفا می
رفتارهای  ۀبا این وجود نیازها مبین هم. یل خانواده و غیره نیازها نقش کلیدی دارندتشک

 . انسان نیستند
 .  شوند   روانی و اجتماعی تقسیم می، نیازهای فیزیولوژیکی ،کلی ۀنیازها خود به سه دست

 نیازهای جسمی -1-2-4
. نها احتیـاج داردنیازهای فیزیولوژیکی نیازهایی هستند که بدن برای بقای خود به آ

این نیازها از نظر قـوت در . تشنگی و نیاز به ارضای کشش جنسی، مانند نیاز گرسنگی
درجه بالایی قرار دارند تا زمانیکه این نیازها ارضاء نشود نیازهای دیگـر در فـرد فرصـت 

کـه  لذا تـا زمانی. مگر اینکه از راه قناعت این نیازها را ارضاء نماید. کنند بروز پیدا نمی
به دنبال ارضای نیازهای روانی و اجتماعی ، فرد از نظر نیازهای مادی ارضاء نشده باشد

علم جویی یا شهرت طلبی یا  های که شکم فرد گرسنه باشد انگیزه تا زمانی. آید بر نمی
 . گردند قدرت طلبی یا خدا جویی در فرد بیدار نمی

 نیازهای روانی  -1-2-5
آیـد بلکـه کمبودهـای در روان  ر جسـم انسـان پدیـد نمینیازهای روانی از کمبود د
عـزت ، شایسـتگی، احسـاس تعلـق، مانند خود مختـاری. انسان ریشه این نیازها هستند

هر فرد انسـانی . نیاز به خودشکوفایی، نیاز به ادراک خود و جهان، نیاز به امنیت، نف 
در ایـن صـورت نیـاز  نیاز دارد که استقلال داشته و با اختیار خود دسـت بـه عمـل زنـد

هر فرد نیاز دارد که در زندگی کسی را دوست داشته . مین شده استأخودمختاری او ت
انسان نیاز دارد شایستگی و کارآمدی خود را . و شخصی نسبت به او احساس تعلق کند

و جامعه دوا ، گروه، نشان دهد او دوست ندارد مانند پیچ هرز هیچ دردی را در خانواده
ان ح  کنجکاوی دارد و نیاز دارد کـه جهـان اطـرا  خـویش و همچنـین انس. نکند

نیازهـای روانـی جنبـه . و استعدادهای خود را شکوفا نماید. های خود را بشناسد توانایی
 . شوند   اکتسابی ندارند و جزو فطرت و ذات انسان محسوب می
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 نیازهای اجتماعی -1-2-6
ــه اکتســابی دارد ــتر جنب ــاعی بیش ــای اجتم ــی  نیازه ــرت انســان ناش و از ذات و فط

نیازهـایی از قبیـل انگیـزه . شوند لذا نسبت به جوامع و افراد کاملا بـود و نبـود دارد نمی
افـراد ، (1374، )مارشال ریواجتماعی و اکتسابی هستند  ،صمیمیت، قدرت طلبی، پیشرفت

مختلف های  دست آوردن توانایی در زمینه هبه نسبت جوامع خود دنبال کسب قدرت و ب
و همچنین به دنبال پیشرفت و رسیدن به مراحل بالاتر و همچنین به دنبال روابط محکم 

در جدول یک به خلاصه تحلیل وقـف در چـارچوب عوامـل انگیزشـی . انسانی هست
 اشاره شده است

 وقف در چارچوب طبقه بندی عوامل انگیزشی: 1جدول 
ــــــــل  عام

 انگیُشی
 وقف: رفتارخاص رفتار عام نوع عامل

 عامل درونی

 شناخت

نســـبت دادن ، انتظـــارات، عقایـــد
ــار ــت رفت ــود، عل ــور از خ از ، تص
از پنـداره دیگـران ، ها میزان توانایی

 نسبت به او

اعتقــاد بــه دنیــای 
دیگـــــر ، دیگـــــر

ـــــــواهی درک ، خ
مسلولیت اجتمـاعی 

 در زندگی جمعی

 نیاز

   - - -  جسمی

 روانی
احساس تعلق بـه جمـع 

 احساس مفید بودن
 صمیمیت اجتماعی اعیاجتم

  شادی و غم، هیجان خشم هیجان

 عامل بیرونی
 خــانواده و

 اجتماع
 توبیخ و مجازات، تشویق و پاداش

هـای  متأثر از مشوق
ــــون  ــــه پیرام جامع

 وقف
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 : پیشینه پژوهش. 2
  مطالعات داخلی -2-1

کـاهش انگیـزه شـهروندان و عـدم  با هد  بررسـی علـل ،(1397)زارعی و راسخی 
نتای  این پژوهش که با روش . ری فرهنگ وقف در میان آنان انجام شده استگی شکل

گیری  های مختلفی در عدم شکل دهد علت انجام مصاحبه انجام شده نشان می کیفی و
ضـعف در ، تغییـر نـام موقوفـات: ثر بوده که برخی از آنها عبارتنـد ازؤ فرهنگ وقف م

از بـین رفـتن اصـل ، ونی وقـفدخالـت دولـت و محـدویت قـان، سیستم اطلاع رسانی
شـهروندان  ۀدر این مطالعه موردی که جامع. خاطر دست اندازی سوداگران موقوفات به

وضـوع اسـت کـه وقـف و امـور خیریـه همدانی مورد بررسی قرار گرفتـه بیـانگر ایـن م
هایی مانند کمک رسانی و  تواند جامعه را درابعاد مختلف اصلاح کند و در شاخص می

تواند در بعد توسعه اجتماعی مـورد اهمیـت  اعی و ایجاد انگیزه وقف میت اجتممشارک
 .(1397، )زارعی و راسخی واقع گیرد

تحلیلـی  - با روش توصیفی ،(1398)علیزاده بیرجندی و پورسلطانی در پژوهش خود 
هزاران جلـد ، اقدامات و وجوه تمایز مجموعه وقفی کتب خطی نفی  و نادر، ها انگیزه

شریات ادواری و مجموعه متنوعی از اشیای نفـی  و مواریـث ارزشـمند ن، کتب چاپی
اج حسـین حـر نجومی و آثار هنری در موقوفـات ابزا، تمبر، فرش، فرهنگی شامل سکه

هـای علمـی واقـف و علائـق  ثیر علقـهأنتای  این پژوهش ت. ملک را بررسی کرده است
ری ایـن مجموعـه گیـ جمع آوری کتب نفی  را موجـب شـکل شخصی او به مطالعه و

 (.1398، )عویزاده بیىجندی و پورسوطانی دانسته است

ها پرداخته  های دینی و اجتماعی بر اساس وقف نامه خود به انگیزه ۀشم  در مطالع
بـا  همچنـین. در این پژوهش که پانزده وقف نامه مورد بررسی قرار گرفتـه اسـت. است

بـر اسـاس ایـن . العه گفتگو شده استبرخی از واقفین و یا فرزندان و نوادگان مورد مط
 ینـیموارد نیز صرفاً د  یاریبوده اما در بس یو معنو  ینیبیشتر واقفین د  یها زهیمطالعه انگ

است که البته با دقـت نظـر بـا  یو اجتماع یروان یها زهیشتر به سبب انگیست و گاه بین
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ا یـ 1هـا زهیـانگاین پژوهش براساس دیدگاه مـازلو . ستیز سازگار نین ینیروح اخلا  د 
 ینـیو د  یاگـر وقـف صـرفاً عملـی الهـ یحت. ان استیآدم یل رفتارهایرا از دلا  2ازهاین

از ، ها زهیاز انگ یرو برخ نیاز ا. اد شده مرتبط باشدین موارد یبا ا یتواند به نحو  یباشد م
 یاجتمـاع یازهاین بودن انسان و بالطبع یدلیل اجتماع به یو روان یاجتماع ۀز یجمله انگ

ایـن . ای دیگـر متفـاوت اسـت ای بـه جامعـه و این از جامعـه. او است یروان یازهایو ن
. کنـد که و فرد تحت تأثیر آن رفتار مـی های آن است و سنت ها تفاوت ناشی از فضیلت

شتن یو تحقق خو  یابیزه خود یانگ یارضا یها از راه یکی ییهمچنین وقف اموال و دارا
وقف نیـز بـا  ینید  یها زهیانگ. مازلو قرار دارد یها زهینگازها و ایاست که در رمس هرم ن

  .)شم ( منطبق باشد دتوان زه مییاین انگ

َ »را بر اساس جمله معرو   خود ۀمقال ،(1373)معدنی آرانی  و « اتیعمال بالنانما ا
دانـد تـدوین کـرده  مـی یشناسـ تیـوقف که آن را معادل ن یروان یل کالبدشکافیدل به

است و کشف آن  یو نامرئ یمستور و ذهن یت امریی با توجه به اینکه ناز نظر و. است
ایـن مطالعـه بـا بررسـی . افراد در وقف شد یمنف یها زهیشود منکر انگ ست نمییساده ن

ل یـازهـا دلا یا نیها  زهیکه انگ در این مقاله نگاه مازلو. ها انجام شده است متن وقف نامه
ازهـا در دو دسـته نیازهـای فـردی ین نیـاینکـه او ؛ هستند مطرح شده اسـت یرفتار آدم

در . قرار دارند ،نوع( یلیت )بقالو و مرتبط با افراد تحت مس ،مرتبط با خود )بقای ذات(
اسـت و  یمنـیک و ایـولوژ یز یناشـی از نیازهـای ف یها زهیها نخست انگ میان این انگیزه

و  یاجتمـاع یازهـایپـ  از ارضـای آن ن. شـود وقف در چارچوب این نیـاز انجـام مـی
هـا رفتـار بـه حسـاب  است انگیزه که فرد در آن یکی از افراد یا جامعه یبرا یرخواهیخ

. ها اشاره شده اسـت از نظر این مقاله به این نوع انگیزه در بسیاری از وقف نامه. آید می
دیگر از نظر او نیاز احترام و جلب محبت است و واقف با وقف خود هم احترام  ۀانگیز 

و  یاز به تعـالین. ابدی یدست م یاخرو یکند و هم به سعادت یکسب م یو یدن یاجتماع
نیز از این مراتب دیگر نیاز است  ییبایر و ز یش به خیو کمال و گرا ییجو  قتیحق، یترق

 .(1373، یدار آران )معدن
                                                 

1. Motivcs 

2. Needs 
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   مطالعات خارجی -2-2
هـای بخشـش و ای ادبیات ارتبـاط بـین انگیـزه در مقاله ،(2018)ایانا و همکاران باقوت

نتای  بخشـش مـروری کـرده و هـد  خـود را توضـی  برخـی از اصـطلاحات اصـلی 
از نظـر او توضـی  برخـی . بخشش در اسلام و روانشناسـی بخشـش ارائـه کـرده اسـت

ها و تأثیرات بخشیدن آسان و حکمت آنها روشن است ولی در عین حال توضی   انگیزه
له اشاره کرده اسـت کـه اسـلام لله به این مساین مقا. ها دشوار است برخی از این پدیده

کید می و رحمت خدا را بر ما نـازل ، دهد صدقه دادن ثروت ما را افزایش می کند کهتأ
، نگرش، های این مطالعه نشان داد که مهمترین انگیزه برای بخشش رفتار یافته. کندمی

پـاداش ، مـت خـدانع، از نظر این مطالعه نتای  بخشـش. ایمان )اعتقاد( و آموزش است
تواند با شادی و لذت بخشش و همچنین رضایت از بیشتر و آسایش روانی است که می

 . خود درک شود
عنوان  مروری بر ادبیات مربوط به وقف بهدر مقاله خود با  ،(2017)باقوتایانا و مهدزیر 

العه او هد  خود را مط. ئه کردامکانیزمی برای شناخت یک رفتار در میان مسلمانان ار 
ثر بر قصد مشارکت در وقف همراه با عوامل انگیزشی است که موجب عمـل ؤ عوامل م

رفتار برنامه ریـزی  ۀدهد که نظریاین پژوهش نشان می یهایافته. شوندو هدایت آن می
شده همراه با سایر رفتارهای بنیادی همراه با چهار عامـل محـرک طبقـه بنـدی شـده از 

سـپ  . ی توضی  رفتارهای وقفی مورد استفاده قرار گیردتواند برامطالعات مختلف می
از نظر این مقالـه . رفتار انسان تهیه و ارائه داده است ۀمقاله مدلی مفهومی را برای مطالع

عنوان راهنمای درک رفتاری تلقی شود که باید برای افـزایش  تواند بهها میگذاری ارزش
ی مقالـه یـک مـدل مفهـومی از رفتارهـا این. رفتار بخشش در بین مسلمانان ایجاد شود

تواند برای تحقیقات تجربی بیشتر در ایـن زمینـه مفیـد  ه که میدواقف دهنده را ارائه دا
 . باشد

های فردی و سنی را یک نیروی مهم اقتصادی در تفاوت ،(2016)هابارد و همکاران 
های هنوز انگیزه لهلند که علی رغم این مسا اند و اشاره کرده بخشش خیرخواهانه شمرده

بـروز  آنهـا در فـرد بزرگسـال نمونـه. اند اصلی بخشش خیرخواهانه به خوبی درک نشده
)الـف( سـنجش : انـدتمایلات اجتماعی را در سه دامنه سنجش مختلف ارزیابی کـرده
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نـوع »هـای عصـبی )ج( شـاخص  )ب( انتخـاب واقعـی خود گزارشگری روانشناختی
های عصبی گذاری ارزش ۀفعالیت افراد در حوز  سپ . fMRIمشتق از  «دوستی خالص
یسه بـا زمـانی کـه شـخص سسات خیریه دریافت کننده بودند را در مقاؤ هنگامی که م
ابراز داشتند و در نتیجه این توجه نوع دوستانه نسبت به دیگران ، پول بود ۀدریافت کنند

بالاتر را نشـان داد  با نظم نتای  این مطالعه ابعاد خیرخواهی عمومی. کردرا منعک  می
دهـد همچنین نشان مـی. کندهای سنجش محاسبه میکه تغییر پذیری را در تمام دامنه

، عـلاوه بـر ایـن. که خیرخواهی عمومی مبتنی بر نگرانـی اصـیل بـرای دیگـران اسـت
، خیرخواهی عمومی در تمام مراحل زندگی بزرگسالان افزایش چشمگیری را نشـان داد

وضیحی در مورد اینکه چرا افراد مسن معمولًا بیشـتر از بزرگسـالان بـه طور بالقوه ت که به
  .دهد ارائه می، کنندخیر عمومی کمک می

 چارچوب نظری و تحلیل رفتاری وقف. 3
تـوان اسـتفاده نمـود کـه  های نظری متفـاوتی مـی در مورد تحلیل رفتار از چارچوب

رشـد  ۀنظریـ، رز شخصـیتی افـرادهـای بـا ویژگی ۀت در بار عبارتند از دیدگاه ویل دوران
  .شخصیت )انگیزه نیازهای( مازلو ۀو نظری، شخصیت اریک اریکسون

 1نظریه ویل دورانت -3-1
خصـایص و ، ویل دورانت در کتاب مشهور خود لذات فلسـفه: ویل دورانت ۀنظری
دسته بندی کرده  2های بارز شخصیتی افراد را در سنین مختلف به شکل جدول  ویژگی

 :1385، زریاب، )دورانت تواند صادق باشد افراد این سنین می ۀها برای کلی ین ویژگیا. است
463 - 557). 

مناسبی را برای تجزیه و تحلیل رفتار آدمـی فـراهم  ۀتواند دستمای این دسته بندی می
های واقفان به برداشتی از شرایط ایشان دست  ها و نوشته و این با مراجعه به وقفنامه. آورد
 .نی استیافت

ها و جملات موجود در آنها و بیان حال واقفـان نشـان  در این تحلیل بررسی وقفنامه
                                                 

1. Will Durant 
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در . های نظری ویل دورانت قابـل تحلیـل اسـت دهد که ویژگی واقفین با چارچوب می
 توان دید که آنها ها از بیان حالات واقفان می نامهوقف

 خصایص بارز شخصیتی ویل دورانت: 2جدول 
 پیری لیمیانسا جوانی
 غریزه

 نو خواهی

 ابداع

 بازی

 هنر

 تخیل

 نظریه

 خوش بینی

 فرو رفتن در آینده

 شجاعت

 بی قیدی

 تردید

 استقرا
 عادت

 اجرا
 کار

 دانش
 هوش
 دانش

 اعتقاد به کوشش و مجاهدت
 فرو رفتن در حال

 احتیاط
 نظم و انضباط
 استقرار و ثبات

 برهان
 سنت و رسوم

 سرباز زدن
 استراحت

 دین
 حافظه

 حکمت
 بدبینی

 فرو رفتن در گذشته
 ترس

 تسلط
 رکود و جمود

بیشتر در مراحل بالای سنی قرار دارند بیشتر ایشان سنین جوانی وحتـی میانسـالی را 
به بیـانی دیگـر از یـک زاویـه دوران بـازی و حتـی کـار را در ایـن . اند پشت سرگذارده

ورد را بـه دنبـال شاید این چارچوب نظـری ایـن دسـتا. اند چارچوب نظری را طی کرده
کننـد بـه شـرح زیـر  داشته باشد که ویژگی بیشتر افرادی که به رفتار وقفی مبـادرت می

 : است
 ؛کنند بیشتر واقفان دوران میانسالی و پیری را سپری می. 1

  ؛رفتار ایشان بر برهان و پختگی عقل و منطق استوار است تا اینکه غریزه آن را بسازد. 2

  ؛اند هنر را واگذارده ۀدین و حکمت است و دور  ن بر مبنایرفتارشا. 3
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توانـد ناشـی از محافظـه کـاری و  رفتار متدینانه و حکیمانه برگرفته از عقل ایشان می. 4
 .(70 :1373، آرانی دار )معدن دور اندیشی نیز باشد

دلیـل تـرس از  دهد ممکن اسـت فـرد بـه ه بدبینی میبینی جای خود را ب وقتی خوش. 5
 . دست دیگران بسپارد اقدام به وقف کند خود را بهاینکه مال 

واقفـان نیسـت بلکـه برخـی نیـز  ۀهم ۀطور که اشاره شد این توصیف خصیص همان
. انـد دلیل موقعیت اقتصادی و سیاسی دوران جوانی اقدام به وقف دارایی خـود کـرده به

 . ده شده استها در جدول سه نشان دا این تحلیل ۀ. خلاص(71 :1373، آرانی دار )معدن
 وقف در چارچوب دیدگاه ویل دورانت: 3جدول 

دوره 
 زندگی

 )وقف( رفتار خاص رفتار عام ویژگی شبصیتی

 میانسالی

اعتقــاد بــه کوشــش و 
 مجاهدت

 احتیاط
 
 

ــراوان در  ــلاش ف ت
ــــردی و  ــــور ف ام

 اجتماعی
رفتــار همـــراه بـــا 

 احتیاط

مشارکت مسـتقیم در امـور 
 اجتماعی

 کمک به همنوعان
 ت اجتماعیکسب منزل

 محافظت از دارایی

 پیری

 سنت و رسوم
 استراحت

 دین
 حکمت

 ترس
 دوراندیشی

 بدبینی

های  عمل به سنت
 گذشتگان

 رفتار متدینانه
 رفتار حکیمانه

 رفتار دور اندیشانه

عمــل بــه دســتورات دینــی 
 ، صدقه جاریه

 ، کمک به دیگران
مشــارکت غیــر مســتقیم در 

 امور اجتماعی
 کمک به همنوعان

 نزلت اجتماعیکسب م
 محافظت از دارایی
 تأمین آینده فرزندان
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 1اریک اریكسون ۀنظری -3-2
ای از  از طریـق مجموعـه، اریکسون معتقد است که رشد شخصیت در طول زندگی

حـاوی ، از طفولیت تا پیری، هر کدام از این مراحل. یابد هشت مرحله رشدی ادامه می
یک تعـارک وجـود دارد کـه حـول ، لهدر هر مرح. یک بحران است که باید حل شود

. تمرکـز یافتـه اسـت، یک نحوه رویارویی سازگارانه یا ناسازگارانه با مشـکلات آن دوره
و رشد کُند ، تواند به فشار روانی و اضطراب در همان مرحله شکست در یک مرحله می

 . بعد منجر شود ۀدر مرحل
چـون ، جتمـاعی نامیـدا - پیشنهادی خـود را مراحـل روانـی ۀگان وی مراحل هشت

هـای مختلـف  یل شـده در دورهمعتقد بود که رشد روانی افراد به ارتباط اجتماعی تشـک
 .(1/96: رفیعی و همواران، )اتوینسون و همواران ها بستگی داردعمر آن

هـایی کـه  بحران، هر یک از این مراحل با یک یا چند بحران درونـی همـراه هسـتند
 پذیری است هایی که شخص در حالت افزایش آسیب هشوند و دور  نقاط عطف تلقی می

 .(1/415 :1376، پورافواری، 2)کاپلان
هـر ؛ بنا به نظر وی هشت قابلیت اساسی وجود دارد که متناظر با مراحل رشد است 

طـور مطلـوبی  شوند که بحران هـر دوره بـه اهر میها تنها هنگامی ظ کدام از این قابلیت
، اراده، امیـد، که ممکن است در کودکی ظـاهر شـوند چهار قابلیتی. حل و فصل شود

توجه و خرد در بزرگسالی ، وفاداری در نوجوانی و عشق. هدفمندی و شایستگی هستند
کـدام   اند و هـیچ ادی به یکدیگر وابستهبسیار زی ۀها تا انداز  این قابلیت. شوند آشکار می

 .(335 :1378، 3)شولتز ابندتوانند تا تحکیم کامل و مطملن قابلیت قبلی گسترش ی نمی
 : پیشنهادی او عبارتند از ۀگان مراحل هشت 

 ؛)تولد تا یک سالگی( اعتمادی اعتماد در برابر بی - 

 ؛سالگی( 3تا  1) خودگردانی در برابر شرم و تردید - 

 ؛سالگی( 5تا  3) ابتکار در برابر احساس گناه - 

 ؛گی(سال 11تا  6) کوشایی در برابر احساس حقارت - 

                                                 
1. Erik Erikson 

2. Kaplan 

3. Schultz 
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  ؛سالگی تا اواخر نوجوانی( 11) هویت در برابر سردرگمی نقش - 

 ؛سالگی( 40سالگی تا  21) صمیمیت در برابر انزوا - 

 ؛سالگی( 65سالگی تا  40) حاصلی باروری در برابر بی - 

 .سالگی( 65)بالای  یکپارچگی در برابر پریشانی و رکود - 
ی بسـیاری از افـراد بـارورترین برا ،(40 - 65) میانسالی ۀکه دور  لازم به توضی  است

اریکسون برای اشاره به نگرانی این افراد در مورد هدایت نسـل بعـد و . عمر است ۀدور 
 . کار برد ها اصطلاح باروری را بهفراهم کردن امکانات برای آن

شود فـرد بـه سـاختن زنـدگی خـود  در این مرحله که دوران بزرگسالی نیز نامیده می
کسانی که در این مرحله موفـق . دهد و تمرکز او بر روی شغل و خانواده است ادامه می

در کار جهان ، ح  خواهند کرد که از طریق فعال بودن در خانه و اجتماع خود، باشند
حـ  غیرفعـال ، دست آوردن این مهارت ناموفق باشند آنهایی که در به. مشارکت دارند

 .(416 - 418 :1376، )کاپلان را پیدا خواهند کرد رکود و درگیر نبودن در کار دنیا، بودن
احسـاس رضـایت و ، عبارت اسـت از ،و بالاتر( 65) کهنسالی ۀیکپارچگی در دور 

را  «عروج خـود»اریکسون اصطلاح . خرسندی از بابت سازنده و باارزش بودن زندگی
 .)همان( نستدا برده و ناامیدی را بحران این دوره می کار  برای اشاره به این دوره به

هـایی کـه در ایـن مرحلـه آن. هـای گذشـته تمرکـز دارد این مرحله بر بازتاب فعالیت
ناموفق هستند ح  خواهند کرد که زندگیشان تلف شده اسـت و بـر گذشـته افسـوس 

رو خواهد  هدر این حالت است که فرد با ح  ناامیدی و ناخشنودی روب. خواهند خورد
، خود در زنـدگی احسـاس غـرور داشـته باشـند ۀشتکسانی که از دستاوردهای گذ. شد

بـا موفقیـت پشـت سرگذاشـتن ایـن . درستی و تشخّص خواهند کرد، ح  یکپارچگی
افـراد کسـانی این . مرحله یعنی نگاه به گذشته با اندکی تأسف و احساس رضایت کلّی

طـور کلـی  بـه. حتـی در مواجهـه بـا مـر ، آورنـد دسـت می هستند که خردمنـدی بـه
احساس رضایت و خرسـندی از بابـت سـازنده و بـا ارزش ، ی عبارت است ازیکپارچگ

بـرده و  کار  را برای اشاره به این دوره به «عروج خود»اریکسون اصطلاح . بودن زندگی
  .)همان( دانست ناامیدی را بحران این دوره می

و ، افتـد بزرگسالی اتفـاق می ۀری و عملی در دور نظر اریکسون رسیدن به بلوغ فک به
  .بزرگسالی است ۀکهنسالی برای نتیجه گرفتن از دور 
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از . اســت در جــدول چهــار مراحــل روانــی اجتمــاعی اریــک اریکســون آورده شده
رو  روبـه یاجتماع - یروان یها کنند با بحران ینکه مردم رشد میدگاه وی به موازات اید 
ت یشخصـ از یخاصـ ۀدهد هر بحـران بـر جنبـ یت آنها را شکل میشوند که شخص یم

 . شود یگر مردم میمتمرکز است و شامل روابط انسان با د 

 مراحل رشد روانی اجتماعی اریک اریکسون: 4جدول 

ـــه ســـنین  مرحل
 تقریبی

ـــی ـــران روان  - بح
 اجتماعی

ــــی وابستگی برجسته  - برجســــتگی روان
 اجتماعی

ــــا  ــــد ت  18تول
 یماهگ

نــان در برابــر یاطم
 نانیعدم اطم

ــــــــت آوردن / از  مادر بدس
 ادندست د

 3تـا  یماهگ18
 یسالگ

ـــود پ ـــخ در  یروی
 دیبرابر ترد 

محکم نگه داشتن / رها  نیوالد
 کردن

ابتکــــار در برابــــر  یسالگ 6تا  3
 احساس گناه

اصل جسـتجو کـردن /  خانواده
 کردن یباز

در برابــر  یســازندگ یسالگ 12تا 6
 حقارت

ــاهم  مجاورت ــاختن / ب ــروه س گ
 ساختن

ـــهو  یسالگ18تا  8 ـــت ی در  یابی
 یبر آشفتگبرا

ـــــــــــــالان  همس
 یرهبر یوالگوها

ــ ــدن/همکار یکس  یش
 شدن یبرای کس

ت در برابـر یمیصم یل بزرگسالیاوا
 ییکناره جو 

ـــــتان ـــــرکاء ، دوس ش
 همکاران، رقبا، یجنس

دا یـپ یگـریخود را در د 
 ا گم کردنی

ــدگیزا یانسالیم ــر  ین در براب
 یخود فرو رفتگ

 مراقبت کردن خانواده

کمــــال در برابــــر  یکهنسال
 یدیمنو

ــه کمــال رســ انسان ــا یب دن / ن
 د شدنیام

 .( 1375، )شولتز
تـوان در مراحلـی   واقفـان می ۀه اریک اریکسون با رجـوع بـه انگیـز با توجه به دیدگا
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در . دارنـد میانسـالی ویـا کهنسـالی قـرار ۀقف را از واقفان داشت که در مرحلـانتظار و 
انگیزد که به وقف برخی اموال  می میانسالی مشارکت در کار دنیا از یک طر  آنها را بر

از طرفی ایشان در ایـن مرحلـه کـه بیشـتر بـه فکـر خـانواده و تهیـه . خود مبادرت کنند
امکانات برای ایشان هستند ممکن است با وقف اموال خود برای اولاد به این کار اقـدام 

و یا فرد به های حمایت کافی قانونی برای حفظ مال وجود ندارد  ویژه اگر زمینه هب. کنند
فرزندان خود برای مدیرت دارایی او اعتماد ندارد و با ایـن کـار در چـارچوب وقـف از 

 . کند ایشان حمایت می
بـرای تکمیـل . کنـد خـود نگـاه مـی ۀکهنسالی که فرد به گذشـت ۀاز طرفی در دور 

های گذشته در صورت رضایت از آن و ادامه مشارکت در امور اجتماعی و کار  موفقیت
خود وی  ۀرضایت از گذشت همچنین در صورت عدم. پردازد به وقف اموال خود میدنیا 

کند که رضـایتی نسـبی را  برای جبران این گذشته با وقف اموال خود به نوعی تلاش می
قابـل  5شـماره خلاصه این عوامل انگیزشی در وقف در جـدول . برای خود فراهم کند

 . مشاهده است
 اه اریک اریکسونوقف در چارچوب دیدگ: 5جدول 

 کهنسالی بزرگسالی دوره زندگی

ـــل رشـــد  عام
 روانی

 صمیمیت
 بردباری
 باروری

 یکپارچگی
 به کمال رسیدن

 

 رفتار عام
 ، مشارکت در کار دنیا

 تهیه امکانات برای خانواده
، ها رضایت از گذشته و تکمیل موفقیت

 نارضایتی از گذشته و جبران آن

کمـک کننـده 
 بیرونی

 قانونینبود حمایت 
 عدم اعتماد به قوانین

 عدم اعتماد به فرزندان
 تبلیغات مشارکت جویی

 نبود حمایت قانونی
 عدم اعتماد به قوانین

 عدم اعتماد به فرزندان
 تبلیغات مشارکت جویی
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رفتـــار خـــا   
 )وقف(

 ، مشارکت اجتماعی
 ، کسب منزلت اجتماعی

 ، حفظ دارایی
 ، تأمین آتیه فرزندان
 حمایت از خانواده

 ، مشارکت اجتماعی
 ، کسب منزلت اجتماعی

 ، مراقبت از دارایی
 ، تأمین آتیه فرزندان
 حمایت از خانواده

   1دیدگاه مازلو -3-3
مـاهر  یـک کـارگردان، انسـان لازم است بدانیم که در پشت باورها و افکار و رفتـار

هـای  نگیزشبرانگیختگی و ا، باور وجود دارد که ما را مجبور به شکل دادن و یا ساختن
 . نیاز است، کند وآن عامل مهم  مختلف می
است که فعال کننده و هـدایت  هر فرد دارای تعدادی نیازهای ذاتی، مازلو ۀبه عقید

امـا . آییم هـا بـه دنیـا مـیانـد یعنـی مـا بـا آن نیازهـا غریزی ایـن. رفتارهای اوست ۀکنند
 .(172 :1384 ،کىیمی) بی هستنداکتسا، بریم کار می ایی که ما برای ارضای آنها بهرفتاره

در دیدگاه مازلو خصایص شخصیتی افراد و رفتارهای او بسیار به انگیـزه و عواطـف 
. ها و یا نیازها دلایل رفتـار آدمـی اسـت  هوی بر این باور است که انگیز . او وابسته است

یـین سوی کلی رفتار فـرد را تع و شوند و سمت فعالیت وی می ۀآنها موجب آغاز و ادام
معنای ضرورت آنی و یـا خواسـت فـوری  باید دانست که منظور از نیاز به البته. دنکن می

نیست بلکه معنای آن صرفا چیزی اسـت کـه در درون وی محـرک رفتـار و عمـل وی 
 .(18 ،2)پال هىسی و بلانچارد کنث است
 برای ایجاد یا ساخت یک نوع نگرش و، عبارتی انسان بر حسب نیازهای مختلف به 

 . سازد می، باورهایی انگیزشی برای خود، یا ایجاد یک فعالیت و حرکت
شود تا کاری انجام دهد یـا در  یک احساس نیاز برانگیخته و تحریک می ۀواسط انسان به

 .  شود رفتار انسان توسط سلسله مراتب نیازها برانگیخته می، به اعتقاد مازلو. فکر چاره باشد
قـدر نیـرو و انگیـزه  چیزهایی هستند که بـه انسـان ایـن اما این نیازهای انگیزشی چه

                                                 
1. Maslow 

2. Paul Hersey, Blanchard Keneth  
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دهند که گاهی حتی برای دست یابی به آن نه تنها مال که جان خـود را نیـز حاضـر  می
 . کند فدا می، است
در ایـن . مازلو چارچوبی نظـری بـرای توضـی  نیازهـای آدمـی وجـود دارد ۀدر نظری 

 مراتب است که به ترتیب عبارتند از  چارچوب نظری نیازهای آدمی از نظر اهمیت دارای
 نیازهای فیزیوژیک - 

 نیاز به امنیت - 

 نیاز به تعلق اجتماعی - 

 نیاز به احترام - 

 نیاز به تحقق خویشتن - 

او این نیازها را در نموداری به شکل هرم نشان داده و یک سلسله مراتبی را برای آن 
 .قایل است

 
 هرم نیازهای مازلو: 1نمودار  

http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Maslow_Pyramid_2.png?uselang=fa
http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Maslow_Pyramid_2.png?uselang=fa
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ضـمن اینکـه ، در این نظریـه نیازهـای بـالا محـرک رفتـاری در درون هرفـرد اسـت
درایـن دیـدگاه ایـن نیازهـا بـه دو دسـته کلـی . عنوان نیاز جمعی تعبیر شوند توانند به می

 . شود تقسیم می
 ؛های فردی مرتبط با ذات فرد )بقای ذات(نیاز  - 

 .نیازهای فردی مرتبط با افراد مرتبط با تحت مسلولیت فرد )بقای نوع( - 

، )شاولتز و سایدنی را معرفـی کـرد« نردبـان انگیـزش»مازلو این سلسله مراتب نیازها یـا 
نیازهـای ؛ دثیر و تقدم بیشتری دار أت، نیاز پایین تر نیرومندی ،در این سلسله. (338 :1375

نیازهـای بـالاتر کمتـر ، هـای پـایین بر خلا  نیاز؛ شود بالاتر در سنین بالاتر پدیدار می
از نظـر زیسـتی و روانـی  د ونـکن و رشـد کمـک می ءبه بقا نیازهای بالاتر؛ اند ضروری

و ، اقتصادی، اجتماعی)ارضای نیازهای بالاتر به شرایط بیرونی ؛ سازنده و سودمند است
 . در رمس هرم قرار دارد 1در این سلسله خودشکوفایی؛ ری نیاز داردبهت (سیاسی

بر اساس این چارچوب نظری یکی از علل رفتار وقفی ناشی از توجـه ایـن افـراد بـه 
هـای اهلـی و خیـری  نیازهای فیزیولوژیک نسل خود و در نتیجه بخش زیـادی از وقف

ه تولیت موقوفـه بـه فرزنـدان اختصا  بخشی از درآمد و گا. تواند ناشی از آن باشد می
های بقای نسل  بنابر این هم ارضای انگیزه. ها نشان از این نوع نیاز است در بیشتر وقفنامه

 .تواند وجود داشته باشد بعد و هم انگیزه پاداش اخروی در این موارد می

پ  از نیازهای یادشـده نیازهـای اجتمـاعی بـر شخصـیت : اجتماعی )تعلق( ۀانگیز 
. بیشتر افراد علاقه و پذیرش دیگران را دوست دارنـد کهمسلط نیاز بوده و آنآدمی وجه 
این انگیزه در حقیقت دو دسـته . شود اجتماعی موجب خیرخواهی انسان می این انگیزه

، تعـاون و همکـاری، جـود و احسـان، خصایص روابط اجتماعی )رفتار خوب بـا مـردم
و روابط خـانوادگی )نیکـی بـه ... و، رامر به معرو  و نهی از منک، اتحاد و همبستگی

را در افـراد  ،(... سرپرستی خـانواده و، حسن معاشرت همسران، والدین و خویشاوندان
اجتماعی در حقیقت بر هـردو دسـته روابـط  ۀعنوان یک پدید وقف به. کند را ایجاد می

 . گذارد  ی تأثیر مثبت میگاجتماعی و روابط خانواد 

                                                 
1. self actualization 
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ی و هـم هـم منزلـت اجتمـاع ،واقف بـا عمـل خـود: تاحترام و جلب محب ۀانگیز 
 .آورد دست می سعادت اخروی را به

نیـاز بـه  ،هـای آدمـی ترین انگیزه یکی ازاساسـی: خودیابی یا تحقق خویشتن ۀانگیز 
این نیاز پ  . حقیقت جویی و کمال و گرایش به خیر و زیبایی است، پیشرفت و تعالی

 ۀخلاصـ. ود فرد به وقف مال خـود اقـدام کنـدش ارضای نیازهای پایین تر موجب می از
 .آمده است 6شماره عوامل رفتاری وقف در چارچوب این دیدگاه در جدول 

 وقف در چارچوب دیدگاه مازلو: 6جدول 
نوع عامـل 

 رفتاری
 رفتار عام انگیُه عامل رفتاری

رفتار خـاص 
 )وقف(

ـــاز ـــای  نی ه
 کمبود

ــــــــــــــاز  نی
 فیزیولوژیک

 بقای ذات
 بقای نوع

 ز خودصیانت ا
 صیانت از نوع

 وقف اهلی
 وقف خیری

 نیاز به امنیت
 امنیت مالی خود

 امنیت مالی فرزندان
 امنیت مالی همنوعان

 
 وقف اهلی

 وقف خیری

 های نیاز
 رشد و بقاء

 

 نیاز به تعلق
 اجتماعی

 روابط خانوادگی
 روابط اجتماعی
 منزلت اجتماعی

ــــــه  ــــــی ب نیک
، خویشـــــاوندان

ــرت  ــن معاش حس
 ، با همسران

ــا رف ــوب ب ــار خ ت
، احسـان، دیگران

، همکـــــــــاری
ــتگی ــر ، همبس ام

به معرو  و نهی 
عفــو و ، از منکــر

 ایثار
 

 وقف اهلی
 وقف خیری
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 نیاز به احترام

 طلب حرمت
رســمی شــمرده 

 شدن
مورد مدارا واقـع 

 شدن

ـــت  ـــب منزل کس
 اجتماعی

 وقف خیری

 نیاز به تحقق
 خویشتن

 کمال گرایی
 گرایش به خیر

ــه  ــابی ب ــت ی دس
تمـاعی منزلت اج

 و سعادت دنیوی
ـــــه  دســـــتیابی ب

 سعادت اخروی

 وقف خیری

 
هـای مـازلو صـر  نظـر از  در این نوع تحلیل که رفتارهای فرد در چارچوب دیدگاه

هـا و  بنـابر ایـن پـیش فـرک. شـود ر یک رفتار اقتصادی است بررسی مـیاینکه این رفتا
صاد کـه رفتـار اقتصـادی از نگاه علم اقت. شرایط تنها متمرکز بر تحلیل روانشناسی است

ها و شرایط تحلیل متفاوت و برگرفته  شود پیش فرک رد تنها از بعد اقتصادی تحلیل میف
ها و اصول موضوعه خود با فراز  در ادبیات اقتصاد با پیش فرک. از ادبیات اقتصاد است

هـای رفتـاری در  هایی که داشـته کـه در بخشـی از آن بـا وام گـرفتن از تحلیـل و نشیب
ئـه اها دچار تحول اساسی شده و تحلیل رفتار متفاوتی را ار  نشناسی برخی پیش فرکروا

رفتاری وقف در اقتصاد نخست با رویکرد اقتصاد متعار  و  ۀدر ادامه انگیز . داده است
 . شود یکرد اقتصاد رفتاری تحلیل میو با ر سپ  

 تحلیل اقتصادی انگیزه در وقف. 4
وب نظریـات تکـاملی ر ادبیـات اقتصـاد را در چـارچهای وقف د بررسی و تحلیل انگیزه

رفتار اقتصاد مـورد  ۀدر این راستا مناسب است که رابط. توان به انجام رساند دانش اقتصاد می
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در تحلیل رفتار یک عامل و کـارگزار اقتصـادی )مصـر  کننـده و تولیـد . برسی قرار گیرد
صاد متعار  جریان اصلی اقتصاد دو رویکرد عمده وجود دارد که یکی رویکرد اقت ،کننده(

و حتـی ، جامعه شناسی، است و دیگری رویکرد اقتصاد رفتاری است که با یاری روانشناسی
 .  اخیرا خدمات فراوانی به تحلیل رفتار اقتصادی کرده است، انسان شناسی

 تحلیل انگیزه وقف در اقتصاد متعارف -4-1
اصی ممکن است محقق شود که بر اساس دیدگاه اقتصاد متعار  وقف در موارد خ

کسب شـهرت . وسیله آن از زیانی جلوگیری شود دست آورد و یا به هفرد از وقف نفعی ب
این رفتار گرچه از دست دادن بخشی از هزینه است ولی . طریق وقف از این موارد است

 . تواند پیامدهای خارجی مثبتی را برای فرد به همراه داشته باشد می
عنوان فـرار از زیـانی  ف بخشی از دارایی توسط یک فرد بهست وقاز طرفی ممکن ا 

مانند زمانی که بر اساس قوانین موجود حمایت کافی از دارایی فرد وجود . ارزیابی شود
یا مانند اینکـه فـرد بـا وقـف . پردازد ندارد و فرد از راه وقف دارایی خود به حفظ آن می

ردن منزلت اجتماعی کاذب موجبات کاهش دست آو  هبخشی از اموال و دارایی خود با ب
های متمـادی بـرای خـود فـراهم  های قانونی چون مالیات و عوارک را در سال پرداخت

 عوامل انگیزشی وقف در چارچوب عوامل انگیزشی اقتصـاد متعـار  در جـدول. آورد
 . آورده شده است 7 شماره

 وقف در چارچوب اقتصاد متعار : 7جدول 

 عام رفتار انگیُه ویژگی
ــــاص  ــــار خ رفت

 )وقف(

 خود خواهی
 تأمین خود و خانواده

 کسب منزلت اجتماعی
 

 ها مراقبت از دارایی
 مشارکت اجتماعی

 وقف اهلی
 وقف خیری

 منفعت طلبی
افزایش سـود و کـاهش 

 زیان
 حفظ دارایی

 ، فعالیت سود آور
 وقف اهلی

 وقف خیری
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 تحلیل انگیزه وقف در اقتصاد رفتاری  -4-2
با یکدیگر رابطه داشتند های گذشته  ریخی اقتصاد و روانشناسی در تحلیلاز نگاه تا
تـدری    های اخیر در محافل علمـی بـه ر سالهای رفتاری در اقتصاد که د اما در تحلیل

هـا مـد نظـر قـرار  بیشتر مورد توجه قرار گرفته اسـت ملاحظـات روانشـناختی در تحلیل
 .(172 :13921، طاهىی، )منظور گیردهای دقیق تری صورت  گیرد تا پیش بینی  می

 ای به اقتصاد رفتاریاشاره -4-2-1
رود   از نظر این رویکرد اقتصاد سنتی در مسیر توصیف رفتار هر انسانی به بیراهه مـی 
اقتصاد رفتاری ایـن اعتقـاد قـرار دارد کـه عـلاوه بـر واقـع  ۀدر درون هست. (1998، )رابین

های اقتصادی باعث پیشرفت اقتصاد در درون خـود  لهای روانشناختی تحلی پایه، گرایی
 . شود  می

 های اقتصاد متعارف در نگاه اقتصاد رفتاریبررسی پیش فرض -4-2-2
  عقلانیت کران دارالف. 

این باورند که نباید نخست فرک شود کـه رفتـار عقلانـی  حامیان اقتصاد رفتاری بر
های مختلف و نیز شـرایطی کـه  همچنین در توصیف و طبقه بندی واکنش. وجود دارد

«  عقلانی»های معینی ممکن است  باید دید در چه شرایطی واکنش، شوند  باعث آنها می
، های عقلانی رفتار پ  از آن باید مطالعه کرد که تحت چه شرایطی حالت. نامیده شود

نیـت بنابر این فـرک عقلا. (1951، 1)کاتونادهد؟   کمتر رخ می،هایی و در چه حالت بیشتر
زمینـه در ایـن . های واقع گرایانه چنـدان قابـل دفـاع نیسـت در فضای تحلیل ،بی کران

ال ؤ نیت در اقتصاد متعار  را زیر سفرک عقلا، شناسی اعتبارسایمون با استفاده از روان
الگوی سنتی اقتصادی معرو  به انسان اقتصادی را ، او با ارایه الگوی انسان. برده است

. راهبـردی معتبـر را پیشـنهاد کـرد، سـازی جای اصل سنتی حـداکثر هاعتبار کرد و ب بی
ای از اندیشـمندان اقتصـادی از سـارجنت تـا دلیل واقع گرایی این الگو طیف گسترده به

 نورث و بسیاری دیگر را واداشته است تا از مفهـوم عقلانیـت کـران دار او بهـره گیرنـد
                                                 

1. George katona 
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بـر ایـن باوراسـت کـه  ،(2000، 1ىلاف و کاانتن)اکاکرلا   ،(146 - 147 :1392، )رهبى و دیگىان
ل به ثبات )اینرسـی( دارد خاطر اینکه رفتار انسان تمای هم به، انحرا  از عقلانیت مطرح

کنـد پـذیرفتنی اسـت و بـا   دلیل اینکه انسـان از قواعـد سرانگشـتی اسـتفاده می و هم به
 .(2004 2،تز)فىانها چندان منطبق نیست عقلانیت کامل و بیشینه کردن خروجی

 منفعت طلبی وخودخواهیب. 
ها در تابع مطلوبیت خـود نفـع شخصـی و  شود که انسان در اقتصاد رفتاری ادعا می

برخی رفتارها کـه بـا خودخـواهی سـازگار . گیرند بیت افراد دیگر را نیز در نظر میمطلو
ام انجـ، برخـورد صـادقانه، های مـالی بـلا عـوک کمک، انعام دادن: نیست عبارتند از

هـا ناشـی از دو نـوع رفتـار  ایـن ناسـازگاری. انجام امور هزینه بر، های بدون مزد فعالیت
تـرجی  باورهـای . اسـت 4و رفتـار معاندانـه و کینـه توزانـه 3دیگرخواهانه و نوع دوستانه

د ماننـد اینکـه فـر . اخلاقی نیز از موارد نق  فرک منفعت طلبی و خودخـواهی اسـت
 . ورزد تناع میمدن حیوانات از خرید آن ادلیل کشته ش مند به لباس خز بهعلاقه

 نظریه بازیهایک. 
 یهـا تیـهای افراد در موقع اشاره به گزینش یحات را برایدانان عبارت ترج اقتصاد
ت یـاهم 5یحـات اجتمـاعیآنهـا ترج یدر برخی از مـوارد بـرا. گیرند کار می مختلف به

 یهـا صیتخصـ یرتبه بنـد یزینش افراد برابه گ... آبرو و، زمان، پول، مانند غذا، دارد
 یهـا یافتیـاز افـراد نگـران در  یاریبسـ. گران اشـاره داردیمختلف درآمدها به خود و د 

 یافتیـکـاهش در  یرا بـرا یافراد حاضرند مخارج، طیشرا یدر برخ. ز هستندیگران نید 
افـراد  یافتیـش در یافـزا یرا بـرا ییـا منـابع ،ه(یـا تنبیـرنـد )حسـادت یگران در نظر گید 

کننـد  یرفتـار م یا موارد افراد به گونه یبنابر این در برخ ،ق(یا تشو یثار یپرداخت کنند )ا
)تقابـل بـه 1و تقابـل یبرابـر یبرا یحاتیترج. است 6حات نوع دوستانهیکه مطابق با ترج

                                                 
1. Akerlof, kranton 

2. Frantz 

3. Altruistic 

4. spiteful 

5. social preferences 

6. altruism 
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 ،و عقوبت کـردن اعمـال دشـمنانه( 2ل افراد به پاداش دادن به عمل دوستانهیمعنای تما
 :2002، 3)کامىر و فِى خالص آنها شود یافت مادیممکن است سبب کاهش در ن یهرچند ا

125). 
 یمعمـا یقـات رفتـاریکـار گرفتـه شـده در تحق بـه یرفتـار یها ین بازیاز مهم تر 

ه شـخص یتنب یه و بازیمبادله هد، اعتماد، کتاتورید ، ماتومیاولت، یعموم یکالا ، یزندان
 یکـاربرد یهـا دلالت هانسان و ارائـ یقیحقکشف رفتار  یها برا ن روشیا. ثالث است

اصـلاح ، ط کنتـرل شـدهیهـا در شـرا ین بـازیـانجام ا یها از دلالت. د خواهند بودیمف
افــزون بــر ، یریــم گیافــراد در تصــم، مــثلاً . اســت یانســان اقتصــاد ۀها دربــار  دگاهیــد 

واکـنش . ندز قرار دار یمانند انصا  ن یر پولیغ یها زهیر انگیتحت تأث، یماد یها زهیانگ
ن در یهمچن؛ گذارد یر میها تأث میاست که بر تصم ییها زهیگر انگیگران از د یم د یبه تصم

ط ین بار با شرایچند یریگ میند تصمیاگر فرا نشان داده شده است که یقات تجربیتحق
ن یـشود که اقتصـاد متعـار  ا یهمگرا م یها در جهت خاص میتصم، مشابه تکرار شود

ز اسـتخراج یـاز اعتماد ن ییها دلالت، ها ین بازیدر ا. نکرده است یموضوعات را بررس
جامعـه در  یمشـارکت اعضـا یبـرا یدیـمف یهـا دلالت یزندان یمعما یباز؛ شود یم

 . ه داردیر یو خ یات دهیمال، یعموم یکالاها

 یاجتمـاع ۀیت سـرمایاسـتخراج وضـع یاعتماد متقابل را برا یتوان باز ین میهمچن
 یدرآمـد، یشغل ۀت در هر طبقیتوان اثر عضو  یم یرفتار یها یبا باز، دکار بر  جوامع به

، انصـا ، اعتمـاد، یزان خود غرضیلات را بر میت و تحصین جنسیو همچن یا فرهنگی
 از آن سود جست یفرهنگ یاست گذاریس ید و برایسنج یلات فردیگر تمایتقابل و د 

 .(55 :1390، )انصاری سامانی

 4انصافدو. 
نه تنها معنا . یابد بلکه از دید افراد معنای مختلفی می، عیار ثابت نیستانصا  یک م

                                                                                                        
علـت لحـاظ کـردن اخـلاق،  ، بـهیتکامل یست شناسیدوجانبه، در ز  ی( با نوع دوستreciprocity. تقابل )1

  .تفاوت دارد
2. friendly action 

3. fehr 

4. fairnness 
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بلکـه در طـول ، کند از دید افراد فرق می« داریبرده»ای چون و مصداق رفتار منصفانه
بر اساس مطالعات تجربی سه عامل . (1986، 3و تالى 2کنتش، 1)کانمن کندتاریخ نیز تغییر می

 : اند از انصا  را مشخص کردهکننده برداشت افراد  تعیین
معمولا یک قیمت یا یک مبادله در گذشته مبنا شده و مبادلات بعدی : مبادلات مبنا .1

غیرمنصـفانه ، خود را اجاره داد ۀمثلا اگر کسی خان. شود با مقایسه با آن ارزیابی می
دیگـری مشابه  ۀاگر همین فرد خان اما، شود که بعدا این نرخ را افزایش دهد تلقی می

له لایـن مسـ، داشته باشد و آن را بـا قیمـت بـالاتر بـه شـخص دیگـری واگـذار کنـد
 . شود غیرمنصفانه تلقی نمی

ای به دیگران سود کند  ها از اینکه یک نفر با تحمیل هزینه معمولا انسان: نتیجه مبادله .2
، دشـو  آیـد و پـارو کـم می مثلا وقتـی کـه بـر  می. کنند را غیرمنصفانه ارزیابی می

 ولی مردم این افـزایش کـه موجـب سـود پـارو، طبیعی است که قیمت پارو بالا رود
 پذیرنـد در عین حال مردم عمومـا می. کنند شود را غیرمنصفانه قلمداد می فروش می

تر اینکه  یک کالا به خریدار منتقل شود و جالب ۀهای عرض که هر افزایشی در هزینه
زیـرا تصـور ، موجب کاهش در قیمـت نشـودهای عرضه  پذیرند کاهش در هزینه می
ایـن . کنندگان ایجاد نشده اسـت مصر  شود که نفع فروشنده با تحمیل هزینه به می

در  4انداز رسد کـه نظریـه چشـم نظر می شود توضی  داد؟ به م را چگونه میرفتار مرد
کنندگان را بیشـتر  چون مردم زیان ناشی از خسران مصر . کند این زمینه کمک می

                                                 
1. Kahneman 

2. Knetsch 

3. Thaler 

گیری افراد    چگونگی تصمیمای کاملًا توصیفی در خصو  ( نظریهprospect theoryانداز ) . نظریه چشم4
رفتاری در اقتصـاد اسـت کـه در  ۀبسیار خوبی از یک نظری ۀاطمینانی است. این نظریه نمون در شرایط نا

گیری افراد بر اساس  انداز، تصمیم گیرد. در نظریه چشم شناختی مد نظر قرار می های مهم روان آن ویژگی
برخوردارند: نخسـت آنکـه ایـن توابـع )بـر خـلا  گیرد که از سه خصیصه مهم  توابع هدفی صورت می

علاوه بر میزان ثروت به تغییرات ثروت بستگی دارد و به این ترتیـب مفهـوم تعـدیل در  ،های رای ( نظریه
شود. دوم آنکه در این توابع تأثیر از دست دادن ثروت بیش از کسب ثروت جدیـد اسـت،  آنها لحاظ می

شود، چر اکه افراد به طورمعمل نسبت به از دست دادن ثروت  میدر نتیجه مفهوم زیان گریزی منعک  
بیش از به دست آوردن ثروت جدید حساس هستند. سوم آنکه چنانچه تابع هد  از نوع تابع زیان باشـد 

 .محدب و چنانچه از نوع تابع منفعت باشد مقعر است
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کننـد بـا چنـین  گمـان می، کننـد نفع ناشی از سود بیشتر فروشـندگان ارزیـابی می از
 . یابد رفتاری رفاه کلی کاهش می

اگر عواملی خارج از کنترل یک بنگاه موجب شود : های تغییر شرایط مبادله موقعیت. 3
مردم افزایش قیمتی که به ایـن ترتیـب ایجـاد ، تا تقاضا برای محصولات آن زیاد شود

اما اگر بنگاه در عرضه محصول خلاقیت و ، کنند شود را غیرمنصفانه ارزیابی می می
همچنین مردم افزایش قدرت بازاری . پذیرند مردم آن را می، نوآوری انجام داده باشد

در حالی کـه اگـر ، کنند در اثر ایجاد محصول بهتر یا نوآوری را منصفانه قلمداد می
ی اسـتراتژیک ایجـاد شـود را منصـفانه ارزیـابی هـا این امـر از طریـق برخـی فعالیت

 . کنند نمی

 تحلیل انگیزه در چارچوب اقتصاد رفتاری -4-2-3
برخلا  اقتصاد متعار  که ترجیحات افراد را در خود خواهی و منفعـت شخصـی 

رسـد  نظـر مـی دهـد بـه ارائه نمی ففتار وقکند و الگوی مطلوبی برای تحلیل ر  تبیین می
 . کند یین مناسبی را از آن ارائه میاقتصاد رفتاری تب

 تحلیل رفتار وقف در چارچوب اقتصاد رفتاری: 8جدول 

 رفتار عام توصیف عامل عامل انگیُشی
ـــار خـــاص  رفت

 )وقف(

 دیگر خواهی
تحمل هزینه برای 
منفعــــت بیشــــتر 

 دیگران

ــه  مشــارکت اجتمــاعی ب
ــه  ــت و هزین ــکل فعالی ش

 کرد

 وقف خیری
 وقف اهلی

 تقابل
بیـــه تشـــویق و تن

 دیگران
هزینه بـرای کنتـرل رفتـار 

 دیگران
 وقف خیری

ترجی  باورهـای 
 اخلاقی

ـــا در  ـــزینش باوره گ
تعارک بین تمـایلات 

 شخصی و باورها

ــــــع  ــــــارکت در رف مش
 ها و تنگناها محرومیت

 وقف خیری
 وقف اهلی
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 قرآنم

 انصا 
تقسیم منافع خـود 

ـــــران ـــــا دیگ ، ب
 ... و، همکاری

ــــزایش  ــــارکت در اف مش
 منافع دیگران

 یریوقف خ
 وقف اهلی

 ترجی  برابری
پرهیز از نـابرابری 
و تلاش در بهبـود 

 برابری

تلاش بـرای برابـر کـردن 
 منافع خود و جامعه 

 وقف خیری
 وقف اهلی

توانـد ناشـی از خودخـواهی و پیگیـری نفـع  انطور که قبلا اشاره شد انسـان مـیهم
عالیـت سـود آور مشارکت اجتماعی و نیز ف، شخصی در مواردی چون مراقبت از دارایی

اما این تنها بخشی از رفتاری اسـت کـه ممکـن اسـت فـرد انجـام . اقدام به وقف نماید
شود نسبت بـه نفـع و  دیگر خواهی تمایل دارد که سبب میفرد به نوعی  ؛زیرا اولا. دهد

بنـابر ایـن فـرد در چـارچوب ایـن تمایـل و خواسـت کـه در . ضرر دیگران اهمیت دهد
یعنـی بـا تحمـل هزینـه از . کند شود اقدام به وقف می ک  میترجیحات او منعالگوی 

دلیل لطف مهربانی افرد نسـبت  کند واین به گران مطلوبیت کسب میافزایش منفعت دی
 . به دیگران است

دلیل توجه به نوع رفتار دیگـران و در چـارچوب تقابـل بـر اسـاس رفتـار  فرد به ؛دوم
ه کسانی که از دارایی وی آنکه وقتی فرد بدیگران ممکن است اقدام به وقف کند مانند 

آنـان اقـدام بـه کند برای تنبیه  اختلا  پیدا می، برند و یا میراث خوار او هستند بهره می
دلیل رفتار مثبت دیگران بـه  از طرفی گاه ممکن است فرد به. کند وقف دارایی خود می

 . کند ر اقدام به وقف میی به این رفتاوی و در پاسخ به این رفتار و به نوعی پاداش ده
بر اساس اینکه ترجیحات افراد متأثر از باورهای اخلاقی است فرد با اطـلاع از  ؛سوم

ها در بخشی از جامعه یا در میان قشری خا  اقـدام بـه  برخی کمبودها و یا محرومیت
 . کند وقف می

ز نتیجـه بازیها فرد ممکن است متأثر ا ۀدر چارچوب رفتار منصفانه در نظری ؛چهارم
کـالای عمـومی ، معمای زنـدانی، بازی اعتماد، بازی دیکتاتور، رفتاری بازی اولتیماتوم

 . رفتار وقف را انتخاب کند
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ای اینکه نابرابری را نامطلوب رفتار پرهیز از نابرابری فرد بر  ۀبا توجه به مشاهد ؛پنجم
لـوب تلقـی نـا مط پندارد و گاه فاصله گرفتن منـافع وی از میـانگین جامعـه بـرای او می
از طرفـی مطلوبیـت . کند مطلوبیت خود را افزایش دهد تلاش می شود با رفتار وقف می

انگیزاند تا با افزایش منافع دیگران در قالب وقف  ی در جامعه برای فرد وی را بر میبرابر
یـر بـه شـکل ز  8 شـماره توان در جـدول رفتار وقفی را می. در جامعه برابری ایجاد کند

 .ادنشان د

و دو رویكورد اقتصواد  شناسوی نای انگیوزه در رواتحلیل مقایسه -4-3
 متعارف و اقتصاد رفتاری

در این بخش از مقاله این تحلیل انگیزه در رویکرد اقتصاد  8و  7 با توجه به جداول
 10و  9هـای  در جـدول. شـوندمتعار  و رویکرد اقتصاد رفتاری با یکدیگر مقایسه می

شناسی )دیدگاه مازلو( و اقتصاد )رویکرد  نرفتار وقف در چارچوب روازیر تحلیل نهایی 
 . آورده شده است ،اقتصاد متعار  و رفتاری(

 وقف در چارچوب دیدگاه مازلو: 9جدول 
ــل  ــوع عام ن

 رفتاری
 رفتار عام انگیزه عامل رفتاری

رفتار خا  
 )وقف(

ـــاز ـــای  نی ه
 کمبود

ــــــــــــــاز  نی
 فیزیولوژیک

 بقای ذات
 بقای نوع

 از خودصیانت 
 صیانت از نوع

 وقف اهلی
وقـــــــــف 

 خیری

 نیاز به امنیت

 امنیت مالی خود
ــــالی  ــــت م امنی

 فرزندان
ــــالی  ــــت م امنی

 همنوعان

 
 وقف اهلی

وقـــــــــف 
 خیری
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 قرآنم

 های نیاز
 رشد و بقاء

 

 نیاز به تعلق
 اجتماعی

 روابط خانوادگی 
 روابط اجتماعی
 منزلت اجتماعی

نیکــــــــی بــــــــه 
حسن ، خویشاوندان

ــــــا  ــــــرت ب معاش
 ، همسران

ـــا   رفتـــار خـــوب ب
، احســان، دیگــران

ــــــــــــاری ، همک
امـر بـه ، همبستگی

ــی از  ــرو  و نه مع
 عفو و ایثار، منکر

 وقف اهلی
وقـــــــــف 

 خیری 

 نیاز به احترام

 طلب حرمت
رســمی شــمرده 

 شدن
مورد مـدارا واقـع 

 شدن 

کســــب منزلــــت 
 اجتماعی

وقـــــــــف 
 خیری

 نیاز به تحقق
 خویشتن

 کمال گرایی
 گرایش به خیر

ـــه  ـــابی ب ـــت ی دس
ت اجتمـاعی و منزل

 سعادت دنیوی
دستیابی به سـعادت 

 اخروی

وقـــــــــف 
 خیری
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 ای انگیزه وقف در اقتصاد متعار  و اقتصاد رفتاری تحلیل مقایسه: 10جدول 
رویكرد

 

ــــــــل  عام
 انگیُشی

 رفتار عام توصیف عامل
رفتــار خــاص 

 )وقف(

اقتصاد متعار 
 خود خواهی 

ـــــود و  ـــــأمین خ ت
 خانواده

کســـــب منزلـــــت 
 اجتماعی

 ها از داراییمراقبت 
 مشارکت اجتماعی

 وقف اهلی
 وقف خیری

 منفعت طلبی
ــــود و  ــــزایش س اف

 کاهش زیان
 حفظ دارایی

 ، فعالیت سود آور
 وقف اهلی

 وقف خیری

اقتصاد رفتاری
 

ــرای  دیگر خواهی ــه ب ــل هزین تحم
 منفعت بیشتر دیگران

ـــه  مشـــارکت اجتمـــاعی ب
 شکل فعالیت و هزینه کرد

 وقف خیری
 وقف اهلی

 تقابل
تشـــــویق و تنبیـــــه 

 دیگران
هزینه بـرای کنتـرل 

 رفتار دیگران
 وقف خیری

ـــــــــرجی   ت
باورهـــــــای 

 اخلاقی

ـــا در  ـــزینش باوره گ
تعارک بین تمـایلات 

 شخصی و باورها

مشــارکت در رفــع 
هـــا و  محرومیـــت

 تنگناها

 وقف خیری
 وقف اهلی

 انصا 
ــا  ــود ب ــافع خ ــیم من تقس

، همکـــاری، دیگـــران
 ...  و

مشارکت در افـزایش 
 دیگرانمنافع 

 وقف خیری
 وقف اهلی

 ترجی  برابری
پرهیــز از نــابرابری و 
تــــلاش در بهبــــود 

 برابری

ــر  ــرای براب ــلاش ب ت
کردن منافع خود و 

 جامعه

 وقف خیری
 وقف اهلی
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 گیری  نتیجه
گفته شد که وقف در چارچوب نهادهای دینی نمود عینی اندیشه خیرخـواهی در 

ک به یکدیگر است که در آن افـراد بـه همکاری و کم، جامعه و نمونه آشکار تعاون
ترقـی و ، رفـاه، دست آوردن رضای معبود خویش موجبـات آسـایش قصد قربت و به

امـوال خـود دیگران را با اختصا  دائم ملک و  ،بهره مندی دایمی )مادی و معنوی(
دینی آن  ۀطور کلی نهاد وقف وقتی بدون جنب ولی به. آورند از طرق مختلف فراهم می

توانـد بـه به قصد قربت مورد توجه قرار گیرد رفتاری تحلیل پذیر است که می و توجه
توانـد بررسی وقف در وجه انگیزشی آن مـی. های مختلف از انسان صادر شود انگیزه

تسهیل و به  ها و آثار اقتصادی و اجتماعی فراوانی را تحلیل اقتصادی وقف با خروجی
وقف رفتاری منتسب به فرد است کـه . مدیریت و گسترش آن در جامعه کمک کند

طور دائم از ملکیت خود خارج و منافع آن  د مال خود را در یک دوره و یا بهدر آن فر 
ایـن رفتـار . دهـد عمـومی دارد اختصـا  مـی ۀبیشـتر جنبـ کـه را به مصار  خا 

اقتصـادی و اجتمـاعی ، های روانی های متعددی چون انگیزه تواند ناشی از انگیزه می
 . باشد

عوامـل . عنوان نیرویی درونی نقش مهمی در رفتار انسـان دارد طور کلی انگیزه به به
و عوامـل  ،روانـی و اجتمـاعی(، )جسـمی هیجـان و نیـاز، درونی انگیزه یعنی شـناخت

 .تواند موجـب انگیـزه در رفتـار وقـف داشـته باشـد می ،بیرونی آن )خانواده و اجتماع(
در دیـدگاه ویـل . پـذیر اسـت متفاوتی تحلیـل های نظری انگیزه در وقف در چارچوب

میان سالی که اعتقاد به کوشش و مجاهدت واحتیـاط وجـود دارد تـلاش  ۀدور  دورانت
گیـرد کـه وقـف در  اجتمـاعی همـراه بـا احتیـاط شـکل مـی فراوانی در امـور فـردی و

چارچوب مشارکت مستقیم در امور اجتماع کمک به همنوعان کسب منزلت اجتماعی 
در ویژگی شخصیتی باور به سنت و رسـوم نیـاز . دارایی انجام پذیر است ت ازو محافظ

اندیشی و بدبینی موجب عمل به ر و د، دارای ترس، توجه به دین و حکمت، به استراحت
طور خـا   و به. شود حکیمانه و دور اندیشانه می، رفتار متدینانه، های گذشتگانسنت

مشارکت غیر مستقیم در امـور ، ه دیگرانکمک ب، عمل به دستورات دینی صدقه جاریه
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محافظـت از دارایـی و تـأمین ، کسب منزلت اجتمـاعی، کمک به همنوعان، اجتماعی
 .شود آینده فرزندان موجب رفتار وقف می

بردبـاری و ، در دیدگاه اریکسون دوران بزرگسالی عوامل رشد روانی چون صمیمیت
ات برای خانواده همـراه اسـت کـه ه امکانتهی، کار دنیا باروری با رفتار عام مشارکت در

تامیت ، حفظ دارایی، کسب منزلت اجتماعی، تواند در چارچوب مشارکت اجتماعی می
هـایی چـون  کمـک کننـده. آتیه فرزندان و حمایت از خانواده به رفتار وقف منجر شود

ی رزنـدان و تبلیغـات مشـارکت جـویعدم اعتماد به قوانین و نیـز ف، نبود حکایت قانونی
و در کهنسالی عوامل رشد روانی یکپارچگی  یزه رفتار وقف کمک کندگتواند به ان می

نارضـایتی از ، هـا رضـایت از گذشـته و تکمیـل موفقیـت ،و به کمال رسیدن رفتار عـام
همچنین در این قالب رفتار خا  وقف نیز بـه ماننـد . گذشته و جبران آن به دنبال دارد

 . بزرگسالی تحقق پذیر است
 توانـد تحلیـل شـود کـه نیـاز فیزیولوژیـک گونه مـیوب دیدگاه مازلو وقف اینچارچدر 
کند که صیانت از خود و صیانت از نوع بـه شـکل  بقای ذات و بقای نوع را ایجاد میانگیزه 

 .تواند نمود آن باشد و وقف خیری به شکل رفتار خا  می رفتار عام و وقف اهلی
امنیـت مـالی همنوعـان را ، امنیـت مـالی فرزنـدان، امنیت مالی خود: نیاز به امنیت 
 .تواند به آن پاسخ دهدطلبد که وقف اهلی و وقف خیری می می

تمـاعی و منزلـت اجتمـاعی را اج، خـانوادگی انگیزه روابـط: نیاز به تعلق اجتماعی 
، حسـن معاشـرت بـا همسـران، نیکی به خویشـاوندان ،دهد و آن به رفتار عام شکل می

، امر به معـرو  و نهـی از منکـر، همبستگی، همکاری، احسان، دیگرانرفتار خوب با 
ی و خیـری در ایـن چـارچوب تحلیـل کنـد و رفتـار وقـف اهلـ عفو و ایثار را توجیه می

 . شود می
مورد مـدارا واقـع شـدن و ، رسمی شمرده شدن، انگیزه طلب حرمت: نیاز به احترام

 .شود   وقف خیری میت اجتماعی رفتار خاموجب رفتار عام کسب منزل آن
کند و آن ایجاد میانگیزه کمال گرایی و گرایش به خیر را : نیاز به تحقق خویشتن 

خروی و رفتار خا  وقـف سعادت دنیوی و ا، یابی به منزلت اجتماعی رفتار عام دست
 . تواند درپی داشته باشد خیری را می
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وب رویکـرد اقتصـاد های وقـف در ادبیـات اقتصـاد در چـارچ بررسی و تحلیل انگیزه
د اقتصاد متعار  در چارچوب رویکر . متعار  و رویکرد اقتصاد رفتاری امکان پذیر است

کنـد و  و کسب منزلـت اجتمـاعی را ایجـاد مـیتأمین خود و خانواده  ۀخود خواهی انگیز 
رفتـار  دتوان اهلی و خیری می ماعی را که وقفرفتار عام مراقبت از دارایی و مشارکت اجت

افزایش سود و کاهش زیـان و حفـظ  ۀتواند انگیز منفعت طلبی می. ن پیامد باشدخا  ای
توانـد  عنـوان پیامـد مـی ف اهلـی و خیـری بـهفعالیت سـودآور و وقـ. کند ددارایی را ایجا

گیـرد کـه فـرد بتوانـد بـا وقـف این رفتار هنگامی شـکل مـی. مصادیقی از این مورد باشد
 . ها مانند مالیات را از خود دور کنددست آورد که برخی هزینه هموقعیتی ب

موجب تحمل هزینه برای منفعت : در چارچوب رویکرد اقتصاد رفتاری دیگرخواهی
رفتار عام دیگر خواهی با مشارکت اجتماعی به شـکل فعالیـت و . شودبیشتر دیگران می

عامل تقابـل بـا تشـویق و . هزینه کرد است که وقف خیری و اهلی مواردی از آن است
. تواند منجر به وقف خیـری شـودنبیه دیگران به رفتار صر  هزینه برای کنترل آنها میت

توانـد موجـب ترجی  باورهای اخلاقی در تعارک بین تمـایلات شخصـی و باورهـا مـی
ار عام و وقف خیری و وقف اهلی ها و تنگناها در شکل رفت مشارکت در رفع محرومیت

، وانـد موجـب تقسـیم منـافع خـود بـا دیگـرانتانصـا  مـی. عنوان رفتار خا  شـود به
در چــارچوب رفتــار عــام و مشــارکت در افــزایش منــافع دیگــران و در ... و، همکــاری

تـرجی  برابـری موجـب . چارچوب رفتار خا  وقف خیری وقف اهلـی پدیـدار شـود
وقـف اهلـی بـه  و وقف خیری طور عام و برابر کردن منافع خود و جامعه بهتلاش برای 

 . شود یخا  م طور

 نامه کتاب
، رشـد، تهران، محمد نقی براهنی و همکارانترجمه، ، شناسی هیلگارد زمینه روان، اتکینسون و همکاران .1

1379 

، 1390، سـال دوم شـماره اول، اقتصـاد تطبیقـی، ای بر اقتصاد رفتـاری مقدمه ،انصاری سامانی و دیگران .2
 29 - 61صص 

یت رفتار س ،پال هرسی و بلانچارد کنث .3  1368 ،امیر کبیر، تهران، علی علاقه بندترجمه، ، ازمانیمدیر

  1379، سمت، تهران، انگیُش و هیجان ،محمد کریم، خدا پناهی .4

  1385، انتشارات علمی و فرهنگی، تهران، یابزر عباس ترجمه، ، ت فلسفهالذ ،ویل، دورانت .5
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 1399(، پاییز و زمستان 122های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششم، شمارۀ دوم )پیاپی پژوهش

 های مؤثر بر نسبت اخلاق و سیاست  زمینه

  در اندیشه سهروردی
  1طباطبایی سید محمدرضا احمدی

 

             2نیا سید مهدی موسوی 
 چکیده

و بار اساا   گذشاده  قی در حیاات اجدمااعی بشار از دورانجایگاه فضایح اخب
های اجدماااعی و ماادنی از اعدبااار فراواناای  گیااری و تاااور اندیشااه تاااریخ شااکح

، در ماورد پیوناد میاان اخابس و سیاسات، طور خاا  باه. برخوردار بوده اسات
اناد کاه شایخ  سالن باه میاان آورده، اندیشمندان ملدل ی در شرس و غر  عاالو

باا توجاه باه ، حارر ۀقالم. یکی از این اندیشمندان است، سهروردی الدین شها 
باا »: به ایان پرساش پاساخ داده اسات کاه، ها های اجدماعی بر اندیشه تأثیر زمینه

، نتبت اخبس و سیاسات، های اجدماعی مؤثر بر اندیشه سهروردی توجه به زمینه
باا بررسای نظریاات باه ایان منظاور « سازد؟ او آشکار می ۀچه نقاطی را در اندیش

از روش تل یقای اساکینر کاه ، های اجدماعی در افکاار عمده مرتبط با نقش زمینه
توجاه تومماان بار مادن و زمیناه ، های ت تیری و کی ی بوده و در آن روش  ازجمله

اندیشاه ، ها که شامح تاأثیر طریا  عرفاانی شایخ این زمینه. بهره گرفده شد، است

                                                 

  :10/09/1399تاریخ پذیرش:  - 07/04/1399تاریخ دریافت . 
  Tabatabai@isu.ac.irار و عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادقدانشی. 1
 .، پژوهشگر دانشگاه جامع امام حسیندانشگاه امام صادق دانشجوی دکترای علوم سیاسی. 2

 Mousavinia.smahdi@gmail.com 

mailto:Tabatabai@isu.ac.ir
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در نقااه ، های اسبم بار شایخ اشاراس اسات آموزهی و ئافبس ه مشّ ، شهری ایران
تقادم ، هاایی شاامح حکومات حکایو مدألاه گزاره، تبقی میان اخبس و سیاست

عنوان اکتاایر قاادرت و  نااور بااه، نقااش شااهود در سیاساات، اخاابس باار سیاساات
 . ایجاد تعادل میان شجاعت و محبت را به وجود آورده است، همچنین

فلتا ه سیاسای ، اندیشه اسابمی، سهروردی، اخبس و سیاست :واژگان کلیدی
 . مکدب اشراس، اسبم

 مقدمه
جایگاه فضایل اخلاقی در حیات اجتماعی بشر از دیرباز و بر اساس تاریخ تحـول و 

اهتمام بـه ایـن . های اجتماعی و مدنی از اعتبار وافری برخوردار بوده است تطور اندیشه
ــ ــردی اجتمــاعی را در ا ۀمقول ــدگی ف ــده از مهــم در زن ــراث فکــری بازمان ــات و می دبی
های اخلاقـی و نسـبت  اخـلاق و شـاخص. تـوان ردیـابی نمـود های نخسـتین می تمدن
های اخلاقی با امور اجتماعی و سیاسی در میراث فکری شرق و غرب از زوایـای  آموزه

ای جداگانـه بـه نـام اخـلاق  ارسـطو رسـاله. مختلف موردتوجه و مداقه واقع شده است
، های اولیه به عربی ترجمه شد نگاشته بود که از قضا این رساله که در سده نیکوماخوس

 . های مدنی و اجتماعی متفکران اسلامی منشأ تأثیر بوده است در آموزه
فضـایل اخلاقـی ، در مکاتب کلاسیک فلسفه سیاسی نیز بیش از هر چیـز دیگـری

البتـه . ه این فضائل برسدشود که فرد ب زمانی محقق می، اند و سعادت واقعی انسان مهم
باید از سط  فردی فراتر رفته و در سط  اجتماعی نیـز بـروز و ظهـور ، نظر فضائل مورد

توان در فقدان سامان جامعه سیاسی به شکوفایی اخلاقی دل  می  نه»رسد  نظر می به. یابد
 عنایت به اخلاق مردمـان و حاکمـان بست و نه به نظم و ترتیب صحی  امور اجتماع بی

قـدرت و روابـط ، اجتمـاع ۀها بـه حـوز  نوجهی از زنـدگانی انسـا، درواقع .«امید بست
دارای ، بـدون در نظـر گـرفتن اخـلاق، گـردد و ایـن وجـه از زنـدگی می اقتدارآمیز بـاز

و کنتـرل نهـاد دولـت و نیـاز بـه مهـار ، مهم و ظریف ۀچراکه این مقول. مفاسدی است
فعال بوده و ، هم اخلاق و هم سیاست، ین مهاربا ا. سیاست عمومی دارد ۀمتولیان عرص
 . های خود خواهند پرداخت به کار ویژه

از طریق اصلاح نف  آدمـی در پرتـو ، سعادت و نیکبختی غایی بشر، از منظر دینی



ینه
زم

 
ی

رد
رو

سه
شه 

دی
ر ان

ت د
اس

سی
و 

ق 
خلا

ت ا
سب

ر ن
ر ب

مؤث
ی 

ها

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

، به همین سبب است که ادیـان توحیـدی و ابراهیمـی. گردد فضائل اخلاقی حاصل می
هـای  دار تـروی  و تعمـیم آموزه پـرچم، لامها یعنی اسـترین آن بخصو  آخرین و کامل

ـا بُعِثْـتُ »حـدیث معـرو  نبـوی کـه . اخلاقی در زندگی اجتماعی بشر بوده است م  إِنَّ
ق خْلا 

 َْ ارِم  ا ک  م  م  م  ت 
ُ
نشـان  خوبی این رسالت الهی را در دعوت پیامبر خـاتم  به ،« َِ

 . دهد می
یشــمندان اســلامی نیــز متبلــور در آراء اند، تأثیرگــذاری اخــلاق در حــوزه سیاســت

، توان این ایده را که اخلاق در سیاست اثرگـذار اسـت می، طور فرک گردیده است و به
ــذیرفت ــع در. پ ــدگاه بســیاری از اندیشــمندان اســلامی، واق سیاســت صــحی  و ، از دی
 ،)نسبت میان اخلاق و سیاست( ای بررسی چنین ایده. سیاست اخلاقی است، ارزشمند

، کنـونی کـه حکومـت اسـلامی ۀان متقـدم و متـأخر اسـلامی در زمانـلمدر اندیشه عا
توانـد در طراحـی  می، سیاسـت اسـت ۀسازی امور بخصو  در عرص دار اسلامی داعیه

 . گشا باشد الگوی مطلوب سیاست اخلاقی راه
عنوان یکـی از  الدین سـهروردی بـه به سراغ شیخ شهاب، در این پژوهش، با این بیان

 ۀر نگاه اشراقی در فلسفگذا تفکر فلسفی و پایه ۀسیک اسلامی در حوز اندیشمندان کلا
که پرسش از اعتقاد یا عدم اعتقاد ایشان به پیوند میان  آنجایی از. سیاسی رفته شده است

سعی شـده اسـت ، فاقد نوآوری است، حال پرسشی بدیهی و درعین، اخلاق و سیاست
دیگـری پاسـخ داده شـود و آن  در خـلال پرسـش جـدی و پراهمیـت، تا به این پرسش

در تفکـر ، های اجتماعی موجود در دوران حیات سهروردی زمینه: پرسش این است که
 چه تأثیری گذاشته است؟، طور خا  در پیوند میان اخلاق و سیاست به، سیاسی ایشان

به تبیین و توضی  نقـش ، پ  از تبیین مفاهیم موردبحث در این مقاله، به این منظور
شـناختی بـا عنـوان  ای اجتماعی در تفکر یا همان چیزی کـه در مکاتـب معرفته زمینه

از ، خواهیم پرداخت که بـرای تبیـین ایـن مسـلله، شود شناسی معرفت شناخته می جامعه
ایـن روش در ، شود و در پایـان استفاده می ،ها( )با محوریت متون و زمینه روشی تلفیقی

 . یاست جستجو خواهد گردیدنگرش سهروردی به پیوند میان اخلاق و س
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 مفهوم شناسی. 1
و همچنـین ارتبـاط مفهـومی  دو مفهوم اساسی این پژوهش یعنی اخلاق و سیاسـت

 : شود نیازمند توضی  و تبیین است که در ادامه به آن اشاره می، دو میان آن
و به معنای « خُلُق»یا « خُلق»ای عربی است که مفرد آن  اخلاق واژه: الف( اخلاق

خـواه ایـن سرشـت نیکـو و پسـندیده باشـد و خـواه ؛ کار رفته است ت و سجیّه بهسرش
یعنی سرشت و ، گویند فردی دارای خلق زیبایی است وقتی می، از همین جهت. ناپسند

 .(10/86 :1414، )ابن منظور ای دارد صفت معنوی و باطنی پسندیده
)حتی اگـر آن  تعریف اخلاق به حد وسط است، های مرسوم اخلاقی یکی از بحث

، در این دیدگاه که بسـیاری از عالمـان متقـدم اخـلاق ،فعل در واقعیت اخلاقی نباشد(
در اطرا  دو رذیله در ، فعل اخلاقی را حالتی میانه، تحت تأثیر اخلاق ارسطویی هستند

، یک فعل صـحی  اخلاقـی، رو ازاین ،(31 :1369، طوسی؛ 74 :1378، )ارسطو گیرند نظر می
افراط و تفریط را در اطرا  خود دارد که اگر از ایـن حالـت میانـه انحـرا   ای از جنبه

جنـاب ، مثـال  عنوان به. فرد به دام این افراط و تفریط کشیده خواهد شد، صورت پذیرد
 و  آن را خلـق، عنوان یکـی از فضـایل اخلاقـی الدین شیرازی در تعریف تواضع به قطب

لازم  ،(2/88 :1386، الدین شایىازی )قطب رده استخویی متوسط میان تکبر و تحامق معنا ک
اخلاق نیکو را تـدبیر امـور منطبـق بـا رهنمـود  ۀلازم، نظران به ذکر است برخی صاحب

 . (10/79 :1409، )طوسی دانند خرد و عقل می
ای  گونـه به؛ نوعی امر و نهی نهفته اسـت، در معنای لغوی از سیاست: ب( سیاست

ها امـر و نهـی یعنی به آن، شود به مردم سیاست ورزیده می شود نسبت که وقتی گفته می
امـا سیاسـت در مفهـومی کـه در دوران جدیـد  ،(8/321 :1414، )واساطی زبیادی گردد می

ونان باستان و چگـونگی حکمرانـی و دانـش یشهرهای  ریشه در دولت، متداول گردیده
اصـلی  ۀعنوان جـوهر  جامعه و دولـت را بـه، قدرت، طور معمول تدبیر شهرها دارد که به

، رغم ایـن معنـای کلـی علـی ،(55-52 :1387، )احمدی طباطبایی گیرند سیاست در نظر می
گاه میسر نشده  امر بسیار دشواری بوده که هیچ، ارائه تعریفی صری  و واحد از سیاست

همواره از منظری خا  به ، اند افرادی که از دیرباز به دنبال تعریف سیاست بوده. است
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 قرآنم

در ، ولـی بـه هرحـال. اند که با دیدگاه دیگران متفـاوت بـوده اسـت فهوم نگریستهاین م
باشـد  صحبت از دولت و نهادی بالادستی می، بحث سیاست نیز آنچه قدر متیقن است

، دو سر طیف وظایف این نهاد یکی این است کـه دولـت. کند که جامعه را راهبری می
، های مادی انجام وظیفه کند و دیگری هباید در حد خدمات عمومی به مردم و کار ویژ 

 ،(28 :1386، )کیخاا اینکه هدایت و راهبری جامعه را تا رساندن بـه سـعادت دنبـال نمایـد
مجال خا  خود ، میان این دو سر طیف نیز نظرات متعددی وجود دارد که توضی  آن

 . طلبد را می
و تبـادر آن بـه  تر شدن مفهـوم سیاسـت برای روشن، الذکر بندی فوق در کنار طیف

به دو مکتب عمده که معمولًا سیاست را در قالب یکی از این دو مکتب تعریف ، ذهن
، مکتـب هـدایت محـور. مکتب قدرت محور و هدایت محـور: شود اند اشاره می کرده

ضـروری ، یعنـی هـدایت بشـر، تشکیل دولت را به منظور تحقـق غـرک نهـایی خلقـت
به دنبال رساندن انسان بـه قـرب الهـی ، نار شریعتسیاست در ک، در این نگاه. داند می

سیاست و شریعت امری متمـایز و جـدا از یکـدیگر ، اما در مکتب قدرت محور؛ است
، متمایز انگاشتن شـریعت و سیاسـت از یکـدیگر ،(20 :1383، )لوزایی شوند محسوب می

 کسـب و حفـظ و توسـعه پرورانـد کـه در آن معنای خاصی از سیاسـت را در ذهـن می
 . اصالت دارد، بدون در نظر گرفتن هیچ محدودیتی، قدرت

  بحـث ادامـه، اخـلاق بـا سیاسـت ۀرابط ۀبحث از نحو : ج( تأثیر اخلاق بر سیاست
. به این موضوع پرداخته شـده اسـت، رسد به میزان کافی داری بوده است که به نظر می

توانند با  این دو مفهوم می از میان دیگر روابطی که، تأثیر اخلاق بر سیاست، در این مقاله
حوزه سیاسی زندگی بشر را ، با این فرک. فرک گرفته شده است، یکدیگر داشته باشند

ــوان فــارغ از اخــلاق در نظــر گرفــت نمی سیاســت عمــومی و نهــاد  ۀچراکــه عرصــ، ت
البته این . دارای مفاسدی است، بدون در نظر گرفتن اخلاق، قدرتمندی همچون دولت

در  1مطابق تفسیری که للـو اشـتراوس. نتی و مدرن کاملا متفاوت استامر در دنیای س
، سیاسی متقدمین حتی ارسطو ۀدر فلسف، دهد ارائه می« سیاسی چیست؟ ۀفلسف»کتاب 

                                                 
1. Leo Strauss 
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ــه ــلاق مقدم ــت اخ ــت اس ــر سیاس ــور ، ای ب ــا ظه ــدرن و ب ــای م ــه در دنی ــالی ک در ح
و اخـلاق تـابعی از  یابد سیاست تقدم رتبی بر اخلاق می، هایی نظیر ماکیاولی شخصیت

 .(264-263 :1373، )اشتىاوس شود های سیاستمدار محسوب می کنش
بـه حـدی بـه موضـوع اخـلاق توجـه شـده اسـت کـه رسـول مکـرم ، از منظر دینی

هـد  از رسـالت خـود را اتمـام مکـام اخلاقـی ، در حدیث معـرو  خـود، اسلام
ایـن امـر و همچنـین علمـای  بـه توجه پیشوایان معصوم ،( 345 :1382، )پایناده1دانند می

میـان اخـلاق و  ۀتـوان رابطـ این مسلله است که نمی تماماً گواه بر، دوران تمدن اسلامی
، بهای اسـلامی حتی فارغ از تراث گران. سیاست را در بالاترین سط  آن نادیده گرفت

 بسیار جالب رسیده است ۀبه یک نتیج، امروزه دنیای لیبرالیسم با تمام قدرت و تسلطش
. تـوان زنـدگی کـرد ها نمی بدون توجه به فضـیلت، و آن اینکه در دنیای سکولار کنونی

همین اتفـاق اسـت ، شده های کنونی و مطرح رفت لیبرالیسم از چالش  راه برون، درواقع
. کنـد می« مند در عصر سکولار زندگی فضیلت »که چارلز تیلور را مجبور به ارائه بحث

 .(1393، )تیوور و رجایی

 چارچوب روشی .2
طور خا   اما به، رویکردهای مختلفی وجود دارد، های سیاسی در باب تبیین اندیشه

های مختلفی برای پرداختن به  روش، توان از دو رویکرد اصلی نام برد که در ذیل آن می
بـه ، متن محور اسـت و رویکـرد دوم، نخستین رویکرد: شود اندیشه سیاسی تعریف می

بیانی کوتاه از هر رویکـرد خواهـد ، ر شهرت یافته است که در ادامهمحو  های زمینه نگاه
هـای تفسـیری  ذیـل روش، لازم به ذکر است که این رویکردها در نگـاهی کـلان. آمد

 . شوند بندی می دسته

 2رویكرد قرائت متنی -2-1
و فرا تاریخی  یعناصر فرازمان یخودمختار است و دارا، ذات متن، طبق این رویکرد

                                                 

ا. 1 م  م   بُعِثْتُ  إِنَّ ت  ُ ارِم   م  َِ ک  ق.  م  َْ خْلا   ا
2. Methodology of Textual Reading 
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فـارغ از ، شود یم  رفته کیمحور به سراغ متون کلاس کرد متنیبا رو  ین وقتینابراب. است
ن است که بر حکمت فرا تاریخی و یبر ا یسع، آن اثر یخیط تار یو شرا یاجتماع  ۀنیزم

ن یـدر ا ،(288 :1388، ی)مىتضاو  موجود در متن تمرکز گردد یفرازمان یها پرسش و پاسخ
  متن یمانع از فهم صح، ر از آنچه در متن استیغ یاتل کردن هرگونه اطلاعیدخ، نگاه
  دهنـده یتوض، فرک بنا شده است که متن کیدگاه بر اساس ین د یا، درواقع. شود می

فهـم  یتمام تلاش محقـق بـرا، کردین رو ین در ایبنابرا ،(162 :1386، ی)مىتضو  خود است
مـتن مصـر   یها یدگیـچیاز پ ییگشـا به فهم متن مؤلـف و عقده، متفکر کی ۀشیاند

 . خواهد شد

 1ای رویكرد قرائت زمینه -2-2
کننده معنای متن شـناخته  عنوان عامل تعیین به 2چهارچوب یا زمینه، در این رویکرد

خـا  و بـر اسـاس تحـولات  یخیتـار  ۀدور  کیـد در یشه را بایاند، واقع شود و در می
برای فهـم مـتن بایـد ، شطبق این رو  ،(172 :1386، ی)مىتضو  فهم کرد یو اجتماع یاسیس

 یدر نگـاه افـراد، مثال  عنوان به. بازسازی نمود، کلی را که متن در آن پدید آمده ۀزمین
موجـود در  ینـیط عیهـا و شـرا نقـش بحران؛ فرد کی ۀشیفهم اند یبرا، گنزیر اسپر ینظ

 .(37 :1377، گنزی)اسپى  است یازمند توجه جدین، شمندیزمان اند

 یقیكرد تلفیرو  -2-3
، رسد در این مقاله جمله ابزاری است که به نظر می از 3ن اسکینریشناسی کوئنت شرو 

نقش روش تجزیه و تحلیل مسلله را ایفا نمـوده و در ، عنوان چارچوبی نظری تواند به می
 یلـیتحل یاز الگوهـا یاسکینر به سـبب ناخرسـند. یاری رساند پاسخ به پرسش تحقیق

 ,Tully, 1988) را مطـرح سـاخت یدیـانـه جدیراگ نهیروش زم، یسـتیبـرال و مارکسیل

p489)، به ، برای تبیین اندیشه سیاسی، محور  محور و زمینه او با انتقاد از دو رویکرد متن
این فرک رویکرد متن محور را زیر سؤال ، اسکینر. هر دو مؤلفه متن و زمینه توجه نمود

                                                 
1. Methodology of Contexual Reading 

2. Context 

3. Quinten Skinner 
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توضـی  دهنـده ، ه و مـتناطلاعات خود متن برای فهم آن کافی بـود: گوید برد که می
توجه صر  بر متن را باعث در معرک انـواع مختلـف ابهـام قـرار ، اسکینر. خود است
 . داند گرفتن می

و معتقد است علاوه بر دسـتیابی د گفت که اینر بایاز روش اسک یبند جمع کیدر 
افـت ها یـا بیانـات او قابـل دری معنای ذهنی متفکر که معمولًا از طریق مطالعـه نوشـته به

برای فهـم قصـد ، به اعتقاد اسکینر. نیز استفاده شود 1باید از هرمنوتیک قصدگرا، است
ح بـوده هایی رفت که در زمان آن متفکـر مطـر  باید به سراغ مجادلات و پرسش، مؤلف

اسـکینر بـا الگـوی خـا   ،(54 :1386، خای)ک ها پاسخ بگویداست و او قصد داشته به آن
های  نشان داده اسـت کـه ایـن شـیوه در بررسـی اندیشـه، شناسی  خود در عرصه اندیشه

 ۀشــمندان عرصــیده دارد کــه اندیــدرواقــع او عق. تــوجهی دارد  کــارآیی قابــل، برجســته
، خـا  یانیـاند و با ب به سؤالات مفرد داده یمنفرد یها پاسخ، خیاست در طول تار یس

 .(99 :1387، ی)گوشن نه خا  مرتبط استیاند که به آن زم بوده یحل مشکل یدر پ
از ، اسـت 2نگر یخیتار  یها دگاهید  ۀدر زمر ، ینر که به جهاتیدگاه اسکیهرچند به د 

ن مقالـه یـاما نگارندگان ا، دهیوارد گرد  یانتقادات 3ازجمله للو اشتراوس یا طر  فلاسفه
 یاسیس ۀشینه را در فهم اندینر که توجه توممان به متن و زمیاسک یکل ۀدیدارند از ا یسع

 . بهره ببرند، دانند یم یضرور متفکر

 های فكر سهروردی زمینه. 3
های کوتـاه و  نوشـته، دسـت رسـیده اسـت آثاری که از شیخ اشراق بـه، طور کلی به

تحریـر در  بـه رشـته، داستانی و عرفـانی، های مختلف فلسفی بلندی است که به سبک
سـیده و جلـد بـه چـار ر  4بـه شـکل جدیـدی در ، اخیـر ۀآمده است که در چند دهـ

                                                 
1. purposive interprtation 

2. historicism 

عموم مفهوم به شرایط موجود و آنچه از منظر  عنوان مثال، وی معتقد است که فلاسفه سیاسی، با توجه به. 3
گوید حتی  اند. اشتراوس می شده برقرار کرده بود، میان نظرات خود و تعصبات عصرشان انطباقی حساب

طور کلی مقید به شرایط تاریخی اسـت، بـاز هـم ایـن امـر اثبـات  اگر بپذیریم که تعالیم سیاسی متفکر به
 .(Strauss, 1949, p37)کننده این مطلب نیست که فلسفه سیاسی او نیز چنین باشد 
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ها در قالـب کتـاب و مقالـه  شروح متعددی بر این کتاب، ها در طول این سال، همچنین
کـربن و دکتـر  یپروفسـور هـانر، دکتـر نصـر، یاردکان یر دکتر داورینظ یتوسط افراد

های فلسفی و عرفانی دارند و جای  جنبه، بیشتر این شروح البته. نوشته شده است ینانید 
 آثـار قابـل، بـا ایـن حـال. محسوس است، وح آثار سهروردیخالی نگاه سیاسی در شر 

 .(333 :1388، وندی )رستم ملاحظه کمی نیز در این زمینه وجود دارد 
علاوه بر توجه به آثار ، های این پژوهش با توجه به اتخاذ روش تلفیقی در تحلیل داده

ء سهروردی گیری و تکوین آرا های شکل نگاهی به زمینه، و شروح آن مکتوب یاد شده
ها و تأثیر آن بـر آراء ایشـان تـا حـدی اسـت کـه  چراکه نقش این زمینه. خواهیم داشت

بیان باورهـای همگـانی زمـان ، بیش از هر چیز، برخی اعتقاد دارند آیین سیاسی اشراقی
 - سهروردی بر پایه اعتبـار حکومـت افـراد دانـا و حکـیم یـا بـه عبـارتی همـان پادشـاه

 .(398 :1370، )ضیائی فیلسو  افلاطونی است
، با توجه بـه ایـن مـوارد، های مذکور بررسی خواهد شد و سپ  ابتدا زمینه، بنابراین

معنـای عـدم اسـتقلال اندیشـه  ها به البته ذکر این زمینه. گردد متون مکتوب ملاحظه می
اما مهم ایـن اسـت ، هایی باشد تواند دارای زمینه چراکه هر فکری می، سهروردی نیست

، تنها در یک نظام فکـری  ها مقید نبوده باشد و نه صرفاً به این زمینه، اندیشمندکه یک 
خواه این ابداعات مربـوط ؛ بلکه ابداعاتی نیز به ارمغان آورد، ها را تحلیل کند این زمینه

 . خواه با بیان یک مفهوم جدید و تازه، به تعریفی جدید از مفاهیم باشد
ای متفکـران  های اندیشـه توجه توممان به متن و زمینه ۀطبق آنچه در سطور بالا دربار 

حاضــر در بــاب زمینــه و  ۀز آثــاری کــه بــه ســؤال نویســنده مقالــیکــی ا، بیــان گردیــد
نگاهی بـه »کتابی تحت عنوان ، های حکمت اشراق تا حد زیادی پاسخ گفته سرچشمه
. اشـدب نوشته دکتر صمد موحـد می، «های حکمت اشراق و مفهوم بنیادی آن سرچشمه
روابط »پروفسور هانری کربن نیز در کتاب ، شناس فرانسوی فیلسو  و اسلام، همچنین

کار  به، شیخ اشراق ۀاین نگاه را در بررسی اندیش، «حکمت اشراق و فلسفه ایران باستان
اندیشه ایرانشـهری در »وندی با عنوان  در بخش پنجم از کتاب دکتر تقی رستم. اند بسته

بـه . ها بر شیخ اشراق آمده است مطلبی برای نشان دادن تأثیرگذارینیز  ،«عصر اسلامی
، های خـود هایی است که در نوشـته سهروردی از نادر چهره، این کتاب ۀعقیده نویسند
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برد که بـر فکـر و  هایی نام می های فکری خود را تشری  نموده و از شخصیت سرچشمه
سعی خواهد شـد بـه مـواردی ، در ادامه ،(341 :1388، یوند  )رساتم اند روح او تأثیر گذاشته
اشـاره ، های اثرگذار بر اندیشه سهروردی آمده است در باب زمینه، که در منابع مختلف

در ، زیسـته شـناخت فضـای سیاسـی قـرن ششـم کـه سـهروردی در آن می، البتـه. شود
رسان خواهد بود که به این جو غالب در فضـای آن روز نیـز   یاری، شناخت اندیشه وی

 . شود رداخته میپ

 اوضاع سیاسی قرن ششم -3-1
زمان بـا روی کـار آمـدن ترکـان سـلجوقی و  هم، قرن پنجم و ششم هجری در ایران

آنان با تصر  بغداد و خاتمـه دادن . تسلط آنان بر قسمت شرقی خلافت اسلامی است
 ،های مهم این دوره یکی از ویژگی. حاکم قلمروی اسلامی شدند، بویه به حکومت آل

 هـای حنفـی بـوده اسـت خصـو  گرایشصب شدید سـلاجقه بـه مـذهب تسـنن بتع
ای را کــه  دوره، همچنــین دکتـر حلبــی بــه نقـل از شــهرزوری ،(217 :1389، چی )مدیىشاانه

  خـالی از تعصـب ندانسـته، ها مأنوس بـودهزیسته و افرادی که با آن ر آن میسهروردی د
ت تعصبی در سط  حاکمان و عموم مردم توان گف بنابراین می ،(370 :1361، )حوبای است

 . فرما بوده است در این دوره حکم
کشته شدن توسط حاکم حلب است که ابن خلکان در کتـاب ، یسرانجام سهرورد

َ یوف )ابان  دانـد یع و مذاهب متداول آن زمان میل آن را مخالفت او با شرایدل، انیعات ا
بیـان حکمـت و اسـکات ، یخ الحکماشهرزوری نیز در کتاب تار  ،(6/273 :1364، خووان

او روایـت . علمی علمای حلب را عامل حسادت و توطله برای قتل شیخ دانسـته اسـت
 های بزرگـی همچـون ادعـای نبـوت بـه او دادنـد نسـبت، کند که برای حذ  شیخ می

 .(461-460 :1365، )شهىزوری
اول هستند و رو مذاهب متد دنباله، های اسلامی در چنین شرایطی که دولت، درواقع

تغییـر ، هـای صـلیبی در مقصد پایانی سهروردی در حلب کـه پـ  از جنگ، همچنین
مخالفـان ، فکری از تشیع به تسنن صـورت گرفتـه اسـت و تفکـرات عرفـانی و فلسـفی

زند که توان مقاومت  شیخ اشراق به افشای حقیقتی باطنی دست می، خا  خود را دارد
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ــر مخالفت ــدا در براب ــذکور را ن ــای م ــابراین ،(11 :1348، )نصااى رده ــات  ۀدر دور ، بن حی
 . توجه جدی و خا  داشت، باید به این چالش سیاسی غالب، سهروردی

 طریق عرفانی شیخ -3-2
هایی از  جنبـه، های مختلفی که از سهروردی بـه یادگـار مانـده اسـت در میان بحث

الم غیب مرتبط گوید که قطب حاکم باید با ع او می. خورد محتوای صوفیه به چشم می
ایـن مطلـب از . باز ریاست و امامت متعلـق بـه اوسـت، نشین هم باشد باشد و اگر خانه

کیـد سـهروردی بـر ب، همچنین. گردد هایی است که در عرفان مطرح می گزاره رخـی تأ
َ  نشانه توانـد  راه رفتن بر روی آب و پـرواز در هـوا نیـز می، رکهای عرفانی نظیر طی ا

 .(59 :1385، )یثىبی های عرفانی در اندیشه وی باشد گاهمؤید تأثیرگذاری ن
زردشـت و افلاطـون را ، یعنی هرم ، افادات سه مظهر بزر  عرفان، هانری کربن

عبـارت ، طور مشـخص بـه ،(30 :1382، )کاىبن دانـد مـورد اعتمـاد می، در نظر سهروردی
فلاطـون و ا یشـهود - یر نگـاه عرفـانیتأث یایگو ، شراقدر کتاب حکمةالْ  یسهرورد

 : ن آورده است کهین کتاب چنیاو در ا. اسلافش بر اوست
را کـه اصـل نـور بـود و تجربـه  [رانیـا یمان الهـیحک]د آنان یعقا یمن اصول عال»

بـود در کتـاب خـود موسـوم بـه ده یشهود رسـان ۀز آن را به مرحلیافلاطون و اسلافش ن
، )کاىبن« نجسته اسـت یشیپ ک  بر من ن کار هیچیام و در ا کرده ءایحإشراق حکمةالْ 

1352: 275). 
 : آورد ین میچن یز کربن به نقل از سهروردین یگرید  یدر جا

، یموجودات نور که هرم  و افلاطـون آن را مشـاهده کردنـد و تشعشـعات سـماو»
 ییروشـنا یها سرچشـمه، ام آوردیـمنابع نور جلال و جبروت نور کـه زرتشـت آن را پ

خسـرو را یک، ن و فرخنده نهادیپادشاه بهد، یق روحانایمجد و جلال که جذبه و اشت
 .(277 :1352، )کىبن «آن عروج داد یبه سو 

نامی  هتأثیر عارفان ب، طور خا  توان به می، های عرفانی تفکر سهروردی در سرچشمه
آنچه بایزید در مورد معراج و همچنین . گر بود همچون بایزید بسطامی و حلاج را نظاره

یادآور همان مطالبی است که شیخ اشـراق در مـورد ، گوید و وحدت می نور الهی و فنا
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همچنـین . گویـد فنای اکبـر فنـای در فنـا و عـروج حکیمـان متألـه می، فنای در خلسه
 .(198 :1384، )موحد های حلاج قرابت دارد به اندیشه، اشارات نوریه شیخ اشراق

لبـی در کتـاب تـاریخ علی اصغر ح، علاوه بر طریقت نظری شیخ اشراق در عرفان
منجر بـه ، نماید که در نهایت های عملی سهروردی اشاره می به کوشش، فلاسفه ایرانی

 : گردد جایگاه رفیع ایشان در عرفان عملی می
در خلوت به اوراد و اذکار اشـتغال داشـته و غالـب ایـام سـال روزه بـوده و در هفتـه »

و نهایـت مکاشـفه رسـیده و صـاحب کرده تا آنکه به مقامات عالیـه  بار افطار می یک
او ، آن امور عجیبی که از او ظاهر گردید ۀت و خوارق عادات گردید و به واسطکراما

 .(369 :1361، )حوبی «را خالق البرایا=آفریدگار مردمان نامیدند

 شهری در آراء سهروردی اندیشه ایران -3-3
. ه 549در سـال ، دیالدین یحیی بن حبش بن امیرک ابوالفتوح سـهرور  زندگی شهاب

ــاز می ــران آغ ــرب ای ــمال غ ــع در ش ــهرورد واق ــه س ــود ق و از قری ؛ 273 :1352، )کااىبن ش
Nasr&Leaman, 2001, p434)، بـا . شـود او یکی از متفکرین ایرانی محسوب می، بنابراین

 یشـهر رانیشـه ایر اندین تأثیکمتر ، مشاهده آراء مختلفی که در مورد وی داده شده است
 1380، )ساهىوردی خسرو مشاهده نمـودیر کینظ یرانیتوان در تمجید از پادشاه ا یرا م یبر و

اند تا تأثیرات اندیشه ایرانشهری بر سـهروردی  ای سعی نموده هرچند عده ،(188-3/186، ب
ها و از نـوع مشـابهت زبـانی و ادبـی جلـوه  را صرفاً در اقتباس ظاهری اصطلاحات و واژه

های  وجـود نـوعی پیونـد محتـوایی و مشـابهت، آن سوی طیفدیگری در  اما افراد، دهند
سیدحسـین ، مثـال  عنوان به ،(344 :1388، وندی )رستم نمایند نظری و فکری را نیز تصدیق می

، در قسمت آخر کتاب عقل سرخ یا الواح عمادی خویش، گوید وقتی سهروردی نصر می
بـه ، آورد آیـاتی از قـرآن مـی ،آن ۀا پیش کشیده و پ  از گفتگـو دربـار داستان شاهنامه ر 

 ،(18 :1348، )نصاى دنبال آن است تا معنی درونی آن داستان و آیـات قرآنـی را واحـد بدانـد
 یرا از زبان جناب سهرورد یعبارت، یاسلام ۀخ فلسفیهمچنین هانری کربن در کتاب تار 

 یهـا آموزهر ین عبارت علاوه بر نشـان دادن تـأثیا؛ دیان گرد یش از این بیآورده است که پ
خ در کتـاب یبر تفکرات شـ یمان الهیحک یها شهیاند یرگذارینشانگر تأث، یبر و یعرفان

 .(275 :1352، )کىبن شراق استحکمةالْ 



ینه
زم

 
ی

رد
رو

سه
شه 

دی
ر ان

ت د
اس

سی
و 

ق 
خلا

ت ا
سب

ر ن
ر ب

مؤث
ی 

ها

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

دکتر سیدیحیی یثربی در کتاب حکمت اشراق سهروردی نیز با استفاده از شواهد و 
که زمانـه حیـات دوم قرن ششم  ۀپی اثبات این نکته است که در نیمدر ، قرائن تاریخی

شهری  های اندیشه ایران عنوان یکی از پایه حال و هوای آیین زرتشتی به، سهروردی است
، رغم فت  ایران توسط مسـلمانان و اسـلام آوردن مـردم آن در منطقه وجود داشته و علی

بـه ، ای قداسـت و افسـانه چنـان در هالـه امـا هـم، اعتقادات زرتشتی نه با عظمت دیرین
گرایی به سـراغ  به هر حال اگر با واقع ،(33 :1385، )یثىبای داده است دامه میحیات خود ا

، توان از تعالیم ایران باستان در آثار او به سـادگی گذشـت نمی، اندیشه سهروردی برویم
انگیز  گسترده و اعجاب، توان چنین بیان کرد که این تعالیم در آثار او عمیق هرچند نمی

اسامی تعـدادی از شـاهان و پیشـوایان فرهنگـی و ، و ظلمتموضوعاتی نظیر نور . است
 :1385، )یثىبی های ایران باستان است هایی از تقید سهروردی به اندیشه نمونه، فکری ایران

36) . 

 پیشینه مشایی حكمت اشراق -3-4
کیـد سـهروردی اسـت، آنچه از دوران فلسفه در یونان باستان دوران ، مورد تأیید و تأ

وی . دوران حکمـت ذوقـی و مشـرقی اسـت، باشد که به عقیده وی می پیش از ارسطو
حکمت شرقی رو به افول رفته و فلسـفه ، اعتقاد دارد که با ظهور شیوه استدلالی ارسطو

در  یسـهرورد، نیهمچنـ .(343 :1388، وندی )رساتم جایگزین آن شده است، مغربی مشاء
ن ینخسـت ۀگردد که در زمر  یشنا مه آیر یبا کتاب البصائرالنص، شیخو  یآموز دوران علم

ن یبعدها از روش ا، یسهرورد. کند یارسطو اعراک م یمنطق کاست که از سب یآثار
اسـتفاده  یو منطـق مـاد یمنطق صور، یمعناشناس یبخش کتاب بهره برد و از منطق سه

 .(Nasr&Leaman, 2001, p435) کرد
 والبـری  در، طوفوق مبنی بـر مخالفـت سـهروردی بـا روش ارسـ ۀرغم نکت علی

بـه گـرایش برخـی ، نـوار در فلسـفه اسـلامیالـدین شـیرازی و علـم اَ کتاب قطب
جنبـه ، الرحمن و توشیهیکو ایزوتسو اشاره دارد کـه معتقدنـد نویسندگان نظیر فضل

اثرپذیری سهروردی از فلسفه مشاء و از آراء ابـن سـینا را کـه تحـت تـأثیر اصـالت 
او در جمـع  ،(44-43 :1375، )والباىی  دیـده گرفـتتـوان نا نمی، ماهیت ارسطو بوده
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 آورد نهایتاً از فلسفی بودن اندیشه اشراقی سخن به میـان مـی، بندی نظرات مختلف
. رســد ینظــر نم چنــدان هــم دور از ذهــن بــه، ن اتفــاقیــالبتــه ا ،(50 :1375، )والبااىی 
با ، بود لیکه در اصفهان مشغول به تحص یا و در دوره یدر عنفوان جوان یسهرورد

 .(273 :1352، )کىبن نا آشنا شده استیآراء ابن س

 یاسلام یها نگرش -3-5
در ، اند ع دانسـتهیروان مکتب تشیاو را از پ یمسلمان که برخ کیعنوان  به یسهرورد

بـه عقیـده دکتـر . ز بـوده اسـتیـن یاسـلام یها ر نگاهیتحت تأث، خود یها شهیان اندیب
لم اسلام جزو اولین فیلسوفانی است کـه بـه آیـات و سهروردی در عا»، داوری اردکانی

افـت و تر بگـوییم پـیش از او کسـی بـا ایـن ظر  روایات اسـتناد کـرده اسـت یـا درسـت
 .(309 :1389، )داوری اردکانی «ها استناد نکرده استسنجی فیلسوفانه به آن نکته
ر فـارابی و ینظ یاز افراد یرو از فلاسفه مسلمان و دنباله یالبته تأثیرپذیری سهرورد 

از  یریرپـذیدر تأث. سـازد یان میز نماین ییاو را از فلسفه ارسطو  یقرائت اسلام، ابن سینا
رقابـل یغ، یر عارفـان مسـلمان بـر وین ملاحظه وجود دارد کـه تـأثیهم ا ینگرش عرفان
 . انکار است

شده  یآور من جمعیور لیکه توسط دکتر نصر و ال یخ فلسفه اسلامیتار  ۀدر مجموع
 یان خـوبیـبا ب، یسهرورد یاسیبا تفکرات س، متعصبانه آن زمان یها  تقابل نگاه، ستا

بـا  یبیصـل یهـا ر جنگیـدرگ، یوبیـالدین ا در آن دوره که سلطان صـلاح؛ آمده است
سـت او را بـه کشـتن یبا یم، عـار  کیـتـری از دغدغـه قتـل  امر مهم، هاست ییاروپا

 یت فکری قلمرو خود تلقیه امنیعل یدیتهد را یاو سهرورد، درواقع. وا دارد یسهرورد
پروایـی  ایـن دیـدگاه کـه نشـان از بی .(Nasr&Leaman, 2001, p435) اسـت  کـرده یمـ

آورده شـده اسـت وی در ؛ باشد های تاریخی قابل تقویت می طبق نقل، سهروردی دارد
استاد  .به زیارت فخرالدین ماردینی عار  و حکیم رفت، سفری به ماردین از بلاد ترکیه

گفتـه اسـت از  ولـی همیشـه می، کـرده همواره از هـوش و اسـتعداد سـهروردی یـاد می
 .(369 :1361، )حوبی ترسم پروایی او به جانش می بی

دگاه یـطور عـام و د  بـه یسـهرورد یاسیس ۀشیبه آنچه در باب اند ینگاه کل کیدر 



ینه
زم

 
ی

رد
رو

سه
شه 

دی
ر ان

ت د
اس

سی
و 

ق 
خلا

ت ا
سب

ر ن
ر ب

مؤث
ی 

ها

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

ا در موضـوع ر  یتـوان دسـتاورد و یم، طور خـا  گفتـه شـد به، استیاو در س یاخلاق
 : ر آوردیبه شکل ز ، موردبحث

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

است در یبر نسبت اخلاق و س یاجتماع یها نهیر زمیتأث یالگو . (1نمودار شماره )
 یشه سهروردیاند

قـدرت ترکـان سـلجوقی )خلافـت  یعنی،   آنکه از هنجار حاکم در آن زمانیتوض
عنوان چالش غالـب  مذهبی بههای متعصبانه  که گسترش نگاه ییو در فضا ،اهل تسنن(
شه یاند، شهری فلسفی و ایران، عرفانی، با نگرشی اسلامی یسهرورد، شود یمحسوب م

ات و یـهـا از ح بعد از گذشت قرن، اکنون اشراق را به وجود آورده است که هم یاسیس
 . شود یمحسوب م یاسیاز اضلاع مهم فلسفه س یکیعنوان  همچنان به، او یزندگان

 سیاست در اندیشه سهروردی اخلاق و. 4
 آنـان ،بندی دیرینـه پیش از خود و طبـق دسـته ۀبر اساس میراث فلاسف، شیخ اشراق

تعـالی  معرفت حق، نمایند و از میان آن حکمت را به دو بخش نظری و عملی تقسیم می

 های متعصبانه مذهبی چالش غالب: گسترش نگاه

اندیشه 

 شهری ایران

 خلافت اهل تسنن() جو غالب: قدرت ترکان سلجوقی

نگرش 

 عرفانی

 اندیشه سیاسی اشراق در پیوند اخلاق و سیاست

نگرش 

 فلسفی

نگرش 

 اسلامی
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-3/67، ب 1380، )ساهىوردی بخشد علوم اخروی را برتری می، و فرای  الهی یا به تعبیری
ت عملـی تعریـف کـرده و از میـان شـقوق مـجایگاه سیاست را نیز ذیـل حک یو ،(69
، سیاست را به قسـم سـوم، منزلیه و مدنیه، یعنی حکمت خلقیه، گانه حکمت عملی سه

امـا پـیش از پـرداختن بـه  ،(3-1/2، الا  1380، )ساهىوردی دانـد یعنی مـدنیات مربـوط می
وری اسـت کـه اندیشـه سیاسـی ذکر ایـن نکتـه ضـر ، های پیوند اخلاق و سیاست نقطه

صرفاً معطو  به تبیـین ضـرورت اسـتقرار حاکمیـت حکـیم الهـی اسـت و ، سهروردی
به طرح تفصیلی نظامات مدینه و یا رهبـری در جوامـع ، اینگونه نیست که همانند فارابی

فاقـد دولـت ، اندیشه سیاسـی شـیخ اشـراق، واقع در ،(123 :1392، )اسفندیار پرداخته باشد
در ، بنـابراین؛ ابزاری برای رسیدن به سعادت است، ت و سیاست از نگاه ویشناسی اس

بایـد بـه ایـن نکتـه توجـه ، بررسی آراء وی و جستجوی پیوند اخـلاق و سیاسـت در آن
طبـق . تعریف خا  خـود را دارد، معنای اخلاق در نگاه سهروردی، همچنین. داشت

انــوار قدســی بــه روح و  اخــلاق چیــزی جــز فیضــان، دهــد اصــالتی کــه او بــه نــور می
، اما با تعمق و تدقیق در آراء سـهروردی؛ سازی فردی برای کسب مداوم آن نیست آماده

 : توان مواردی را در این زمینه ذکر نمود می

 حكومت حكیم متأله بر جامعه -4-1
گـاه از حکیمـان الهـی خـالی نبـوده اسـت و  شیخ اشراق اعتقاد دارد که زمین هیچ

آوری و  نیـابتی از جانـب خداونـد در امـور پیغـام، ان بـر روی زمـینجایگاه این حکیم
توان حکومت  می، به همین سبب ،(20-18 :1377، )سهىوردیگذاری است  همچنین قانون

، البته ایشان در نگاه ابتدایی. حکیم متأله بر جامعه را از سخنان سهروردی برداشت نمود
نـوع خاصـی از »عبارت ، اما بعد از نبی، ایدنم عنوان رئی  جامعه معرفی می پیامبر را به

همـان حکـیم ، کـه از نگـاه او ،(1/95، ال  1380، )سهىوردیآورد  را می« فلاسفه خردمند
انسان کاملی ، داند او را فرمانروای آرمانی می، فردی که سهروردی، درواقع. متأله است

ت رسـیده اسـت کـه ای از اخلاقیـا بـه درجـه، رفتن از قلمروهای مـادی است که با فرا
مقام خلافت کـه همپـای » با این بیان. تواند هدایت معنوی جامعه را بر عهده بگیرد می

صرفاً منصبی سیاسی نیسـت بلکـه در نگـرش اشـراقی از ، حکمت )و اخلاقیات( است
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دهد و به منصـبی در سـاختار وجـودی هسـتی بـدل  تری خبر می گستره وجودی بزر 
 .(368 :1388، وندی )رستم «گردد می

بـه ، گـذارد نامش را عقل فعـال می، فارابی، مثال  عنوان ای که به این حکیم با واسطه
 ،(1393، )مفیادی شـود متصـل می، طلاق که همان خداونـد متعـال اسـتحکیم علی الْ 

حاکمی که قابلیت ارتباط با خداونـد را نداشـته باشـد و نتوانـد فرمـان الهـی را ، درواقع
تصـدی ، بنـابراین؛ زم برای تصدی رهبـری جامعـه را نـداردمشروعیت لا ، دریافت کند

 . اخلاقی خواهد بود عین بی، متأله جایگاه سیاست توسط فردی به جز حکیم غیر
امکان ریاست بر جامعـه ، حکیم متأله و واجد شرایط، اگر به هر دلیلی، در این میان

کـار را دارد و  همچنـان تنهـا اوسـت کـه لیاقـت ایـن، شیخ اشراق ۀبه عقید، را نداشت
اگـر جامعـه بـه . ریاسـت بـا اوسـت، خواه بر تخت ریاست بنشیند یا خیر، حکیم متأله

، دوران روشنی رقم خواهد خورد و در غیر این صورت، دست چنین فردی هدایت شود
حکیم متأله ، سهروردی ،(2/12 :1380، )ساهىوردی فرما خواهد بود تاریکی بر جامعه حکم
، )ساهىوردی ریاسـت را بـه عهـده دارد، نامـد کـه در گمنـامی میدر حالت دوم را قطب 

این نگاه سـهروردی کـه نبـودن قـدرت بـرای سـلطه و اعمـال حاکمیـت را  .(20 :1377
سیاسـی  ۀفراوانی با مسلله امامت در اندیشـقرابت ، داند موجب از بین رفتن ریاست نمی

رگـذاری را بـه وضـوح تـوان ایـن تأثی می، شیعه دارد و به سبب مذهب تشـیع سـهروردی
 . مشاهده کرد

را کـه در  یمـیآن حک، ینویسـد کـه سـهرورد هانری کربن در این رابطه چنین می
مراتب حکما   در رمس سلسله، گران تفوق داشته باشدیبر د  یهای روحان فلسفه و ریاضت

ه دیبه عق. وجود دارد یبند  درجه، یاله ین حکمایب، از نگاه او، نیبنابرا. دهد یقرار م
ن نگـاه بـا یا. شود یده میقطب نام، گران تفوق داردیکه بر د  یمین حکیچن، یسهرورد

، عهیامـام در اصـطلاح شـ ،دارد یقرابـت خاصـ، بر امامت اسـت یعه که مبتنیاعتقاد ش
 .(288 :1352، )کوربن قطاب استهمان قطب اَ

کید فراوان سهروردی بر وجود امام متأله نقاط تلاقی یکی دیگر از ، باید گفت که تأ
های عرفـانی  از دیدگاه وی کـه نمایـانگر ریشـه. باشد اخلاق و سیاست از دیدگاه او می

الهـی در  هیا همان ریاست تامه و مقام خلیف ها نظام عالم و امور انسان، شیخ شهید است
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 .(12 :1373، )سهىوردی باشد که به مقام تأله رسیده است اختیار قطب یا امامی می
د نقـش یـن اسـت کـه بایـبه امامت ا یت در رابطه با اعتقاد سهروردینکته حائز اهم

سـته کـه یز  یم یطیدر شـرا یگفتـه شـد کـه و. ن رابطـه در نظـر گرفـتیـزمانه را در ا
ن تعصـبات یهمـ، تفکـرات بـوده و نهایتـاً  یمـانع از بـروز علنـ، یتعصبات خا  مذهب

بـه اعـدام محکـوم  آورد و او را یرا تـاب نمـ یهمچون سهرورد یاست که فرد یمذهب
 . دینما یم

کیـدات شـیخ اشـراق بـر معرفـی عرفـای نامـدار اسـلامی ، همچنین آنچه در پ  تأ
های زمـان خـویش و  نقدی پنهانی بر حکومت، عنوان الگوی شاه آرمانی وجود دارد به

 .(21 :1390، )بستانی های آنان باشد ابراز نگرش منفی خود نسبت به سیاست

 مبنای دستورات الهیمدیریت جامعه بر  -4-2
معنـا  زمین معنـای نسـبت او بـا مشـرق صف عقاید سهروردی به اشراق را بـهبرخی و 

روشن شدن است کـه ، بلکه مراد از اشراق. رسد نظر نمی اند که چندان صحی  به کرده
 .(379 :1361، )حوبای روشن شدن باطن و کشف و ذوق درونـی اسـت، معنای حقیقی آن
او اعترا  دارد کـه . داند د شناخت واقعی را مبتنی بر شهود میفرآین، درواقع سهروردی

 ۀا هانری کربن در کتاب تاریخ فلسفاین بیان ر . این نگاه را در آراء افلاطون دیده است
مثل( مبتنی  ۀد افلاطون و اصحاب مشاهده )دربار اعتقا»: اسلامی چنین آورده است که

چنانچـه . امر دیگری )شهود( استوار اسـت بلکه بر، بر براهین اقناعی و استدلالی نیست
بـه  ،(287 :1352، )کاىبن «افلاک نورانی دیـدم، گوید هنگام تجرد از کالبدم افلاطون می

دانـد و هـم  یم متأله را هم مصـل  میحک، ن جهتیدر ا یسهرورد، کربن یر هانریتعب
ل یـلن تقیع و تقنـین را صـرفاً بـه تشـر یـد ، تیـو روحان یاسـلام یحکمـا یعنی ،خلاق
. اند ن در نظر گرفتهید  یبرا یقت و باطنیحق، قتیعت و طر یبلکه در کنار شر ، اند نداده

گر جدا یکدیفلسفه و تصو  از ، ت اسلامیروحان یاعلا ۀدر مرحل، یدر تفکر سهرورد
برترین شناسنده حقیقت است و حاکمیـت ، حکیم متأله، شیخ اشراق ۀبه عقید. ستندین

حکیم متأله با تزکیه نفـ  و آمـاده شـدن بـرای مکاشـفه و  ،درواقع. مشروعیت دارد او
مسـیر ، بـه عقیـده او. کنـد آفرینـی سیاسـی مهیـا می خود را برای نقش، درک نور الهی
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، تعـالی اسـت سوی کمال که همـان تشـبه بـه حق از طریق حرکت به، دستیابی به شهود
مسـیر حرکـت  بخشـی از، شود که تخلـق بـه اخـلاق مجدداً مشاهده می. شود میسر می

 . خصو  رئی  جامعه استب، افراد

 تقدم اخلاق بر سیاست -4-3
کیـد داردچنانچه سهروردی در مقدمه حکمة الْ  عصـر حاکمیـت حکـیم ، شراق تأ

ایـن نکتـه بـه ، با این حـال. عصر ظلمت نام دارد، عصر نور و فقدان چنین فردی، الهی
 اشراق به دنبـال حـل مسـللهشیخ . گرایی در اندیشه اشراقی نیست معنای ضرورت جمع

و ؛ صـورت جمعـی صورت فردی روی دهد و چه به انسانیت است چه این حل مسلله به
چنـین   حاکمـان، خواهـد در قالـب مدینـه و جامعـه حـل شـود البته اگر این مسـلله می

کیـد ، داشــته بــاشند وگرنـه  دسـت  بـودن حکومـت درباید نشانی از الهـی، ای مدینه تأ
 :1370، )ضایائی شود مدینه و شهرگرایی در آثار سهروردی مشاهده نمیخاصی بر تشکیل 

بـر سیاسـت ، توان چنین برداشت نمود که اخـلاق در نظـر سـهروردی بنابراین می ،(397
امـا ، شاید روزی برسد که سیاسـت را فـدای اخـلاق کـرد، به تعبیری دیگر. تقدم دارد

سیاست در ذیل ، اشراق ۀر فلسفد، درواقع. فدای سیاست نخواهد شد، گاه اخلاق هیچ
تـوان نتیجـه تأثیرگـذاری تصـو  و عرفـان  یابد و این را تـا حـدودی می اخلاق معنا می

 . اسلامی و غلبه آن بر ساحت فلسفی اندیشه اشراقی دانست

 نفی تمسک به زور -4-4
یکـی ، شود مهمی از مباحث علوم سیاسی محسوب می  در نظریات دولت که شاخه

مقبـول ، از راه استیلا و غلبه است که از نگاه برخی اندیشمندان، دولت از طرق تشکیل
به این ، دولت در اسلام نیز برخی از متفکران اهل تسنن ۀحتی در نظری. واقع شده است

کـه قـدرت جسـمی و   کـسانی، «الحق لمن غلب»موضوع اشاره دارند که طبق قاعده 
یکـی از . مت بر جامعه را خواهند داشـتبیشتری دارند حق حکو  و روانی  نیروی بدنی

 قاضی ابو یعلی از علمای حنبلـی قـرن پـنجم اسـت، افرادی که به این مسلله قائل است
هـای  نقـش اخـلاق و گرایش، آنچه معلـوم اسـت در چنـین حـالتی ،(72 :1384، )حاتمی

اختیار ، صورت غلبه و زور چراکه جواز تشکیل دولت به. کمرنگ خواهد شد، اخلاقی
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ممکـن اسـت منجـر بـه زیـر پـا ، ها را دچار خدشه نمـوده و همچنـین انتخاب انسانو 
ــود ــی ش ــائل اخلاق ــتن مس ــه. گذاش ــن زمین ــراق در ای ــیخ اش ــ، ش ــاب  ۀدر مقدم کت

کنـد کـه  دارد و تصـری  می منظور خود را از ریاست جامعـه بیـان مـی، شراقحکمةالْ 
مـنش و روشـی ، بنابراین ،(12 :1373، )ساهىوردی ریاست از راه چیرگی نیست، مقصودش

چیزی غیر از تشکیل و ادامه سیاست مبتنی بر قـدرت و ، نماید که سهروردی تجویز می
قدرت سیاسی نداشته ، او حاضر است حکیم متأله یا همان امام جامعه. زور و غلبه است

توان از تقدم و اصـالت فـرد بـر  این سخن را می. اما به زور و تغلّب متوسل نگردد، باشد
 .(406 :1388، وندی )رستم معه در اندیشه سهروردی برداشت نمودجا

وسـیله  ه نگرشی که مبتنی بر حق حکومت بهنگاه سهروردی به هیچ وجه ب، بنابراین
گرا  های آرمـان های فراوانی بـا دیـدگاه بلکه مشابهت، نزدیک نیست، غلبه و زور هستند

 . علم و عصمت برخوردار است از دو فضیلت، امام جامعه، در دیدگاه آرمانی ،دارد

 ایجاد تعادل میان شجاعت و محبت -4-5
و مسـکویه  ،(133 :1369، )طوسایسهروردی نیز هماننـد خواجـه نصـیرالدین طوسـی 

ــه مقــولات انســانی دارد نگــاهی حــد، (110-109 :1412، )مسااوویه رازیرازی  ؛ وســطی ب
. امور نامساوی برقـرار نمایـد حکیم متأله از نظر او باید تساوی و وحدت را در، بنابراین

قــدر کــه بایــد بــه دلاوری و  همان، شــخص حــاکم، بــا ایــن بیــان ،(129 :1392، )اسافندیار
توازنی میـان ایـن ، باید عشق و محبت را نیز لحاظ کند و درواقع، شجاعت اهمیت دهد

، چون سراسر هستی بر اسـاس محبـت و قهـر، به اعتقاد سهروردی. صفات ایجاد نماید
در ، ر عالی بر نور زیرین و عشق و شور نور زیرین به نور عالی سامان یافته اسـتقهر نو 

دلاور و قـاهر ، منـد از فـره نفـ  بهره، صورتی که بر نف  ناطقه عامل قهر غالب باشد
گـردد  مند مظهر عشق می نف  فره، گردد و در صورتی که عامل محبت غالب باشد می

حکیمـی ، منـد باشـد از هر دو به حـد متعـادل بهره کنند و اگر و همه به او میل پیدا می
رسد بـا توجـه بـه آنچـه در  نظر می البته به ،(1382، )کىبن گردد و صاحب کیان حاکم می

، منظور ایشان از شـجاعت و دلاوری و فـره، مخالفت شیخ اشراق با چیرگی بیان گردید
 . استفاده از زور و غلبه نیست
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 عدم اصالت شر -4-6
چراکه ، تأثیرگذار بوده است، پیشین در نگاه شیخ اشراق به مسلله شر میراث فلاسفه

ایـن  بنـابر ،(362 :1377، )ساهىوردی داند محال می، نوارصدور شر را از سوی نوراَ، ایشان
خیر وجود دارد و فقدان آن یا عـدم  درواقع .عدمی است، ایشان نیز معتقد است که شر

ا ایـن بیـان کـه نشـانگر نگـاه مثبـت ایشـان بـه بـ. سـازد شر را نمایان می، کمال چیزی
ها از طریق خیر اصیل به مسیر  توان چنین گفت که انسان می، های اجتماعی است پدیده

از ، انسان در حیات فردی و اجتماعی خود، بنابراین؛ شوند سعادت و کمال رهنمون می
سـعادت واقعـی توانـد بـه  می، باشـد طریق اخلاق که نمایانگر خیر و خوبی در دنیا می

 . دست یابد

 گیری نتیجه
سـهم بسـزایی ، معنـای عـام آن به، شک سهروردی در تکوین نظام فلسفی اسلام بی

اگر هیچ چیز از او آموخته نشـود و یـا بـه برخـی ، دارد که به تعبیر دکتر داوری اردکانی
لسـفه نظیـر در تـاریخ ف های کم زبان فلسفه او از نمونـه، حداقل، مطالبش نقد وارد شود

)داوری  یـادگرفتن فلسـفه اتفـاق نخواهـد افتـاد، اسلامی است که بدون توجه به این زبان
امـری دشـوارتر ، سیاسی سهروردی ۀدریافت فلسف، با این حال ،(312-311 :1389، اردکانی

فـردی  ۀبه حوز ، بیش از اینکه اجتماعی باشد، سهروردی ۀچراکه دغدغ ،رسد نظر می به
، البته این سخن بدان معنا نیست ک شیخ اشـراق. گردد نوار بازمیراَنو  و رابطه افراد با

 . فاقد اندیشه سیاسی بوده است
به جهت تخلق به اخلاقیات که ناشی از تسلط بر ، انسان کامل، به عقیده سهروردی

ای از مراتـب  قدرت مرتبـه، درواقع. تواند تسلط داشته باشد بر دیگران می، خویش است
که نور بـه  هنگامی. آید سازی آن پدید می پ  از غلبه بر نف  و آمادهنفسانی است که 

یکی از شاهان تعلق گیرد و یا یکی از صاحبان قدرت با طی مراحـل سـلوک بـه چنـین 
سیاسـت کشـیده شـده و موجـب  ۀتـأثیر نـور بـه عرصـ ۀآنگـاه دامنـ، نوری دست یابد

فـره ، در چنین حـالی. دشو  گیری مدینه فاضله و حاکمیت الهی بر روی زمین می شکل
تـرین مفـاهیم مـرتبط بـا  یکی از مرتبط، شود که این تعبیر کیانی به شخص شاه اعطا می
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توان و نیرویی است کـه خداونـد ، فره، درواقع. حوزه سیاست و مسائل اجتماعی است
 ۀخلاصـ، توان گفت که این بیان می. کند در صورت قابلیت موجودات به آنان اعطا می

، لای نظــرات فلســفی ایشــان در لابــه، بــا ایــن حــال، ســی ســهروردی اســتدیــدگاه سیا
 . توان داشت های سیاسی مختلفی می برداشت

در مقــام جمــع بنــدی نســبت اخــلاق و سیاســت در اندیشــه ســهروردی و کیفیــت 
، فکری و سیاسی و اجتمـاعی بـوده اسـت، های مؤثر بر وی که بیشتر تأثیرگذاری زمینه

توجه به اصالت خودسازی فردی و لزوم ارتباط معنـوی و مسـتقیم توان بیان داشت با  می
، نظر سهروردی انسان با خداوند و همچنین اهمیت دوچندان این وظیفه برای حاکم مد

جـن   نـه از، نه از جن  تسـاوی اسـت، نسبت اخلاق و سیاست در نگاه شیخ اشراق
، سـت از نگـاه ویبلکه سیا، عموم و خصو  من وجه ۀتباین است و نه از جن  رابط

 . اخلاق دارد عموم و خصو  مطلق با ۀاخلاق است و رابط ۀزیرمجموع
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 اخلاق و سیاست از دیدگاه سهروردی ۀرابط. (2نمودار شماره )
 درواقـع. توان سیاستی متمایز از اخلاق در نظر گرفـت نمی، بنابر توضیحات یادشده

، رسیده است که به جز فعل خیـر و اخلاقـی هفرد حاکم به چنان مقامی از فنای فی اللّ 
بلکه بخشش ، تمام اخلاق نیست، سیاست، البته. شود هیچ فعل دیگری از او صادر نمی

این تکامـل فـردی را لزومـاً در ، سهروردی. به تکامل فردی مربوط است، اصیل اخلاق

 اخلاق 

سیا

 ست

 نوارورالأن

 خداوند()
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ایـن نسبت بـه ، هرچند که در مقام تجویز، کند جامعه و ذیل حکومت الهی تصور نمی
 . میل و رغبت بیشتری دارد، حاکمیت الهی

بـر حـاکم اسـت و از ایـن ، اخلاق و سیاست ۀبیشتر تجویزات شیخ اشراق در حوز 
، بندی در مقام جمع. گنجد کلاسیک می ۀاندیشه فلاسف ۀوی نیز در زمر  ۀاندیش، جهت

بـا ، مفلسـفه سیاسـی اسـلا  ۀمندان در زمینـ علاقه، های بعدی رسد در پژوهش به نظر می
مسـائل ، رویکردی اجتهادی و با آموختن زبان فلسفی حکمـایی همچـون شـیخ اشـراق

. یعنی مردم را پاسـخ بگوینـد، برانگیزی در رابطه با سوی دیگر سیاست جدید و چالش
آفرینی آنان در سیاست از دیدگاه  مسائلی همچون جایگاه مردم در حکومت و نوع نقش

فلسفی ایشان را گسـترش دهـد و در ایـن صـورت  تواند منه  فکری و می، شیخ اشراق
، منحصر در مسائل گذشته نخواهد شد و با رویکردی اجتهادی، است که اندیشه ایشان

 . های فکری حال حاضر را خواهد گشود عقده

 نامه کتاب
منشـورات  ،قـم، احسان عباس ،تحقیق ،بناء الُمانأنباء أعیان و وفیات الْ  ،احمد بن محمد، ابن خلکان .1

 . 1364، لشریف الرضیا

 .  1414، عیدار الفکر للطباعة و النشر و التوز  ،بیروت، چار سوم، لسان الْرُ، ابن منظور .2

دانشـگاه  ،تهـران، اخلاق و سیاست )رویكردی اسلامی و تطبیقـی( ،سید محمدرضا، احمدی طباطبایی .3
 . 1387، و پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی امام صادق

 . 1378، طرح نو ،تهران، محمدحسن لطفی ،ترجمه، نیكوماخوِ اخلاق ،ارسطو .4

گاه ،تهران، ییفرهنگ رجا ،ترجمه، یاسیه سیفهم نظر  ،توماس، گنزیاسپر  .5  . 1377، آ

زمسـتان ، فصـلنامه سیاسـت متعالیـه، الدین سـهروردی اندیشه سیاسی شـیخ شـهاُ ،رجبعلی، اسفندیار .6
 . 137 - 121صص ، شماره سوم، سال اول، 1392

 ،انتشـارات علمـی و فرهنگـی ،تهـران، فرهنگ رجـایی ،ترجمه، فلسفه سیاسی چیست؟ ،ل ، شتراوسا .7
1373 . 

پاییز ، پژوهشی سیاست نظری - دوفصلنامه علمی، سهروردی و اندیشه سیاسی ایرانشهری ،احد، بستانی .8
 . 36 - 19صص ، شماره دهم، دوره جدید، 1390و زمستان 

، دنیـای دانـش ،تهـران، (حة )مجموعه کلمات قصار حضرت رسـولنهج الفصا، ابوالقاسم، پاینده .9
1382 .  

فرهنـگ  ،گـردآوری و ترجمـه، مند در عصـر سـكولار زندگی فضیلت ،فرهنگ، چارلز و رجایی، تیلور .10
گاه ،تهران، رجایی  . 1393، آ

یخ فلاسفه ایرانی ،علی اصغر، حلبی .11  . 1361، کتابفروشی زوار ،تهران، چار دوم، تار
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یخ فلسـفه اسـلامی ،رضا، دکانیداوری ار  .12 سـازمان انتشـارات پژوهشـگاه  ،تهـران، چـار دوم، ما وتـار
 . 1389، فرهنگ و اندیشه اسلامی

اندیشه ایران شهری در عصر اسلامی )بـازخوانی اندیشـه سیاسـی حكـیم ابوالقاسـم  ،تقـی، وندی رستم .13
 . 1388، ریرکبیام ،تهران، (الدین سهروردی خواجه نظام الملک طوسی و شیخ شهاُ، فردوسی

قـات یمطالعات و تحق ۀسسؤ م ،تهران، هانری کربن ، یتصح، شراقحكمةال  ،الدین شهاب، سهروردی .14
 . 1373، فرهنگی

پژوهشگاه علوم انسـانی ،تهران، هانری کربن ،تصحی  و مقدمه، مجموعه مصنفات شیخ اشراق ،ــــــ .15
 . الف 1380، و مطالعات فرهنگی

ج ، سیدحسـین نصـر ،تصحی ، مشتمل بر مجموعه آثار فارسی، یخ اشراقمجموعه مصنفات ش ،ــــــ .16
 . ب 1380، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی ،تهران، 3

، 4شماره ، 1376ز ییپا، یمدرس علوم انسان، حكمت خسروانی از منظر سهروردی ،ابوالفضل، شکوری .17
 . 127 - 112صص 

یخ الحكمـاء( رواح ونُهة الْ  ،محمدبن محمود، شهرزوری .18 مقصـود علـی  ،ترجمـه، روةةالافراح )تار
 . 1365، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی ،تهران، تبریزی

، ران نامـهیـمجله ا، سهروردی و سیاست )بحقی پیرامون آیین سیاسی در فلسفه اشراق( ،حسین، ضیائی .19
 . 410 - 396صص ، 35شماره ، 1370تابستان 

، مجتبـی مینـوی و علیرضـا حیـدری ،تصـحی  و توضـی ، صریاخلاق نا ،خواجه نصیرالدین، طوسی .20
 . 1369، شرکت سهامی انتشارات خوارزمی ،تهران

 . 1409، حیاءالتراث العربیإدار  ،بیروت، التبیان فی تفسیرالقرآن ،محمدبن حسن، طوسی .21

 .  1386، انتشارات علمی و فرهنگی ،تهران، چار دوم، درف التاج، الدین شیرازی قطب .22

 . 1352، ریرکبیام ،تهران، یدکتر اسدالله مبشر ،ترجمه ،یخ فلسفه اسلامیتار  ،ینرها، کربن .23

، در فلسـفه اشـراق( یزرتشـت یهـا یروابط حكمت اشراق و فلسفه ایـران باسـتان )محر  ،یهانر، کربن .24
 . 1382، رانیحکمت و فلسفه ا یپژوهش ۀمؤسس ،تهران، د گلشنید و عبدالحمیگزارش احمد فرد 

، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسـلامی ،قم، ناسبات اخلاق و سیاست در اندیشه اسلامیم، نجمه، کیخا .25
1386 . 

، اکشـات، نریاز نظـرات اسـك یقـی)براسـاِ تلف یاسـیشـه سیخ اندیو تـار  یفهم فلسف، یعل، یگلشن .26
 . 108 - 93صص ، 68شماره ، 1387آبان ، دینامه مف، گنُ(یاسپر 

، پژوهشگاه فرهنـگ و اندیشـه اسـلامی ،تهران، خمینی  سیر تطور تفكر سیاسی امام، نجف، لکزایی .27
1383 . 

کویینـاِ ،حسـن، مجیـدی .28 دانشـگاه امــام  ،تهـران، عقلانیـت سیاسـی در اندیشـه فــارابی و تومـاِ آ
 . 1393صادق

یخ فقه مذاهب اسلامی ،کاظم، چی مدیرشانه .29  . 1389، مؤسسه بوستان کتاب ،قم، تار

پژوهشـنامه علـوم ، ی اندیشه سیاسی از منظر کـوئنتین اسـكینرتبیین روش شناس ،سید خدایار، مرتضوی .30
 . 192 - 159صص ، 9شماره ، 1386زمستان ، یاسیس

یخ اندیشه ،ــــــ .31 های سیاسی )مطالْه موردی نقد اسكینر بر روش شناسـی  کاوشی در روش شناسی تار
 . 304 - 285صص ، 9شماره ، 1388بهار ، استیفصلنامه س، قرائت متنی(
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 قرآنم

 . 1361، انتشارات بیدار ،قم، خلاقتهذیب الْ  ،احمد، رازیمسکویه  .32

 . 1384، یطهور ،تهران، ن آنیادیبن یها های حكمت اشراق و مفهوم به سرچشمه ینگاه ،صمد، موحد .33
یـق مْرفـت شـ ،سیدحسین، نصر .34 ، ین سـهروردیخ اشـراق شـهاُ الـدیمفسر عالم غربت و شهید طر

 . 19 - 8صص ، 10شماره  ،1348آذر ، )سازمان اوقا ( یمعار  اسلام

یخ فلسفه اسلامی ،ــــــ .35  . 1386، حکمت ،تهران، چار اول، تار

دارالفکر للطباعة و النشر  ،بیروت، تاج الْروِ من جواهرالقاموِ ،سیدمحمد مرتضی، واسطی زبیدی .36
 . 1414، و التوزیع

اُرش حكمت اشراق، سیدیحیی، یثربی .37 مـراه بـا مـتن تطبیـق و نقـد هبـا ، حكمت اشراق سهروردی )گ
 . 1385، مؤسسه بوستان کتاب ،قم، شراق(حكمةال 

38. Nasr, Seyyed Hossein and Oliver Leaman (2001), History of Islamic Philosophy, London 

and New York: Routledge . 

39. Strauss, Leo (1949), Political Philosophy and History, Journal of the History of Ideas, Vol. 

10, No. 1, Jan. 1949, pp. 30 - 50 . 

40. Tully, James (1983), The Pen is Mighty Sword: Quintin Skinner’s Analysis of Politics, 

British Journal of Political Science, Vol. 13, Issue. 04, October. 1983, pp. 489 - 509 . 
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 1399(، پاییز و زمستان 122، شمارۀ دوم )پیاپی های اجتماعی اسلامی، سال بیست و ششمپژوهش

 کارکرد اجتماعی دین 
  از منظر علامه طباطبائی

        1علی زرقانی 
  2محمد سلطانیه 

 چکیده
های اخیر بحث در مورد شناسی در دهههای پیرامون جامعهیکی از مهمدرین بحث

ر  آرای مد کاران شناسی دین و نقش دین در جامعه است کاه ماورد تضااجامعه
تبدیح به یا چاالش در  شناسان غیر اسبمی قرار گرفده است واسبمی و جامعه

یکای از . شناسان شده که باید از نظار آناان ماورد بررسای قارار گیاردمیان جامعه
هادف  مد کران اسبمی در این زمینه عبمه سیدمحمدحتین طباطبایی است که

روش تحقی  در ایان . در این زمینه است شاناز نوشدن این مقاله بررسی نظرات ای
ندایج حاصله این . ای بر مبنای نظرات عبمه طباطبایی است نوشدار روش کدابلانه

کنناد و  دنیایی نگاه نمی عنوان یا پدیده این دین را به، دهد که عبمه را نشان می
بلکه ، دمادی و دنیایی قائح نیتدن أمنش، برخبف برخی از مد کران غربی برای آن

مثبدی اسات  های که دین دارای کارکرد ایشان معدقدند. دانند دین را الهی می أمنش
روحیااۀ ، بلشاایا انتااجام جامعااه قوام، و کارکردهااای دیاان را از حیااث اجدماااعی

                                                 

  :10/04/1399تاریخ پذیرش:  - 03/01/1399تاریخ دریافت . 
دانشجوی کارشناسی ارشد رشته دانش اجتمـاعی مسـلمین دانشـگاه علـوم اسـلامی رضـوی )نویسـنده . 1

  alizarghani110@gmail.comمسلول(
 m.soltanieh@razavi.ac.irاستادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوی . 2
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 رفیت ، برقراری عدالت اجدماعی در جامعه، طلبی و مبارزه با  لو در جامعه ح 
جامعاه  جامعه با توجه باه پیوناد دیان و روحیۀ امید و اسدمراربلشی، سازی تمدن

 . دانند می
 . دین، جامعه، کارکردهای اجدماعی، عبمه طباطبائی واژگان کلیدی:

 مقدمه
ــای دین ــرین رویکرده ــر از مهمت ــر حاض ــی در عص ــر ، پژوه ــن از منظ ــۀ دی مطالع

علم  توان در موضوع شناسی را می ارتباط دین و جامعه .(1389، )الیادهشناسانه است  جامعه
از . جستجوکرد ،(1367، )کوئنشناسی که در مورد مطالعه رفتارهای اجتماعی است  جامعه

 ۀقدمت مطالع. آید شمار می شناسی به ضوعات مهم تحقیقی جامعهرو دین یکی از مو  این
توان آن را در آثـار ابـن  می، گردد می دور بر ۀعینی روابط دین و جامعه به گذشت منظم و

صورت علمی در صورت جدیـد پـ  از  شناسی دین به اما جامعه. ودخلدون مشاهده نم
شناسی دین  ین است که جامعهضرورت بحث در ا. شناسی پدید آمد پیدایش علم جامعه

ها و  بشری و نیز اهمیت باورداشـت ۀمعنای عام در جامع لۀ نقش و اهمیت دین بهلبه مس
دهــد  ورد بررســی قــرار میرا مــ  پــردازد وآن هــا و جوامــع خــا  می عملکردهــای گروه

 .  (1377، )همیوتون
شناسان غیر اسلامی  های هفده و هجده مورد توجه جامعه شناسی دین در قرن جامعه

ای شـد و اندیشـمندان  تـازه ۀشناسی دین وارد مرحلـ وزدهم جامعهاما در پایان قرن ن، بود
های بزر   چهرهامیل دورکیم و ماک  وبر ظهور کردند که از ، بزرگی نظیر یواخیم واخ

شناسـان کلاسـیک مـدرن  جامعه. رونـد شـمار می شناسی دین بـه ورۀ معاصر در جامعهد
توضی  خاصـی از نسـبت جامعـه و دیـن را در قالـب نظریـات ، )غربی یا غیر اسلامی(

واخ . منجر به سکولار شدن دین شده اسـت، اند که این نسبت شناسی ارائه کرده جامعه
ن دین و جامعه و تأثیر متقابـل آن دو را در یکـدیگر مهمتـرین تحقیق و بررسی رابطۀ میا

لمی و پدیدار شناسی در این دانست و با استفاده از روش ع شناسی دین می وظیفه جامعه
به شهادت آخرین اثر وی صور ابتـدایی  دورکیم. (35 - 40: 1958، )واخکید داشت أ امر ت

نقـش ، منشأ دیـن، شناسی ین با جامعهای در امر ارتباط د  تحقیقات گسترده، حیات دینی
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. (1383، )دورکایمدین در ایجاد وجـدان اخلاقـی و وحـدت اجتمـاعی انجـام داده اسـت 
نمود  شناس آلمانی دین را یک پدیدۀ اجتماعی و عامل مهم تلقی می جامعه، ماک  وبر

که در محاسبات پیشینیان کمتر به حساب گرفته شده است و در اثر مهم خـود اخـلاق 
داری  گیری سـرمایه داری تأثیر مهم فرآیندهای دینی را در شـکل وتستان و روح سرمایهپر 

بـه تحقیـق  اسلامی شناسان بزر  غیر به این ترتیب جامعه. (91 - 2: 1930، )وبىنشان داد 
ر را تحلیـل کردنـد و دو در یکـدیگ ثیر متقابـل آنأر رابطۀ دیـن و جامعـه پرداختـه و تـد

گونـاگون دیـن و نیروهـای هـای  تـاریخ بشـری و شـناخت جلوهثیر دین بـر أاهمیت و ت
ــه هــا را مــورد مطالعــه قــرار دادهدهنده آن ثیرگــذار و شــکلأاجتمــاعی ت ــد و نظری ای ه ان

شناسـان  شناسی دین از نظـر جامعه جامعه. دین ارائه دادند أویژه دربارۀ منش گوناگونی به
شناسان اسـلامی در ایـن رابطـه  معهاسلامی نیز مغفول نمانده و تعداد قابل توجهی از جا

فرسایی کـرده و صـاحب  یکی از دانشمندانی که در این زمینه قلم. اند فرسایی کرده قلم
ــه اســت ــایی می، نظری ــار خــود . باشــد علامــه سیدمحمدحســین طباطب -ایشــان در آث

 در رابطۀ دین و - الخصو  تفسیر ستر  المیزان فی علوم القران و شیعه در اسلام علی
ویژه دربارۀ خاسـتگاه دیـن و نقـش جامعـه در پیـدایش دیـن  های مهمی به عه بحثجام

انـد  علامه طباطبائی نسبت میان دین و جامعه را به شکلی مطـرح کرده. اند مطرح کرده
 ابتـدا مفهـوم دیـن و، ایـن طـرح مسـلله بنابر. شود که منجر به تلقی سکولار از دین نمی

ح نظریـات علامـه طباطبـائی در ایـن موضـوع بـه طـر ، سـپ  جامعه را بررسی کرده و
در نهایت کارکردهای اجتماعی دین از نگـاه علامـه را بیـان خـواهیم ، خواهیم پرداخت

 . کرد

 بررسی معنای دین در لغت و اصطلاح. 1

 معنای لغوی و اصطلاحی دین -1-1
شریعت و ، قضا، حکم، متراد  با کلماتی چون عادت، دین در فرهنگ لغات ۀواژ 
اما معانی دیـن در اصـطلاحات قرآنـی بـه ایـن . (574 - 572: 1377، )دهخدااست  مذهب

بار واژۀ دین استعمال شده است و در چنـد معنـا بـه  90نزدیک به ، در قرآن. شرح است
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توان بـه  این معانی را می. ترین این معانی جزا و مکافات باشد کار رفته که شاید معرو 
 : این شرح از یکدیگر تفکیک کرد

دین را به معنای جزا و مکافـات ، مدثر 46معارج و  26، شعراءسورۀ  82الف( آیات 
 . اند معرفی کرده

متراد  با ، آل عمران 85عمران و  آل 83، بقره 132، عمران آل 19ب( دین در آیات 
انـد از ایـن  دلیل اینکه شریعت نبوی را هم اسلام نامیده. کار رفته است تسلیم و انقیاد به

ن خدا سرپیچی کردند از فرما ست که اهل کتاب با انکار نبوت رسول خداجهت ا
خـدا شـدند و بـه آنـان  ۀاز طر  دیگر مسلمانان تسلیم اراد؛ الهی نشدند ۀو تسلیم اراد

 . مسلمان گفته شد
معنای لغوی است ، کنند که مراد از اسلام علامه طباطبایی در تفسیر اسلام اشاره می

هـای الهـی نیـز جـز همـان را بیشـتر بیـان  ی بیشتر نیسـت و کتابیعنی دین نزد خدا یک
 :1374، )طباطباائییعنی تسـلیم حـق شـدن در اعتقـاد و عمـل ، نکردند و آن اسلام است

3/399)  . 
مجموعۀ معار  و احکام ، توان برشمرد ج( معنای دیگری که برای دین در قرآن می

شـود کـه اعـم از  ن گفتـه میدیـ، گاهی در قرآن بـه مجموعـۀ ایـن معـار . الهی است
، سورۀ توبه 122آیات . های اعتقادی است های اخلاقی و نگرش دستورات فقهی ارزش

 . از این دست آیات هستند، سورۀ نور 2ح  و آیۀ  78، بقره 256

 39، زمـر14و3یکتاپرستی وپرستش توحیدی است کـه آیـات ، د( معنای دیگر دین
 . دارد بقره به این معنا اشاره 193انفال و 

به ، احزاب 5توبه و 11حقوق اجتماعی اسلام است که آیات ، و( از دیگر معانی دین
کنـد دربـارۀ سورۀ توبه کـه مبـانی جهـاد اسـلامی را بیـان مـی در. این معنا آمده است

کافَ ﴿ فرمایدشکنی مشرکان و سپ  توبه آنان می پیمان َُّ لافَ وَ آتَوُا ال قامُوا الصَّ
َ
 فَإِنْ تابُوا وَ أ

لُ ال یالدِّ  یفَإِخْوانُكُمْ فِ  لَمُونیَ اتِ لِقَوْمِ ینِ وَ نُفَصِّ اگر دو نشـانۀ توبـه را کـه . (11 /)توبه ﴾ ْْ
نه ؛ برادران شمایند در حقوق اجتماعی، اقامه نماز و پرداخت زکات است نمایان کردند

قْسَـطُ ادْعُوهُمْ لب﴿ فرماید در سورۀ احزاب می. اینکه به چهار معنای قبل باشد
َ
ائِهِمْ هُوَ أ

لَمُـوا آبـاءَهُمْ فَـإِخْوانُكُمْ فِـ ْْ هِ فَإِنْ لَـمْ تَ ایـن آیـه دربـاۀ  .(5/)احازاب ﴾...نِ یالـدِّ  یعِنْدَ اللَّ
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اسـت کـه پـدر و « بن حارثـهزید»سبب نزولش هم ، اندهایی است که پسر خوانده بچه
پدر و مادری که به شدت او  - خاطر اینکه این جوان به پیامبر ایمان آورده بود مادرش به
که وقتـی ایشـان در مکـه همـواره بـا کنند طوری که نقل می البته آن - داشتند را دوست

تـی در مسـیر نیـز بـه او تنقلاتـی کردنـد و ح های زربافت تـن او مـی و لباسوالدین بود 
ا شد آیین پدر و مادر را با آن همه دلبسـتگی رهـ جذب پیامبر هدادند اما پ  از اینک می

رفتن از بین در حال گرسنگی  و طوری شد که ازپدر و مادر هم او را رها کردند  - کرد
ال پیش آمـد کـه ؤ حال س. مین کردأبه خانه آورد و همه چیز او را ت او را پیامبر بود،

دهـد کـه آنـان را بـه نـام  بگوییم زید بن حارثه یا زید بن رسول؟ که آیۀ فوق پاسـخ می
شناسـید  تر اسـت و اگـر پدرانشـان را نمی ین در پیش خدا عادلانـهپدرانشان بخوانید و ا

 . اند برادر دینی شما است یعنی مثل بقیه در دین و حقوق اجتماعی با شما مشترک
یعنی آیین و مراسـماتی اسـت ، معنای کلی دین به، ه( آخرین معنای اصطلاحی دین

مائده از این دسته  5لا یوسف و احتما76کافرون و  6آیات . که در شریعت وجود دارد
 . هستند

 معنای دین از نظر علامه طباطبائی درتفسیر المیزان -1-2
، همـان سـنتی اسـت کـه در زنـدگی جریـان دارد، در عر  و اصـطلاح قـرآن دین

از راه خـدا بـاز  (،45)اعاىاف/ ﴾یصدون عن سبیل الله و یب ونهـا عوجـا﴿ آیهچنانچه در 
 - دیـن پـ ، تکرار شـده اسـت، را و نظایر آن آن کردند انحرا  داشتند و طلب می می

طور کلی برای خداسـت و هـر کـ   به - آن سنتی که باید در جامعه عملی شود یعنی
چیزی بر آن اضافه کند در حقیقت به خدا افتـراء بسـته هـر چنـد از اسـناد آن بـه خـدا 

 . (576: 12 :1388، )طباطبائیسکوت کند و یا حتی به زبان این اسناد را انکار نماید 

در جای دیگر دین را سنت و طریقۀ الهیۀ حال خا  به هر پیامبری و یـا هـر قـومی 
سـنتی  و درجـایی دیگـر دیـن را. (5/574 :1374، طباطباائی) دانند می، خواهد باشد که می

مین کند أتی که پیروی آن سعادت انسان را تسن، دانند که باید در زندگی پیروی شود می
 . (5/574 :1374، )طباطبائی

 . دانند معنای سنتی که در زندگی جریان دارند می بنابراین علامه دین را به
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 تعریف جامعه. 2

 تعریف لغوی و اصطلاحی جامعه -2-1
صـورت  چـون به؛ آوردن اسـت به معنـی گـرد« جمع»لفظ جامعه در لغت از ریشۀ 

گیرنده خواهد  ه و دربرهم افزایند بر، معنای گردآورنده رود به کار می صیغۀ اسم فاعل به
های مختلفی ارائه شـده کـه یکـی از  جامعه تعریف برای. ذیل واژۀ جامعه(، بود )عمید

ایشـان ؛ شـود تعریفـی اسـت کـه در کـلام شـهید مطهـری دیـده می، ها بهترین تعریف
به   ای از افراد انسانی که با نظامات و سنن و آداب و قوانین خا  مجموعه»: فرماید می

ایشـان . «دهنـد جامعه را تشکیل می، یوند خورده و زندگی دسته جمعی دارندیکدیگر پ
هـا  زندگی دسته جمعی این نیست که گروهی از انسان» فرماید در تبیین مطلب فوق می

در کنار یکدیگر و در یک منطقه زیست کنند و از یـک آب و هـوا و یـک نـوع مـواد 
ماهیـت )معنی این اسـت کـه  ی است بهندگی انسان که اجتماعز . نمایند  غذایی استفاده

هـا ماهیـت  کارهـا و فعالیـت، هـا ها و برخورداری بهره، از طرفی نیازها .دارد (اجتماعی
ها در داخـل  ها و تقسیم رفع نیازمندی اجتماعی دارد و جز با تقسیم کارها و تقسیم بهره

خلق و ، ها هاید، ها از طر  دیگر نوعی اندیشه، یک سلسله سنن و نظامات میسر نیست
بـه تعبیـر . بخشـد به آنها وحـدت و یگـانگی می  کند که ها بر عموم حکومت می خوی
ها که در جبـر یـک سلسـله نیازهـا و  ای از انسان جامعه عبارت است از مجموعه، دیگر

ها در یکدیگر ادغام شـده و در یـک  ها و آرمان ها و ایده عقیده  تحت نفوذ یک سلسله
   .(18 - 19: 1372، )مطهىی« ندور  غوطه  زندگی مشترک

 مفهوم اجتماع از دیدگاه علامه طباطبایی -2-2
پ  از اینکه آدمی دریافت برای ادامه حیات خـود بایـد »علامه طباطبایی  ۀبه عقید

ترین اجتماع بصـری یعنـی خـانواده و از  اولین و کوچک، به تصویر اجتماع دست بزند
جوامـع کوچـک و بـزر  ، از زنـدگی بشـر پ  از ایـن مرحلـه، راه ازدواج تشکیل شد

 «انـد انسانی تشکیل یافـت کـه همگـی دارای نیازهـای مشـترکی بـرای دوام خـود بوده
 .  (4/146 :1374، )طباطبائی
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رسـد معنـای رایـ  و  نظر مـی خاصی ارائه نکردند ولی بهعلامه برای جامعه تعریف 
، کـه دارای فرهنـگ های مختلف عمومی آن یعنی ساکنان شهرها و کشورها و سرزمین

هـای  این معنا از بعضـی نگاشـته. باشد ب و رسوم معینی هستند مرادشان میآدا، اندیشه
رسانند عبارتند از  هایی که چنین معنایی را می از جمله عبارت، ایشان قابل برداشت است

توانیم بگوییم جوامع  نمی»یا ؛ (4/148 :1374، )طباطبائی« داوری نسبت به جوامع متمدن»
ــرقی ــی از ش ــد غرب ــا بهترن ــا « ه ــان( ی ــیت »)هم ــک شخص ــرب را ی ــه غ ــر جامع اگ

 . )همان(..«گرفتند می

 دین و جامعه از منظر علامه طباطبائی ۀرابط. 3
ن کلیات و فهم معنای لغوی واصطلاحی دین و فهـم تعریـف جامعـه در یبعد از تبی

گیـری  شـکل ۀسـی دیـن و نحـو وارد بخش اصلی مقاله در بیان جامعـه شنا، بخش اول
 . پردازیم خاستگاه دین از منظر ایشان می جامعه و

 خاستگاه دین از منظر علامه -3-1
ه و آیـا دیـن سـاخت؛ کنم ال آغـاز مـیؤ خود را در این قسمت با طرح چنـد سـبحث 

شناسان غربی قائل هستند  دین همانطور که بعضی از جامعه أپرداختۀ مادی دارد؟ آیا منش
 طباطبائی در این زمینه چیست؟جامعه هست؟ نظر علامه 

علامـه . جـویی کـرد الات باید نظر علامه را در آثار ایشـان پیؤ برای پاسخ به این س
ایـن آیـه : فرمایـد سوره بقـره می 213دین و دینداری در ذیل آیۀ  أطباطبائی در بیان منش

بـه کند که چرا اصلًا دینی تشریع شده و مردم مکلف  سبب تشریع اصل دین را بیان می
شـان اخـتلا  بیفتـد کـه یـک دسـته بـه دیـن خـدا یناند و در نتیجه ب روی از آن شدهپی

 : اند طور بیان کرده ای دیگر کافر شوند و این معنا را این دسته، بگروند
در اولـین  - این موجودی که به حسب فطرتش اجتماعی و تعـاونی اسـت - انسان»

فطـرتش وادارش کـرد تـا بـرای  آنگـاه همـان، اجتماعی که تشکیل داد یک امـت بـود
از اینجا احتیاج به وضع قـوانین ، اختصا  دادن منافع به خود با یکدیگر اختلا  کنند

که اختلافات پدید آمده را برطر  سازد پیدا شد و این قوانین لباس دین به خود گرفت 
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و مستلزم بشارت و انذار و ثواب و عقاب گردید و بـرای اصـلاح و تکمـیلش لازم شـد 
تا مردم از آن راه تهذیب گردند و به منظور این کار پیامبرانی ، باداتی در آن تشریع شودع

و  مبر سر معار  دیـن و مبـد ؛ ها در دین راه یافت و رفته رفته آن اختلا ، مبعوث شدند
هـا و  شـعبه، و در نتیجه به وحـدت دینـی هـم خلـل وارد شـد، معادش اختلا  کردند

و ایـن ، اختلا  در دین اختلا  هائی دیگـر نیـز در گرفـت و به تبع، ها پیدا شد حزب
ها بعد از تشریع دین به جز دشمنی از خود مردم دیـن دار هـیچ علـت دیگـری  اختلا 
ولی یک عده از در ظلم و طغیان خود ، چون دین برای حل اختلا  آمده بود، نداشت

تمام کـرده بـود مایـه دین را هم با اینکه اصول و معارفش روشن بود و حجت را بر آنان 
یکـی اخـتلا  در دیـن کـه ، هـا دو قسـم شـد پ  در نتیجه اختلا . اختلا  کردند

ش فطرت و غریـزه بشـری أیکی دیگر اختلافی که منش، ستمگری و طغیان بود شأمنش
و خدا ، و اختلا  دومی که همان اختلا  در امر دنیا باشد باعث تشریع دین شد، بود
و حـق را کـه در آن اخـتلا  ، سوی حـق هـدایت کـرد ی را بها عده، دین خود ۀلوسی به

سـوی صـراط مسـتقیم هـدایت  و خدا هر ک  را بخواهـد بـه، کردند روشن ساخت می
 . کند می

سعادت برای نوع بشر است و یگانه عاملی است که  ۀپ  دین الهی تنها و تنها وسیل
و قوای مختلف ، ندک چون فطرت را با فطرت اصلاح می، کند حیات بشر را اصلاح می

برای انسان رشته سـعادت زنـدگی در ، فطرت را در هنگام کوران و طغیان تعدیل نموده
این بود یک تـاریخ ، دنیا و آخرتش را منظم و راه مادیت و معنویتش را هموار می نماید

اجمـالی کـه از آیـۀ شـریفه مـورد بحـث ، اجمالی از حیات اجتماعی و دینی نوع انسان
سـایر  در حقیقت به تفصیلی کـه در، و اگر آن را به تفصیل بیان نکرد، ودش استفاده می

بـا توجـه بـه آنچـه علامـه در . (2/168 :1374، )طباطباائی آیات آمده اکتفـا نمـوده اسـت
 : توان مورد توجه قرار داد نکات زیر را می، تفسیرشان بیان فرمودند

نسان به زیرا ا، دگی اجتماعی استاضطرار افراد به زن افراد برخاسته از اجتماعی شدن. 1
 ایـن بایـد اجتمـاعی باشـد و امور زندگی خود نیسـت بنـابر ۀتنهایی قادر به انجام هم

اجتمـاع دوری کـردن از تفرقـه و اختلافـات اسـت و بـرای بـه وجـود نیامـدن  ۀلازم
از ، نیاز به قـوانینی اسـت کـه اجتمـاع انسـانی را تقویـت کـرده اختلا  در اجتماع
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و به دلیل اینکه انسان دارای دو بعد جسـمانی و روحـانی . جلوگیری کنداختلافات 
هـا و کمـالات انسـان  نقـص ۀوانین هم باید کسی باشد که به همـواضع این ق، است

، تنها کسـی کـه چنـین ویژگـی را داراسـت. گاه باشد و واقف به این دو بُعد باشدآ 
 ایـن، بـارک وتعـالی اسـتو از آنجایی که خالق انسان خداونـد ت. خالق انسان است

ایـن  بنـابر. گیـرد قوانین را خداوند باید تشریع کند که همین رنگ دین بـه خـود می
و خاسـتگاه  أمنشـ شـود و خاستگاه دین چیست؟ معلوم می أال که منشؤ پاسخ این س

داننـد  دین را جامعه می أجا فاسد بودن نظر کسانی که منش از همین. دین الهی است
 . شود یم( آشکار می)مانند امیل دورک

شد این است که علامه همچنین با نکتۀ دیگری که در کلام علامه دارای اهمیت می. 2
فرمایند با توجه بـه علمـی  می دانند و انسان می 1گری استخدام ۀاجتماع را غریز  أمنش

انسـان همـه ، گری انسـان که خداوند در انسان قرار داده و باتوجه به غریزۀ استخدام
 . کند ر راستای منافع خود استخدام میچیز را د

ای  نکته. کند گری انسان را با مدنی بالطبع بودن او توجیه می غریزۀ استخدام، علامه. 3
بایی برای اجتماع انسانی سـه که در اینجا لازم به ذکر است این است که علامۀ طباط

کـه هـر سـه  مدنی بـالطبع بـودن، گری غریزۀ استخدام، اضطرار؛ کنند ذکر می أمنش
واسـطۀ غریـزۀ  منافاتی با هم ندارد و در جمع این سه باید گفت چـون طبـع انسـان به

کشی همه چیز برای خودش اسـت انسـان را  بردن و بهره  گری در پی انتفاع استخدام
 . کند به اجتماعی بودن می مجبور

ان باید بـه این اذعان است که انس، عبارتی دیگر و به» فرمایند می علامه در این رابطه
هر طریقی که ممکن است به نفع خود و برای بقای حیاتش از موجودات دیگر استفاده 

                                                 

 کارگرفتن دیگران در جهت منافع خود.  عنی بهاستخدام ی. 1
ترین نظریه بـه نظریـه اسـتخدام علامـه در میـان فیلسـوفان غـرب، نظریـه قـرارداد  رسد که نزدیک نظر می به

طـور  تـوان ایـن اجتماعی تام  هابز است. تفاوت نظریه استخدام علامه با نظریه قرارداد اجتماعی را مـی
داند و خداوند متعال اگاه به همۀ امور است، منجـر  منشأ قوانین را الهی میبیان کرد از آنجایی که علامه 
شود؛ برخلا  نظریۀ قرار داد اجتماعی هابز که منشأ قوانین را انسان و قـرار  به قرارداد گرایی مح  نمی

شود. تنها شرط هابز صیانت نفـ   داند که منجر به بهره کشی بعضی از بع  دیگر می داد اجتماعی می
 (.52/ 5: 1388شود )کاپلستون،  ست و طبق این شرط، منشأ قوانین قرار دادی میا
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همین جهت اسـت کـه از مـاده ایـن عـالم شـروع   و به، و به هر سببی دست بزند، کند
، های دیگر تصـر  کنـد تا با آن ادوات در ماده، کند آلات و ادواتی درست می، کرده

و نردبان ، و ظر  برای مایعات، سوزن برای خیاطی، سازد می کارد و چاقو و اره و تیشه
و ، و ادواتی غیر اینها می سازد که عدد آنها از حیطۀ شمار بیـرون اسـت، برای بالا رفتن

هـا و فنـونی بـرای  و نیـز انـواع صـنعت، از حیث ترکیب و جزئیات قابل تحدیـد نیسـت
همـین جهـت انسـان شـروع ه بـو بـاز . هائی که در نظر دارد می سـازد رسیدن به هد 

انواعی از گیاهان ، کند ها در آنها می انواع مختلف تصر ، کند به تصر  در گیاهان می
  و بـاز بـه، کنـد و سکنی و حوائ  دیگر اسـتخدام می، و لباس، را در طریق ساختن غذا

پشم و ، و پوست و مو همین منظور در انواع حیوانات تصرفاتی نموده از گوشت و خون
کند  شاخ و حتی پِهِن آنها و شیر و نتاج و حتی از کارهای حیوانات استفاده می، کرک

و ، نوع خود می زند دست به استخدام هم، و به استعمار و استثمار حیوانات اکتفا ننموده
و کار آنـان  در هستی ، به هر طریقی که برایش ممکن باشد آنان را به خدمت می گیرد

اینها کـه گفتـیم اجمـالی بـود از سـیر بشـر در ، کند   میباشد تصر  تا آنجا که ممکن
 . (2/175 :1374، )طباطبائی« استخدام موجودات دیگر

گری  گری انسان و اینکه این اسـتخدام همچنین علامه برای توضی  روحیه استخدام
کنـد و  شـود بـه مـدنی بـالطبع بـودن انسـان اشـاره می جامعـه می طور باعـث ایجـاد هچ

تا به این مشکل برخورد که هر فـردی از ، داد ههمچنان به سیر خود ادام بشر» فرماید می
لاجرم ناگزیر شد ، خواهند خواهد که آن دیگران از او می فرد و یا افراد دیگر همان را می

بایـد اجـازه ، کشی کنـد خواهد از دیگران بهره طور که او می بپذیرد که همان معنا را این
جا بود که پی بُرد به اینکـه  کشی کنند و همین زه از او بهرهدهد دیگران هم به همان اندا

باید اجتماعی مدنی و تعاونی تشکیل دهـد و بعـد از تشـکیل اجتمـاع فهمیـد کـه دوام 
اجتماع و در حقیقت دوام زندگیش منوط بر این است که اجتماع به نحوی استقرار یابد 

متعادل باشـد و ایـن همـان و مناسبات و روابط ، که هر صاحب حقی به حق خود برسد
پ  ایـن حکـم یعنـی حکـم بشـر بـه اجتمـاع مـدنی و عـدل . عدالت اجتماعی است

چون اگر ، را بپذیرد بشر را مجبور کرد به این که آن، اجتماعی حکمی است که اضطرار
اختیـار و آزادی خـود را محـدود  ۀرگز هیچ انسانی حاضر نمی شـد دامنـاضطرار نبود ه
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و ایـن ؛ «نسان مدنی بالطبعالْ»آن عبارت معرو  که می گویند  این است معنای، کند
کند به عدل اجتماعی و خلاصـه در هـر  انسان حکم می: است معنای اینکه می گوئیم

دو قضیه اضطرار او را وادار کرده به اینکه مدنیت و زندگی اجتمـاعی و دنبـالش عـدل 
همـین جهـت هـر   بـه. کنـدکشی  خواست از دیگران بهره چون می، اجتماعی را بپذیرد

جای دنیا ببینیم انسانی قوت گرفت و از سایرین نیرومندتر شد در آنجـا حکـم عـدالت 
قـوی مراعـات آن را در حـق ضـعیف و ، اجتماعی و تعاون اجتماعی سسـت مـی شـود

و همه روزه شاهد رن  و محنتی هستیم که طبقه ضـعیف دنیـا از طبقـه قـوی ، کند نمی
آری تا بـه امـروز کـه ، مین منوال جریان یافتهه تا به امروز به تاریخ هم، تحمل می کند

 . )همان(« عصر تمدن و آزادی است

 نقش دین در جامعه -3-2
رسد کـه ببینـیم  دین حال نوبت به این می أرد منشبا مشخص شدن نظر علامه در مو 

ر نقش دین در جامعه چیست؟ آیا دین کارکرد مثبت برای جامعـه دارد یـا خیـر؟ دیـن د
رد تـا جـایی کـه حتـی متفکـران ایجاد جامعه و انسجام جامعـه نقـش قابـل تـوجهی دا

اند منکـر نقـش آن در جامعـه شـوند و از نقـش دیـن  شناس غیر اسلامی نتوانسته جامعه
اند  وردهآهای مهمی در این زمینه به رشته تحریر در  تا جایی که کتاب، پوشی کنند چشم

کتاب صور بنیانی حیات دینی از امیل دورکـیم و کتـاب  توان به ترین آنها می که از مهم
علامــه . اشــاره نمـود روح ســرمایه داری اثـر معــرو  مـاک  وبـر اخـلاق پروتسـتان و

ایشـان در ایـن . دانند طباطبایی اولین کسانی که به اجتماع دعوت نمودند را پیامبران می
 : فرمایند زمینه می

اولین بـار بشـر را دعـوت نمـود کـه بـه امـر اولین ندایی که از بشر برخاست و برای »
هـا خـارج  را از کن  اهمال و زاویه تبعیـت حکومـت اجتماع اعتنا و اهتمام ورزد و آن

نموده و موضوعی مستقل و قابل بحث حساب کنـد نـدایی بـود کـه شـارح اسـلام و 
ش پروردگار  ۀه از ناحیسرداد و مردم را دعوت کرد به اینکه آیاتی را ک ءخاتم انبیا

منظور سعادت زندگی اجتماعی و پاکی آن نازل شده پیروی کنند مانند آیـات زیـر  به
نَّ هذا صِراطیوَ ﴿فرماید  که می

َ
قَ بِكُـمْ عَـنْ   أ ـبُلَ فَتَفَـرَّ ـوا السُّ ُْ بِ وه وَلا تَتَّ ُْ بِ مُسْتَقیماً فَاتَّ

قُـونَ  كُمْ تَتَّ لَّ َْ اکُمْ بِهِ لَ فرمایـد  میدر سـورۀ بقـره و نیـز  ،(153)انعاام/ ﴾سَبیلِهِ ذلِكُمْ وَصَّ
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﴿ َُ هُـمُ الْكِتـا َْ لَ مَ َُ نْـ
َ
ینَ وَأ ینَ وَمُنْـذِر ـر ـینَ مُبَشِّ بِیِّ هُ النَّ ثَ اللَّ َْ ةً واحِدَفً فَبَ مَّ

ُ
ُِ أ ا کانَ النَّ

ِِ فیمَا اخْتَلَفُوا فیهِ  ا چون این دو آیـه چنـین خبـر  ،(213)بقىه/ ﴾بِالْحَقِّ لِیَحْكُمَ بَیْنَ النَّ
ترین عهدش امت واحده و ساده و بـی اخـتلا  بـوده و  نسان در قدیمیدهد که ا می

لـذا ، سپ  اختلا  در بین افرادش پدید آمد اختلا  هم به مشاجره و نزاع انجامیـد
ها  آن کتاب اختلا  ۀوسیل تا به را برانگیخت و با آنان کتاب فرستاد ءخدای تعالی انبیا

وسیله قوانینی  گردانند و این وحدت را بهشان بر  را برطر  و دوباره به وحدت اجتماعی
 . (4/147 :1374، )طباطبائی« که تشریع فرموده حفظ کند

الهی قائل است و مانند بعضی از متفکران غربـی مثـل  أبنابراین علامه برای دین منش
شناس فرانسوی در  متفکر جامعه داند )امیل دورکیم دین را جامعه نمی أیل دورکیم منشام

، کنـد داری را بررسـی می دیـن أحیات دینی خود بعـد از اینکـه منشـ نیانیکتاب صور ب
ترین جوامع توجه کنیم  دست آوریم باید به ابتدایی برای اینکه دین اصلی را به: گوید می

به همـین خـاطر جوامـع ابتـدایی اسـترالیا را مـورد بررسـی قـرار . تا به دین بنیادی برسیم
و  وجود مناسک: ب وجود باور: الف کند پیدا میدهد و برای دین دو عنصر اصلی  می

رسـد کـه  پرستی جوامع اولیه استرالیایی به این نتیجـه می بعد از تحقیق و بررسی در توتم
، )دورکیمدین جامعه است  أبنابراین منش؛ دهد این دو عنصر اصلی دین را جامعه به دین می

بله در نگاه علامه جامعه بسـتر  نددا دین را جامعه نمی أولی علامه طباطبایی منش. (1383
بـه ایـن معنـی کـه دیـن چیـزی  دیـن باشـد می و اجرای دین است نه اینکه مبد ساز پیاده

 . مستقل از جامعه است
دهیم کـه آیـا دیـن دارای  ال دوم پاسـخ مـیؤ حـال بـه سـ، ال اولؤ بعد از پاسخ به س

اند  بتی ذکر نمودهکارکرد مثبت اجتماعی هست یاخیر؟ علامه برای دین کارکردهای مث
  کنیم که ذیلا به آنها اشاره می

 اجتماعی دین 1کارکردهای. 4
است که در لاتین دارای معانی مختلف از جمله فعالیت  Functionترجمه ، کارکرد

                                                 

شود که در جهت بر آوردن یک نیـاز یـا نیازهـای نظـام انجـام  هایی گفته می کارکرد به مجموعه فعالیت. 1
 (.153: 1380گیرد )ریتزر،  می
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تـابع و پیامـد اسـت امـا ، نتیجه، نیاز، نیت، غایت، انگیزه، فایده، وظیفه، کار، سودمند
کید دارنـد ، معنای کار شناسان بیش از همه بر سه جامعه : 1371، )توساویوظیفه و نقش تأ

آثـار و ، غایات و اغـراک، شناسی شامل خدمات کارکرد دین در اصطلاح جامعه. (216
بنـا و تعـادل ، ر مقصود دین به جامعه است که قوامیتبعات پنهان و آشکار و مقصود و غ

دگرایـی اثـری اسـت کـه کر  عبارت دیگر کارکرد در اصطلاح کـار به؛ آن را در پی دارد
 . (142: 1372، دموری)اسوگذارد  ر جای میهای اجتماعی از خود ب هپدید

پژوهـی کارکردهـای اجتمـاعی آن  های دین ترین ساحت نظر نگارنده یکی از مهم به
. شان حول مناسک دینـی اسـت که بیشتر اجتماعات خصوصاً در جوامع اسلامی؛ است

دهای اجتماعی دین را از منظر علامـه مـورد بررسـی در همین رابطه ما نیز بحث کار کر 
 . دهیم ار میقر 

 انسجام و همبستگی اجتماعی، قوام بخشی -4-1
جلـوی ، انسجام بخشی اجتماعی است کـه ایـن کـارکرد، دین یکی از کارکردهای 

ن آآیاتی در قر ، قرآن نگاه کنیم گیرد و لذا اگر از این منظر به های اجتماعی را می بحران
 صورت یک سیاست و برنامـه کـلان یـا راهکارهـای جزئـی خواهد به دارد که می وجود

اصلا این . انسجام اجتماعی را درست کند تا در سایه آن تعاملات اجتماعی برقرار گردد
، سیاست طواغیت است که جامعه را تکه تکه کنـد تـا از آن میـان منـافع خـود را ببرنـد

که همه در یک جریان توحیدی مسیر عبودیت برخلا  این خداوند به دنبال این است 
 13یـۀ آتـوان در  این یکی از کارکردهـای جـدی دیـن اسـت کـه می. خود را طی کنند

 ی﴿ را به وضوح مشاهده کرد  حجرات آن
َ
نْقـییُّ ا أ

ُ
ُِ إِنَّـا خَلَقْنـاکُمْ مِـنْ ذَکَـرِ وَ أ ـا وَ   هَا النَّ

وباً وَ قَبائِـلَ لِتَْـارَفُوا إِ  ُْ لْناکُمْ شُ َْ ـهَ عَلـجَ تْقـاکُمْ إِنَّ اللَّ
َ
ـهِ أ کْـرَمَكُمْ عِنْـدَ اللَّ

َ
 ﴾ریـم  خَبینَّ أ

 : سه نکته از این آیه قابل برداشت است ،(13)حفىا /
 . هستند  همه در خلقت یکسان. 1

منظور تعـار  برقـرار  اینکه با هم تبادل بهحکیمانه گروه گروه شدند برای ، ابناء بشر. 2
ای بـرای ازدواج نداشـتند یعنـی افـراد طالـب  افـراد انگیـزهاگر همه مرد بودنـد  کنند

 . کنند اند که خود فاقد آن هستند این است که تبادل برقرار می چیزی
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بنابراین بنیان دین اسلام بر اجتماع نهاده . تقوا است، تفاخر و تفاضل است ۀآنچه مای. 3
 . شده است

 طلبی و مبارزه با ظلم حق -4-2
هـای ظالمـان و  بخشـی از اسـارت طلبی و آزادی حـق، عی دیندومین کارکرد اجتما

انـد و بـرای  اند کـه قدرتمنـد بـوده در طول تاریخ یک قشر اقلیتی بوده. ستمگران است
حتـی ممکـن اسـت . گرفتنـد حفظ ثروت و قدرت خود مظلومان را به بهـره کشـی می

ما دین با آن مبـارزه دانشمندان را استخدام کنند برای اینکه قدرت بیشتری داشته باشند ا
قْنـا فـ﴿ سورۀ نحل دنبال کرد یۀآ این توان در این مضمون را می. کرده است َْ   یوَ لَقَـدْ بَ

ـ هُ وَ مِنْهُمْ مَـنْ حَقَّ اغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّ هَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّ نِ اعْبُدُوا اللَّ
َ
ةِ رَسُولًا أ مَّ

ُ
تْ کُلِّ أ

لالَةُ فَ یْ عَلَ  رْضِ فَـانْظُرُوا کَ  یرُوا فِ یسهِ الضَّ
َ
بیْـالْْ در  ،(36)نحا / ﴾ نیفَ کـانَ عاقِبَـةُ الْمُكَـذِّ
 شـود لحن توبیخی برای متمـردان مطـرح می، سورۀ نساء 75برخی آیات دیگر از جمله 

فیسَب  یوَ ما لَكُمْ لا تُقاتِلُونَ ف﴿ َْ هِ وَ الْمُسْتَضْ ساءِ وَ یلِ اللَّ جالِ وَ النِّ ذنَ مِنَ الرِّ نَ یالْوِلْدانِ الَّ
خْرِجْنا مِنْ هذِه الْقَرْ یَ 

َ
نا أ بَّ لْ لَنا مِنْ لَدُنْكَ وَلِ یَ قُولُونَ رَ َْ هْلُها وَ اجْ

َ
الِمِ أ ـةِ الظَّ ـلْ لَنـا ی  َْ ا وَ اجْ

بـه سـراغ  ....بنابراین پیامبران اینگونه نبودند که بـا فقـه و. (75)نساا / ﴾رایمِنْ لَدُنْكَ نَص
یـد ایـن ؤ سـورۀ طـه م 47آیـۀ . رفتند ا سروش بیداری به سراغ آن میتاریخ بروند بلکه ب

تِ ﴿ دیدگاه است
ْ
نا بَنیفَأ َْ رْسِلْ مَ

َ
كَ فَأ بِّ ا رَسُولا رَ بْهُمْ قَدْ جِئْنـاكَ یإِسْرائ  یاه فَقُولا إِنَّ ذِّ َْ لَ وَ لا تُ

لامُ عَلییَ بِآ كَ وَ السَّ بِّ بَعَ الْهُدی  ةِ مِنْ رَ شـدت مبـارزات   علاوه اینها بـهب. (47 /)طه ﴾ مَنِ اتَّ
هُ طَ ی  اذْهَبْ إِلی﴿ اجتماعی داشتند وَ ﴿یـۀ آهمچنین مطابق با . (17 /)نازعاا  ﴾فِرْعَوْنَ إِنَّ

ذینُر  نْ نَمُنَّ عَلَی الَّ
َ
فُوا فِـیدُ أ ِْ لَهُـمُ الْـوارِث ینَ اسْتُضْـ َْ ـةً وَ نَجْ ئِمَّ

َ
لَهُـمْ أ َْ رْضِ وَ نَجْ

َ
 ﴾نیالْْ

. شود مطرح می ءبسیار درخشان و دلپذیر و جذاب از تعالیم انبیایک بخش ، (5 /)قصص 
ن هم اگر خود قرآن را بشود به نسل کنونی بشـر منتقـل کننـد بسـیاری از ایـن همین الْ

ها و مبـارزه طلبـی  قرآن شفا  است و همین برای دلبری انسان. شوند نسل دگرگون می
 . آنان کافی است

 عدالت اجتماعی و قسط -4-3
شناسـی  فقـط کلمـۀ قسـط را واژه اگر. عدالت اجتماعی است، کارکرد دین سومین



ئی
طبا

طبا
ه 

لام
ر ع

نظ
ز م

ن ا
 دی

عی
ما

جت
د ا

کر
کار

 

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
خــــت 

 قرآنم

سامد تکرار کلمۀ قسط در قرآن را نگاه کنیم . متوجه این کارکرد خواهیم شـد، کنیم و ب 
 : دهیم برخی از این موارد را مورد اشاره قرار می، جهت اختصار در اینجا به

بِّ ﴿ مَرَ رَ
َ
ق یقُلْ أ

َ
نَ ینَ لَهُ الـدِّ یوُجُوهَكُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدِ وَ ادْعُوه مُبْلِص مُوایبِالْقِسْطِ وَ أ

ودُون ُْ کُمْ تَ
َ
 . (29 /)اعىاف ﴾ کَما بَدَأ

 ی﴿
َ
ذیُّ ا أ امیهَا الَّ شود بـا فشـار هـم  معلوم می ،(135 /)نسا  ﴾نَ بِالْقِسْطِ ینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّ

زند اما اضیقها فی التناصف در  می هرکسی در رابطه با عدالت حر  ،باید باشد عدالت
 . اجرا و وفاداری به اجرا یک کوره راه پر پیچ و خم است

ةِ رَسُـول  فَـإِذا جـاءَ رَسُـولُهُمْ قُضِـ﴿ مَّ
ُ
  ﴾ظْلَمُـونیُ نَهُمْ بِالْقِسْـطِ وَ هُـمْ لا یْـبَ  یَ وَ لِكُلِّ أ

 .  (47/)یون 
رْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَ ﴿

َ
َُ یِّ لَقَدْ أ نْ

َ
َُ وَ الْمناتِ وَ أ هُمُ الْكِتا َْ ُِ بِالْقِسْـطِ وَ یَ اُنَ لِ یلْنا مَ ـا قُـومَ النَّ

لْنَا الْحَد َُ نْ
َ
ِ  شَدیدَ فیأ ْ

ِِ وَ لِ یهِ بَأ ا هُ مَـنْ یَ د  وَ مَنافِعُ لِلنَّ لَمَ اللَّ بِ إِنَّ یْـنْصُـرُه وَ رُسُـلَهُ بِالَْ  یَ ْْ
هَ قَوِ  ُ  ی  اللَّ  . (25 /)الحدید ﴾ُیعَ
ذ﴿ هِ وَ یكْفُرُونَ بِآیَ نَ یإِنَّ الَّ بِ یَ اتِ اللَّ ـقْتُلُونَ النَّ ـذیَ رِ حَـق  وَ یْـنَ بَِ  ییِّ مُرُونَ یَـنَ یقْتُلُـونَ الَّ

ْ
أ

ل
َ
ُِ أ ذا َْ رْهُمْ بِ ِِ فَبَشِّ ا کسانی که آرمانشان قسط بـود  ،(21 /)آل عمىان  ﴾میبِالْقِسْطِ مِنَ النَّ

 .کشتند را می
مرتبه در کتاب شریعت  20های آن بیش از  هقسط و هم خانواد ۀبا توجه به اینکه واژ 

 . ایجاد قسط و عدالت است، های دین شود یکی از دغدغه نبوی ذکر شده معلوم می

 سازی تمدن -4-4
معتقد است کـه آنچـه تمـدن ، تمدن ییدر شکوفا نید  مثبت کارکرد ۀدربار  علّامه

 : تاس ین اسلامیو قوان نید  از آثار، غرب امروز از آن برخوردار است

همـه از ، مینیب یبشر م یمترق جوامع ن است که تمدن که ما فعلًا دریقت امر ایحق»
از . دسـت آوردنـد د بـهیـا تقلیـآن را به وراثت و  جوامع نیکه ا، است نید  آثار نبوت و

ن بـه یخود را متـد یاریبس یها جماعت ها و دا شد و امتیان بشر پیدر م نید  که یروز
دا یعلاقه به اخلاق فاضله و عشق به عدالت و صلاح در بشر پ از همان روز، آن دانستند

مـان و یبشـر را بـه داشـتن ا یگرید  یچ داعیگر و هیچ عامل د یه نید  ر ازیچون غ ،شد
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ده یپـ  آنچـه از صـفات پسـند. اخلاق فاضله و عدالت و صلاح دعوت نکرده است
آثـار و  یایـر قطـع از بقاطـو  بـه، باشد کهر قدر اند ، مینیب یان اقوام و ملل میامروز در م

و  نیـد  د ازیـبا، باشد یر و سعادتید خیا امین اگر در دنیا بنابر...   آن دعوت استینتا
نکـه ین شاهد اسـت بـر ایگوتر  خ راستیتار ، نیا علاوه بر... انتظار داشت ینید  تیترب

ان بعـد از یحیاسـت کـه مسـ ییهـا اقتبـاس یحیمسـ یشـرفت کشـورهایتمدن غرب و پ
امـا  ،شـرفت کردنـدیآن پ ۀلیوسـ کـرده و بـه ین عامه اسـلامیاز قوان یبیصل یها جنگ

« نـان عقـب ماندنـدیشرفت کردنـد و ایآنان پ ،ن را پشت سر انداختندیمسلمانان آن قوان
 .  (2/225 :1374، )طباطبائی

 استمرار و امیدبخشی جامعه -4-5
از  یرویـن پبـدو ، انسان یاجتماع یهمچنین معتقد است که زندگ، طباطبائی هعلام

ک یو. سر نخواهد بودیم ین اسلامیو قوان ینید  یها ن و مقررات و برنامهید  د یـضـمن تأ
 از نظر ایشان. داند یم یشگین را همیاز انسان به د ین، ات قرآنیبا استناد به آ، ن نکتهیبر ا

ذِ ﴿ ۀیآ بَذُوا دِ یالا باً ینَ اتا ِْ چ ینکـه انسـان در هـیدلالت دارد بر ا .(51/)اعىاف ﴾نَهُمْ لَهْواً وَ لَ
هم که سرگرم لهو و لعـب اسـت و  یآن کس یحت؛ ستین نیاز از د ین یاز احوال ب یحال

 ۀیـر آیرا بر اسـاس تفسـیز ؛ ن استیازمند د یکارها اختصا  داده ن نیخود را به ا یزندگ
ذِ ﴿ ونَ عَنْ سَبِ یَ نَ یالا هِ وَ یصُدُّ  یسـت از راهـن عبارت اید ، (19 /)هاود ﴾بُْ ونَها عِوَجایَ لِ اللا

ن را بـر طبـق یـچـون خداونـد د . مودن آن نداردیجز پ یا ا چارهیدن یکه انسان در زندگ
دارد و او را به سعادت  یت انسان بستگین با انسانیپ  د ، م کرده استیفطرت بشر تنظ

 . (8/166 :1374، )طباطبائیرساند  یاش م یزندگ یقیحق

 گیری  نتیجه
دیـن یکـی از  شتار ارائه شد در نظر علامه طباطبـاییبا توجه به مطالبی که در این نو 

ایشـان . را در زندگی نادیـده گرفـت  توان نقش آن عنصرهایی است که به هی  وجه نمی
و  ینید  یها و مقررات و برنامه نید  از یرویبدون پ، انسان یاجتماع یمعتقدند که زندگ

امـر دنیـایی و مـادی  دیـن را أهمچنـین علامـه منشـ. سر نخواهـد بـودیم ین اسلامیقوان
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بلکـه . شناسـی بـه ایـن قائـل هسـتند طوری که بعضی از بزرگان جامعه همان، دانند نمی
خاطر  به جامعه مردم، فرمایند هستند و می دین قائل برای غیر مادی أعلامه طباطبایی منش

گری خود در زندگی دچار اختلا  شدند و نیازمند قـوانینی شـدند تـا  روحیۀ استخدام
خودشان مـادی هسـتند و علـم کامـل بـه که ا از اختلا  بیرون آورد و از آنجایی آنها ر 

موجـود کامـل و   ایـن نیازمنـد وضـع قـوانین توسـط یـک بنـابر، وضع این قوانین ندارند
نقص شدند و این موجود کامل که همـان خداونـد متعـال هسـت ایـن قـوانین را در  بی

علامـه . رنگ دیـن بـه خـود گرفـتغالب شریعت برای حل اختلا  مردم فرستاد که 
علامـه در ادامـه . معتقدند که اولین ندائی که به اجتماع دعوت کرد انبیاء الهی هسـتند

تمـدن ، عـدالت اجتمـاعی، ظلـم حق طلبی و مبارزه با، بخشی و انسجام اجتماعی قوام
عنـوان کارکردهـای اجتمـاعی دیـن معرفـی  عه را بـهبخشی به جام استمرار و امید، سازی

 . نمایند می
تـوان در  مـی دین و جامعه از منظـر علامـه طباطبـائی بیـان شـد ۀبا بحثی که از رابط

، دورکـیم شناسی دیـن افـرادی نظیـر های جامعه به نقد نظریه، مقالات و تحقیقات دیگر
 . شناسان پرداخت و دیگر جامعه مارک ، وبر، کنت

 نامه کتاب
یم .1  .قرآن کر
 . 1392، دینشر سف، تهران، جمعی از مترجمان، ر جامْه شناسیتفكر نظری د ،امیلیو ، د موریاسک .2

انتشـارات پژوهشـگاه علـوم انسـانی و ، تهـران ،بهاء الدین خرمشاهی ه،ترجم، دین پژوهی ،میرچا، الیاده .3
 . 1389، مطالعات فرهنگی

هـای  هدوفصلنامه علمی پژوهشی نظریـ، حیات اجتماعی از نظر علامه طباطبایی أمنش ،یحیی، نژاد بوذری .4
 . 62 - 41  ، 1391پاییز وزمستان ، شماره دوم، سال دوم، اجتماعی متفکران مسلمان

یه ،غلام عباس، توسلی .5  . 1385، نشر سمت، تهران، شناسی های جامْه نظر
 . 1383، نشر مرکز، تهران، باقر پرهام ،ترجمه، صور بنیانی حیات دینی ،امیل، دورکیم .6
 . 1377، انتشارات دانشگاه تهران، نتهرا، ل ت نامه ،علی اکبر، دهخدا .7
یه ،جرج، ریتزر .8  . 1380، انتشارات علمی، تهران، محسن ثلاثی ،ترجمه، شناسی های مْاصر در جامْه نظر

یب القر ، ابوالقاسم حسین، اصفهانیراغب  .9  . 1404، دفتر نشر کتاب، قم، نآالمفردات فی غر
یخ فلسفه ،فردریک، کاپلستون .10  . 1388، انتشارات سروش، نتهرا، گروه مترجمین، تار

اُن فی تفسیر قران ،محمدحسین، طباطبایی .11 انتشـارات ، قـم، محمـد بـاقر موسـوی همـدانی ،ترجمه، المی
 . 1374، اسلامی
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worldly phenomenon and, unlike some Western thinkers, does not 

consider it to be of material and worldly origin, but considers the origin 

of religion to be divine. He believes that religion has positive functions 

and considers the functions of religion in terms of social, strengthening 

the cohesion of society, the spirit of righteousness and combating 

oppression in society, establishing social justice in society, the capacity 

for civilization, the spirit of hope and continuity of society with regard to 

religion and society. 

Keywords: Allameh Tabatabai, Social Functions, Society, Religion. 
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and politics reveal in his thought?" For this purpose, by examining the 

major theories related to the role of social contexts in thought, Skinner's 

combined method was used, which is one of the interpretive and 

qualitative methods, in which attention is paid to both of the text and 

context. These contexts, which include the influence of the Sheikh's 

mystical path, Iranshahri thought, Peripatetic philosophers and the 

teachings of Islam on Sheikh Ishraq, at the intersection between ethics 

and politics propositions including the rule of the Godly wise, morality 

over politics, the role of revelation  in politics, light as an elixir of power 

and also creating a balance between courage and love, has been made. 

Keywords: Morality and Politics, Suhrawardi, Islamic Thought, Political 

Philosophy of Islam, Ishraq School 

The social function of religion from the 

perspective of Allameh Tabatabai

  Ali Zarghani
1 

  Mohammad Soltaniyeh
2
 

One of the most important discussions about sociology in recent 

decades is the discussion of the sociology of religion and the role of 

religion in society, which has been conflicted by Islamic thinkers and 

non-Islamic sociologists and has become a challenge among sociologists 

that should be assessed in their opinion. One of the Islamic thinkers in 

this field is Allameh Seyed Mohammad Hossein Tabatabai. The purpose 

of writing this article is to study his views in this field. The research 

method in this article is a library method based on the views of Allameh 

Tabatabai. The results show that Allameh does not view religion as a  

                                                 
1. Masters student of Muslims Social Sciences, Razavi University of Islamic Sciences  

2. Assistant Professor Of Razavi University of Islamic Sciences 
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descriptive-analytical method. In this research, it is shown that, firstly, 

the behavioral motives of waqf are due to divine and otherworldly 

motives. Behavioral motivations can also arise from needs such as 

physiological and security needs, needs related to belonging, the need to 

others' respect and love, and the need to realize oneself, which in turn is 

due to human psychological and social needs. All these needs can cause 

the waaqif to dedicate his property. According to economic analysis, 

endowment behaviors can also be associated with self-interest in the 

context of conventional economics. In the context of behavioral 

economics, endowment is justified by the motives of self-interest and 

Altruism, confrontation, preference for moral beliefs, fairness and 

preference for equality. 

Keywords: Waqf, Waqf Motives, Waqf Economy.  

Effective contexts on the relationship between 

ethics and politics in Suhrawardi thought

  Seyyed Mohammad Reza Ahmadi Tabatabaei
1 

  Seyyed Mahdi Musavinia
2
 

The Status of moral virtues in human social life has been highly 

regarded since the past and based on the history of the formation and 

evolution of social and civil ideas. In particular, the connection between 

ethics and politics has been discussed by various thinkers in the East and 

the West of the world, of which Sheikh Shahabuddin Suhrawardi is one. 

The present article, considering the influence of social contexts on ideas, 

has answered the question: "Considering the social contexts influencing 

Suhrawardi 's thought, what points does the relationship between ethics  

                                                 
1. Associate Professor and Faculty Member of Imam Sadegh (as) University 

2. PhD Student of Political Sciences, Imam Sadegh (as) University, researcher of Imam Hussein (as) 

Comprehensive University 
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and consumption addiction, based on moral and spiritual principles. The 

purpose of this study is to critically examine four important traditions of 

the laws of these associations as four social principles. The present study 

with a descriptive-critical approach, while explaining the principle of 

unity, inclination, external issues and anonymity, tries to evaluate them 

with the method of critique of the intellectual system and underlying 

principles, so that first to extract social principles from traditions - which 

have a collective nature - act and divide them into two categories, 

sociable and elusive, then it tries to compare and ratio-measure them with 

the moral and social teachings of Islam in order to avoid confusing the 

seemingly desirable moral and spiritual themes of the association with 

authentic religious teachings. Then, with the help of a pathological view 

and the published texts of the association, it tries to reveal and analyze 

the pluralistic and anti-religious goals behind the association. The 

findings of this study indicate that these associations, although they are 

national social organizations, but the mentioned social principles are 

harmful and have oppositions with the social foundations of Islam. 

Keywords: Anonymous Organizations, Social Principles, the Twelve-Step 

Traditions, Anonymity.  

Waqf Behavioral Analysis (Psychology, 

Economics) 

  Seyyed Mohammad Musa Motallebi
1
 

This article aims to identify the behavior of endowments in the 

context of conventional economics, psychology and behavioral 

economics to facilitate the management of quantitative and qualitative 

expansion of endowments. The study in this article has been done by  
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decided to direct the identity and culture of the society through 

propagation and cultural activities. The purpose of this study is to answer 

the basic question to what extent clothing manufacturers as an influential 

social institution play a role in creating and maintaining the culture of 

Iranian-Islamic clothing in society? The method of this research is 

qualitative, descriptive-analytical and consists of two documentary and 

field techniques. The results show that with the acceleration of changes 

and developments in today's world, along with the development and 

increase of technologies related to fashion and clothing, many 

opportunities have been provided for related and influencing factors on 

clothing, including manufacturers, and they are able to direct the culture 

and identity of the society by changing the production methods and 

designs. Achieving a value-based process in the intervention of 

underlying factors is the final result of the research, based on which it is 

necessary to use all available potentials to change the culture of using 

Iranian-Islamic clothing. 

Keywords: Production, Clothing, Iranian-Islamic  Culture, Cultural 

Diamond Approach.  

A reflection on the social principles of Twelve-Step 

Associations 

  Mohammad Madi Vali Zadeh
1
 

  Abolghassem Vali Zadeh
2
 

The Twelve-Step Anonymous Associations are one of the branches of 

therapeutic spiritualities, which are involved in attracting and spiritual 

treatment of people suffering from social diseases, including behavioral  

                                                 
1. Masters Student of Islamic Studies University and Level 3 graduate of Qom Seminary 

2. Assistant Professor of Islamic Studies University, Orumieh 
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capitalism; secularism; liberalism and feminism).Recognizing the 

common instances of ignorance with it’s modern form is important to 

prevent Islamic societies from re-experiencing the consequences of 

ignorant life. The premise of this study is that modern society, when it 

gets far from believing in God, has in fact returned to the nature of 

ignorance. Islam has battled false traditions, but once again, ignorant 

believes have emerged under the guise of modernity. Few studies showed 

that any kind of denial of religion, whether it is denial of monotheism, 

resurrection, prophecy or denial of the attributes of God, is ignorance. 

The difference between these two ignoring nature is not in deviation from 

the line of true faith, in the excess or deficiency that takes place. 

Deviation appears once as excess and again as deficiency. 

Keywords: the Holy Prophet, Ignorance, Modern, Islamic societies, 

Modern Ignorance. 

Investigating the position of clothing 

manufacturers in shaping Iranian-Islamic culture 

(with cultural diamond approach) 

  Negar Kazemi Asfah
1 

  Farideh Taleb poor
2
 

  Sepideh Yaghooti
3
 

In the decades after the Islamic Revolution of Iran, fashion and 

clothing, despite their historical background, faced economic logic on one 

hand and special social and political considerations on the other, which 

has made them face many challenges. Accordingly, social institutions  
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3. Doctorate of Art Research, Al-Zahra University. 
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people cannot control his power. This article considering some 

experiences and reviewing library resources and descriptive analytical 

method seeks to examine weather the nature of religious government is 

such that its rulers do not what is consider themselves accountable to the 

people and therefore religious government must be abandoned or when 

the government is a religious one it considers itself obliged to carry out 

the religious orders and most of the people have accepted it and consider 

themselves accountable to the people. Right is the second view and it’s 

most important evidence, in addition to the manners of the wise, is the 

narrations and statements of great religious men. 

Keywords: Denying the Religious Government, Infallibility of the Rulers, 

unaccountability of the Rulers. 

A comparative study of the examples of ignoring 

society in the period of the holy prophet and 

modern society 

  Samaneh Sadat Said Poor
1 

  Behnaz Zandiyeh
2
 

Any nature in which there is no true faith in God is ignorance. This 

descriptive and comparative study examines the common examples of 

ignorance during the Islaime of the holy prophet and modern ignorance. 

For this purpose first the contemporaneous ignorance of the time of the 

holy prophet peace be upon him with the use of reliable sources in the 

four forms of simultaneous denial of monotheism and Resurrection; 

denial of Resurrection; denial of prophet and denial of divine attributes 

were introduced and then adapted to the modern society’s (materialism,  

                                                 
1. PhD student in social studies of Iran, Kharazmi University, Tehran, Iran 

2. Lecturer of seminary level three 3-in jurisprudence and principles, al-Zahra university, Qom, Iran. 
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Assessing the Allegations of Irresponsibility of 

Religious Rulers 

  Ali Arabi Ayesk
1
 

  Javad Irvani
2
 

  Mohammad Ibrahim Rowshan zamir
3
 

Throughout history the governance of prophets, saints and religious 

leaders of society has faced all kinds of a opposition from power seekers. 

but in the contemporary period especially after the victory of the Islamic 

revolution some dissidents have put the Republican government against 

the Divine government and believe that these two are two political 

systems and two types of government that have a different nature. By 

rejecting religious sovereignty they’ve accepted the Republican 

government because in the Republican government the ruler considers 

himself responsible to the people in the accountability of the ruler for the 

sake of the people is obvious, but in the religious government, since he 

has wilayah over the people and believes that his government is Divine, 

he doesn’t feel any responsibility toward the people and is not 

accountable to them. In other word, he’s not on there their control and the  
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