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  راهنماي تدوين مقالات  
  

ارسـال   هـاي اجتمـاعی اسـلامی   پـژوهش هاي پژوهشی خود را، با رعایت نکات زیر، بـه نشـانی   توانند مقالهنویسندگان محترم می
  نمایند.

  مقاله باید تألیفی و به زبان فارسی باشد.)  1
  اي) فراتر نرود.کلمه 300ي ي تایپ شده (صفحههصفح 25حجم مقاله از )  2
  هاي اجتماعی اسلامی محفوظ است.پژوهشحق رد یا قبول و ویراستاري مقالات براي )  3
  مقاله ارسالی نباید همزمان به سایر مجلات فرستاده شده و یا در نشریه دیگر داخلی یا خارجی چاپ شده باشد.)  4
  لب هر مقاله به عهده نویسنده آن و صرفاً بیانگر دیدگاه خود اوست.) مسؤولیت مطا 5
هاي اجتماعی اسلامی محفوظ خواهـد بـود و هرگونـه چـاپ و تکثیـر منـوط بـه        پژوهش) حق چاپ مقاله پس از پذیرش براي  6

  باشد.اجازه کتبی سردبیر می
اي جداگانه حاوي تقاضاي بررسـی،  یسندگان محترم همراه مقاله نامه) جهت تسریع در امر بررسی مقالات ضروري است که نو 7

  نام و نام خانوادگی، نشانه پستی، شماره تلفن و پست الکترونیکی خود ارسال نمایند.
   .گیردانجام می <www.razavi.ac.ir>ي مدیریت نشریات به نشانی ارسال و دریافت مقالات صرفاً از طریق سامانه)  8
  و مطابق با معیارهاي مندرج در این راهنما باشد. word) مقاله باید تحت برنامه  9

  هاي زیر باشد:) مقالات ارسالی، از حیث ساختار لازم است مشتمل بر بخش 10
  آن به همین مقدار.واژه و چکیده انگلیسی  250الف ـ چکیده فارسی: حداکثر مشتمل بر 

  واژه. 10ب ـ واژگان کلیدي و معادل انگلیسی آنها حداکثر 
  گیري.ج ـ مقدمه و نتیجه

، در انتهـاي  »هـا نوشتپی«ها: توضیحات بیشتر، از جمله معادل خارجی اسامی و اصطلاحات مهم یا مهجور، با عنوان نوشتد ـ پی 
  مقاله آورده شود.

  بندي زیر آورده شود.منابع فارسی و غیر فارسی در پایان مقاله، به طور جداگانه و با رعایت قالب هـ ـ کتابنامه: فهرست الفبایی
  ي جلد.ي چاپ، شمارهمؤلف (تاریخ چاپ)، نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار، نام ناشر، شماره ، نامکتاب: نام خانوادگی

  وچهر بزرگمهر، تهران: انتشارات خوارزمیي من)، ویتگنشتاین، ترجمه1351مثال: هارت ناك، یوستوس (
Nozick, Robert (1981), philosophical Explanation, Oxford University Press. 

  ي نشریه.، نام نشریه، شماره»عنوان مقاله«مقاله: نام خانوادگی مؤلف، نام مؤلف (سال انتشار)، 
  . 1ي حکمت، ش ، نامه»قلمرو آني تطبیقی، مفهوم و فلسفه«)، 1382مثال: علیزاده، بیوك (

ي ارجاع داخل متن: براي ارجاع دادن به منابع و مآخـذ در مـتن مقالـه، مشخصـات منبـع و مأخـذ، در درون پرانتـز، بـه         ) نحوه 11
  صورت زیر، آورده شود:

  الف ـ منابع فارسی: (نام خانوادگی مؤلف، سال نشر، صفحه).
  )95،  1361مثال: (مطهري، 

  تین: (صفحه، سال نشر، نام خانودگی مؤلف).ب ـ منابع لا
  (Plantinga, 1998, 71)مثال: 

اگر از یک نویسنده، در یک سال، بیش از یک اثر انتشار یافته باشد، با ذکر حروف الفبا پـس از سـال انتشـار از یکـدیگر متمـایز      
  شوند.
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشمارهم، نوزدههاي اجتماعی اسلامی، سال پژوهش

 

  هاي اخلاق اجتماعیمؤلفه
  ∗ ;و شهید مطهري ;از دیدگاه علامه طباطبایی
  

  ١یسید مهدي سلطانی رنان *
 

  چکیده
مند که در آن سعادت فرد با سعادت اي است ارزشي اسلامی، جامعهجامعه

هاي اجتماعی و ایمان اسلامی ارتباطی اجتماع پیوند خورده و میان مسؤولیت
ناگسستنی به وجود آمده است و اخلاق اجتماعی با مبانی مستحکم و قوي و 

باشد؛ زیرا اخلاق با ملکات نفسانی و آل، عامل حقیقی این ارتباط میایده
ي عمیق داشته، ي نفس، اعمال فردي و روابط اجتماعی انسان رابطهتزکیه

و در آمیز و تعاملات پایدار عملی و درونی است مستلزم همزیستی مسالمت
هاي مطلوب اخلاق اجتماعی به مثابه مبانی ارزشی این مسیر توجه به مؤلفه

ها و آل اخلاقی، عامل تنظیم صحیح این همزیستیي ایدهاخلاق و جامعه
از جمله اندیشمندانی  ;و شهید مطهري ;باشد. علامه طباطباییتعاملات می

  يه جانبههستند که در تفکرات و نظریات اخلاقی خویش به تبیین هم
اند. سعی نگارنده در این مقاله آن است که هاي مطلوب اجتماعی پرداختهمؤلفه

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۴/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
 mehdi-1358@yahoo.com                                           حوزه و دانشگاهو مدرس  رپژوهشگ . ١
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ها از منظر ایشان پرداخته و به اختصار تقدیم ترین این مؤلفهبه بررسی مهم
  مخاطبین بزرگوار نماید.

هاي اجتماعی، ایمان اسلامی، ي اسلامی، مسؤولیتجامعه واژگان کلیدي:
هاي اخلاق ، مؤلفه;، شهید مطهري;علامه طباطباییاخلاق اجتماعی، 

  اجتماعی.

  مقدمه
ها را با خود، ترین موضوعاتی است که ارتباط انساناخلاق اجتماعی از مهم
سازد، زیرا جامعه قادر است یک تمدن را بسازد نه یک جامعه و تاریخ مطرح می

  ه است.فرد، و اجتماع انسانی پیوسته تاریخ را ساخته و به جلو برد
از آنجایی که در میان ادیان الهی، اسلام دینی اجتماعی است و احکام فردي 

باشد؛ دار میي دیناش ساختن جامعهآن نیز آهنگ اجتماعی دارد و هدف
اي که روابط اجتماعی آن براساس اهداف و احکام دین سامان گیرد، و جامعه

هاي اجتماعی و ولیتسعادت فرد با سعادت جامعه پیوند خورده و میان مسؤ
ایمان اسلامی ارتباطی قوي و غیرقابل انفکاك به وجود آید، نیازمند اخلاق 

هاي اي از مؤلفهسار تحقق و عمل به مجموعهاجتماعی مطلوب است که در سایه
نوایی و ها را با همگیرد و روابط اجتماعی انسانهنجاري و ارزشی شکل می

ها و معه را از سوق یافتن به سمت کژيسازد و جاحاکمیت نظم همراه می
ي هاي مطلوب در عرصهدارد. همچنین، عمل به مؤلفهکارکردهاي سوء بازمی

اخلاق اجتماعی به مثابه عاملی جهت رسیدن به سعادت و کمال واقعی براي 
ها، آیین درست زندگی گردد؛ زیرا در پرتو این مؤلفهي جهانیان محسوب میهمه

گیرد و خوشبختی آفرین فراروي بشریت قرار میت سعادتو راه و رسم حیا
ي دایمی را براي آدمی و پاکیزگی و شایستگی حقیقی را براي کل اعضاي جامعه

ها با یکدیگر هاي درست ارتباط انسانآورد. در واقع، شیوهاسلامی به ارمغان می
مد و انجاي مدنی و تبلور اجتماع اخلاقی مطلوب میدهی جامعهبه سامان
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آل اخلاق اجتماعی از لوازم بنیادي و هاي ایدهبراساس همین شیوه، عمل به مؤلفه
ي اخلاقی مطلوب) بوده و دین یابی به جامعهکاربردي نیل به مقصد مذکور (دست

سازد و از هاي اجتماعی و قانونی ممتاز میها و مسلکحق را از دیگر روش
  ).308ـ309، 18ق، ج 1417طبایی، بخشد (طباانحرافات اجتماعی مصونیت می

از جمله اندیشمندان دوران معاصر  ;و شهید مطهري ;علامه طباطبایی
هستند که به تصریح خودشان، سرنوشت افراد جامعه به یکدیگر را وابسته دانسته 
و معتقدند صلاح و فساد اجتماع در رفتار اعضاي آن تأثیرگذار است و بدین 

اي اجتماعی اخلاق با سیر و رویکرد مطلوب و هجهت التفات جدي به مؤلفه
ي اسلامی را ضروري تلاش براي عملی و درونی نمودن آنها در محیط جامعه

هاي )، لذا به تبیین مؤلفه177، 2، ج  1387و مطهري،  309دانند (همان، می
هاي معنوي آنها در جاي جاي آثار و نظریات خود اخلاق اجتماعی و ارزش

ترین ي مقاله به دلیل اهمیت موضوع بر آن است که مهمویسندهاند. نپرداخته
ي کاربردي و روش راهبردي از منظر هاي اخلاق اجتماعی را به شیوهمؤلفه

بیان کرده و این نکته را تفهیم نماید که  ;و شهید مطهري ;علامه طباطبایی
ی در ي اخلاقاخلاق اسلامی، در پرتو حضور اجتماعی و گستردگی روابط حسنه

  اجتماع، داراي ارزش و اعتبار است.

  ي تحقیقسؤال اصلی و شیوه
و  ;با توجه به اظهارات مذکور، سؤال اصلی تحقیق آن است که علامه طباطبایی

هاي اخلاق اجتماعی را چه دانسته و در ذیل چه عناوینی ، مؤلفه;شهید مطهري
  اند؟مورد بررسی و مطالعه قرار داده

آوري کرده و به اي اطلاعات را جمعبررسی کتابخانه ي مقاله بانویسنده
ي تحقیق در این مقاله تحلیل و توضیح آنها مبادرت ورزیده است. لذا شیوه

  باشد.می »توصیفی ـ تحلیلی«
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  ي تحقیقپیشینه
و شهید  ;با بررسی انبوه آثار دو اندیشمند فرزانه، یعنی علامه طباطبایی

ان اثر مستقلی در این موضوع ندارند؛ همچنین آید که ایش، به دست می;مطهري
هاي ایشان، نگارنده به با جستجو در تحقیقات فراوان انجام گرفته در اندیشه

شود مطلب و موضوعی با عنوان پژوهش مذکور دست نیافت. بنابر این سعی می
ي این دو عالم هاي اخلاق اجتماعی در اندیشهترین مؤلفهي منظم مهمتا با ارائه

ي اخلاقی آل از جامعهقدر، به استخراج نموداري ایدهربانی و اندیشمند گران
ي شود که تفاوت این تحقیق با عمدهمطلوب دست یابیم. با این بیان روشن می

هاي نو و بدیع با رویکرد کاربردي در تبیین تحقیقات پیشین وامدار اشارت
فرهیخته، در قالبی منسجم و هاي اخلاق اجتماعی از منظر آن دو دانشمند مؤلفه

  به دور از پراکندگی است.

  تبیین مفاهیم محوري
  ;الف ـ اخلاق از دیدگاه علامه طباطبایی

آید، موارد ذیل در تعریف اخلاق برمی ;آنچه از مجموع آثار علامه طباطبایی
  است:

و به معناي خوي، طبع، رفتار و همچنین سرشت  »خلق«) اخلاق جمع  1
اي است که باید در ي بصیرت قابل درك است و ملکهتنها با دیدهباطنی است که 

نفس آدمی رسوخ کند و در ظلِّ مداومت بر اعمال صالح و تکرار آن در مسیر 
و راغب اصفهانی،  263،  2، ج  1381صحیح هدایت و تقویت شود (طباطبایی، 

  ).159ق، 1412
بخشی از معارف ) اخلاق از طرفی مبتنی بر ظواهر دینی و عبارت از  2

ي نوعی باشد و بر پایهمی 9فرعی اسلام و دستورات خداوند متعال و رسول او
گرایی الهی و منطبق بر عشق و محبت معنوي حق استوار است (طباطبایی، تکلیف
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)؛ از طرف دیگر بخشی از ظواهر کتاب و سنت اسلامی و 357،  1ق، ج1417
  ).47تا، عقلانی دارد (همان، بی يمنفک از احکام فقهی است که بیشتر جنبه

کند؛ ) علم اخلاق عبارت است از فنی که پیرامون ملکات انسانی بحث می 3
ملکاتی که مربوط به قواي نباتی، حیوانی و انسانی اوست. به این غرض بحث 

خواهد معلوم کند که کند که فضائل را از رذائل جدا سازد، یعنی این علم میمی
ي کمال و فضیلت اوست و نفسانی انسان خوب و نیک و مایه یک از ملکاتکدام

ي نقص اوست تا آدمی بعد از شناسایی آنها، خود چه ملکاتی بد و رذیله و مایه
را با فضایل آراسته سازد و از رذائل پیراسته گردد و در نتیجه اعمال نیکی که 

و ثناي جمیل مقتضاي درونی است انجام دهد تا در احتیاج انسانی ستایش عموم 
جامعه را به خود جلب کرده، سعادت علمی و عملی خود را به کمال برساند 

  ).368،  1ق، ج 1417(همان، 
ي نفسانی است که افعال به آسانی و بدون تأمل و درنگ از ) اخلاق ملکه 4

  ). برطبق این تعریف و مبتنی بر123، 1362شود (همان، آن صادر می
لق را صورت ادراکی می ;باییگرایی، علامه طباطفضیلت دانند که در درون خُ

انسان جایگزین شده و در موقع مناسب جلوه کرده و او را وادار به اراده و عمل 
  ).236تا، کند (همان، بیمی

) اخلاق عموماً در میان علم و عمل در جریان است. به عبارت دیگر، از  5
باشد. به همین هم مرز می یک طرف با اعتقاد و از طرف دیگر با عمل و فعل

جهت، گاه آن را از مسیر تکرار عمل و گاه از راه تلقین حسن و خوبی عمل و 
  کنند.گاه از هر دو راه ایجاد می

  ;ب ـ اخلاق از دیدگاه شهید مطهري
  دارد:در تعریف اخلاق اظهار می ;شهید مطهري

لق مط لق است. خلُق یعنی خوي. خلُق در مقابل خَ   رحاخلاق جمع خُ
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شود و مربوط به ساختمان وجودي انسان در تمایلات روحی است و مربوط می
ي خود شخص، معلمان، مربیان و به شخصیت است، که در همین دنیا به وسیله

شود. البته برخی از آنها نیز به کند، طرح و بنا میاجتماعی که در آن زندگی می
حقیقت، فرایندي است که باشد. در ي قبل از تولد مربوط میسرشت و مرحله

گیر در منجر به ایجاد عادت و طبیعت ثانوي و یا ملکاتی که با اختیار و تلاش پی
گردد و این طبیعت ثانویه ساختار جدیدي در برابر آید میروح بشر به وجود می

؛  17، 1379هاست که از ابتدا با هرکسی همراه است (مطهري، طبیعت اولیه انسان
  ).57، 25، ج 1387همان، 

  ;ج ـ اخلاق اجتماعی از منظر علامه طباطبایی
اي جهت رشد و بالندگی محیط انسانی و توفیق آنان اخلاق اجتماعی به مثابه پایه

شود که در پرتو محاسن و خلقیات حمیده، اي سالم قلمداد میدر ایجاد جامعه
در مسیر  آورد و حیات اجتماعی راموجبات تحکیم روابط اجتماعی را فراهم می

سازد. در حقیقت، خداوند نظام وجودي را تعالی و تکامل، به کام انسان گوارا می
شود که سعادت آدمیان در طوري خلق کرده که این نظام به غایاتی منتهی می

رسیدن به این غایات است. درعین حال قوانین و سننی در قالب شریعت براي 
ها قرار داده که اوامر و ختیار انسانهماهنگ شدن قوا در رسیدن به سعادت، در ا

نواهی شریعت، در واقع همان اوامر و نواهی خداوند بوده و منطبق با فطرت الهی 
ي شود و براساس آن رابطهباشد و به نام اخلاق اجتماعی مطلوب خوانده میمی

سازد. خداوند با ایجاد این قواعد در عالم معناداري بین اخلاق و دین برقرار می
اش ستري فراهم کرده که انسان با اجراي آنها، به سعادت واقعی مطابق با فطرتب

  ).143و  142،  14، ج  1363رهنمون شود (طباطبایی، 
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  ;د ـ اخلاق اجتماعی از منظر شهید مطهري
االله اخلاق اجتماعی را بستري براي وصول به توحید و سیر الی ;شهید مطهري

و خودخواهی محض خارج باشد و ضمانت داند، به شرطی که از مادیت می
ها باشد. در حقیقت، ایشان داري انساناجرایی آن مبتنی بر ایمان مذهبی و دین

اي از اخلاق اسلامی برخوردار از ایمان به اخلاق اجتماعی را به مثابه شعبه
وار دانسته و هاي سعادتخداوند و عزت و کرامت نفس پایدار و مبتنی بر آموزه

هاي موجود در این حوزه را که انسان موجودي اجتماعی است، ارزش از آنجا
اي مطلوب جهت نیل به فلاح و رستگاري شرط وصول به کمال او و مقدمه

، 1391و همان،  176،  2، ج  1387آورد (مطهري، دنیوي و اخروي به شمار می
  ).36ـ38

  هاي اخلاق اجتماعیهـ مؤلفه
هایی است مبتنی بر فضیلت و اعی، گزارههاي اخلاق اجتممقصود از مؤلفه

که انسان و  »هاي معنويارزش«یا  »اهداف معنوي«برخوردار از یک سلسله 
ي اخلاق به تعالی و کمال دست جوامع انسانی با عمل و کاربرد آنها در عرصه

سازند. همچنین به مثابه یافته، درون خود را پاك و محیط اجتماعی را آراسته می
اخلاقی با قالب معنویت و هماهنگ با فطرت الهی، روابط اجتماعی هاي ارزش
گرداند، به ها را تنظیم و اعتقاد به مبدأ و معاد را در نهادشان زنده و پویا میانسان

ي انسانی و عواطف درونی آنها را به زوال و ها، جامعهتوجهی بدانطوري که بی
بدأ هستی و توحید خداوندي و در انحطاط کشانده و منجر به عدم اعتقادشان به م

؛  37ـ38،  4ق، ج 1417گردد (طباطبایی، نتیجه گسترش روزافزون فساد می
  ).37ـ38،  1391؛ مطهري،  52ـ56،  1336همان، 

***  
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هاي تنظیم مؤلفه ;ي علامه طباطباییهاي اخلاق اجتماعی در اندیشهمؤلفه
هاي تشریعی ده آن آموزهي دینی، که اساس و شالواخلاق اجتماعی در جامعه

رسد؛ باشد، ضروري به نظر میهاي فطري ـ تکوینی وحی میقرآن و یادآوري
ها انسان تکون یافته و در ارتباط با دیگر هایی که در سایه سار عمل بدانمؤلفه

ها، که مشروعیت یک نظام رسد. مبانی معنوي این مؤلفهافراد به کمال مطلوب می
  سازد، عبارت است از:می اجتماعی را نمایان

  گردد؛) مقتضیات رشد متبلور و موانع رشد مفقود می 1
  باشد؛) اجراي عدالت، بنیاد بدل ناپذیر ایجاد مقتضیات رشد می 2
ي شؤون در این نظام اسلامی منطبق با قرآن کریم و در خط اهداف ) همه 3

وي است (حکیمی، قرآنی و ساخته شده و تنظیم یافته بر مبناي قرآن و سنت نب
  ).168،  6و ج  679و  405،  1، ج  1376؛ همان،  59ـ65،  1382

هاي اخلاق اجتماعی و تشریع صحیح و منطقی آنها در عمل به مؤلفه
  ي اسلامی فواید بسیاري دارد که برخی از آنها چنین است:جامعه
ي اجتماعی گردیده و بین اعضاي ) موجب برقراري تعادل و موازنه 1

  ).44ـ45،  1336شود (فلسفی، آمیز ایجاد میعه روابط دوستانه و مسالمتجام
) انسانیت افراد پاس داشته شده و کرامت انسانی در نهادهاي بشري  2

ي یابد و پاسداشت دائمی آن نه به عنوان یک شعار میان تهی و سوژهتقویت می
جهان (حکیمی، قلم گردانی و نه از سر سهم خواهی و تقلیدي از جنبش چپ در 

  )، بلکه از روي ادب و احترام متقابل خواهد بود.162،  1343
ي امور در جامعه گردیده و اصلاح بین ي همه) عشق به خداگرایی طلیعه 3

گردد و همسویی افراد در اهداف معین، اشتراك در سرنوشت و مردم برقرار می
ل و رعایت قوانین و هدایت آنها به راه سعادت، احساس مسؤولیت و حقوق متقاب

هاي ترین ویژگیمقررات اخلاقی به عنوان اصول عملی موضوعه و نیز از مهم
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؛ سلطانی  8ـ14،  17، ج  1381گردد (طباطبایی، اجتماعی آن محسوب می
  ).40ـ41،  1384رنانی، 

ي اسلامی از دیدگاه علامه هاي اخلاق اجتماعی در جامعهترین مؤلفهمهم
است از تقوا، کرامت و عزت نفس، مؤاخات (برادري)، عبارت  ;طباطبایی

محبت، وحدت اجتماعی، امنیت اجتماعی، ایثار، انفاق، قناعت، وفاي به عهد، 
  داري، ترویج و گسترش امر به معروف و نهی از منکر.امانت

کارهاي عملی آنها در هاي مذکور و راهي مقاله به توضیح مؤلفهدر ادامه
  پردازیم.ي اسلامی میجامعه

  تقوا  •
به معناي حفظ و نگهداري خود از ضرر و  »وقایه«ي تقوا، اسم مصدر از ماده

ق، ماده وقی). همچنین به معناي قرار دادن 1412خطر است (راغب اصفهانی، 
ها، خطرها روح و حقیقت و کرامت انسانی در یک پوشش حفاظتی در برابر آفت

. به طور کلی تقوا در فرهنگ قرآنی )394،  5، ج  1366هاست (آمدي، و تباهی
  داراي دو عنصر اساسی است؛ یکی تسلط بر خود و دیگري ملاحظه حضور خدا.

تري رو به روست و کسی که بر خویش تسلط دارد، براي حرکت با مانع کم
تر پیش خواهد رفت. در حقیقت، تقوا اگر حرکت به سوي خدا باشد، بسیار ساده

ش از ایمان و تقواي پس از ایمان. تقواي پیشین به بر دو قسم است؛ تقواي پی
معناي کنترل نفس، انضباط روحی و قدرت بر مدیریت شخصیت است و تقواي 

ق، 1417باشد (طباطبایی، پسین نیز به معناي خدا پروایی و خویشتن یابی می
  ).44، 1ج

 اي پایدار و اساسی در حفظ اصول اخلاقی، تقوا را مؤلفه;علامه طباطبایی
حق تقوا همانا فرد اعلاي «ي اسلامی دانسته و معتقد است: و شایستگی جامعه

(همان،  »باشد، آن نحو بندگی که محض و شکرگزاري خالص باشدبندگی می
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  ).278،  6، ج  1381
تقواي دینی و حق آن، حرکت در صراط مستقیم الهی است که اساس و 

آل اخلاق اجتماعی ي ایدهفهي مطلوب اخلاقی و نیز به مثابه مؤلهدف جامعه
است؛ زیرا تقوا با اختلاف، تفرقه و انحراف از صراط مستقیم الهی و مستقر شدن 

  ).303ـ304،  8سازد (ر.ك: همان، ج در مسیر اهواي شیطانی نمی
کارهاي عملی ذیل را جهت بنیادي توجه به پیامدها و راه ;علامه طباطبایی

  داند:زم و ضروري مینمودن تقوا در اجتماع انسانی لا
ي ي اخلاقی تقوا نباشد، همهي اساسی جامعه) اگر ملاك سعادت و پایه 1

افراد و جوامع به خاطر امتیازات موهوم نژادي، فخرفروشی و برتري طلبی، 
کشانند و یکی دیگران را حقیرتر از خود پنداشته، آنها را در بند بندگی خود می

رسد که روشد و در نتیجه کارشان بدان جا میفبر دیگري استعلا و بزرگی می
فسادشان تري و خشکی عالم را پر کند و حرث و نسل را نابود نموده و رذائل 

  ).488ـ489،  18اخلاقی را گسترش دهد (ر.ك: همان، ج 
ها، تمایلات و ) مدیریت نفس، مهار کردن و سامان دادن انگیزه 2

توان بدان همت ضوابطی روشن می رفتارهاست، که تنها در سایه سار تقوا و
ها و شود کدام خواستهگمارد و نظم و سامان بخشید. در این صورت آشکار می

کند و کجا باید با آن مدارا ها صحیح است و کدام یک به زشتی امر میگرایش
ي روشنی که مدیریت نمود و در چه موردي باید با آن مخالفت ورزید. برنامه

ا در اجتماع انسانی باید براساس آن صورت گیرد شریعت نام ي تقونفس با مؤلفه
دهد که در راستاي رشد، هماهنگ اي عملی به دست میدارد، زیرا شریعت برنامه

هاي متعالی و در تعارض با تمایلات بازدارنده و پست بشري تنظیم با خواسته
وري و هاي معارض دادهد که در میان گرایششده است و به انسان امکان می

ي آن، بندگان خود هاي سازندهگزینش کند. در حقیقت، توجه به شریعت و برنامه
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خواند؛ نگهدار و تقوا پیشه را در این دنیا به دو نوع هدایت بنیادي و پایدار فرامی
نخست هدایتی پیش از تقوا که محصول فطرت سلیم آنهاست و دیگر هدایت 

  ).47ـ48،  1ق، ج 1417اطبایی، ي تقواي آنان است (طبپسینی که شکرانه
هاي خطرناکی هاي خلاف شریعت پرتگاه) توجه به این نکته که خواسته 3

  نمایاند واست که باید از آن دوري گزید، مسیر شکوفایی و رشد را می
  ماند.هاي خوب و سازنده باقی میخواسته

ر بندي به قوانین مشخص دبا این رویکرد نوعی انضباط رفتاري و پاي
شوند. ها از سردرگمی رها مییابد و انساناجتماع انسانی پدید آمده و رواج می

ترین اي بندگان خدا، همانا بهترین و محبوب«فرماید: در این باره می 7امام علی
  »اي است که خدا او را در پیکار با نفس یاري داده استبنده نزد خدا بنده

  ).87ي البلاغه، خطبه(نهج
ي مستمر موجب ل مداوم به واجبات و ترك محرمات و مراقبهگمان عمبی

ها گردیده و به تعالی اخلاق و فضایل اسلامی ي تقوا در روح انسانپیدایش ملکه
؛ آل  187و  183،  179انجامد (براي نمونه بنگرید به: بقره، در نهاد آنان می

  ).31و روم،  156؛ اعراف،  153؛ انعام،  134و  133عمران، 
ي اخلاقی، که روح ایمان در آن به عنوان ) تقوا روح ایمان است و جامعه 4

اي ماندگار متبلور نباشد، اجتماعی خالی از کرامت و به دور از اصول و پایه
ي متخلق به اخلاق نیکو و داراي اهل هاي اخلاقی است؛ زیرا تنها جامعهارزش

ي آنها براي تلقی چنین عطیهباشند و استعداد ي تقوا میمؤمن سزاوار به کلمه
الهی تمام است و تنها آنان با اعمال صالح خود قادر به تکمیل استعداد خود 

  ).432ـ433،  18، ج  1381هستند (ر.ك: طباطبایی، 

  کرامت و عزت نفس  •
  ي اجتماعی آن به عنوان محورآنچه در اخلاق اسلامی و به ویژه در عرصه
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تعبیري آن نقطه از روح آدمی که اسلام بدان  تواند در نظر گرفته شود و بهمی
ي کرامت توجه نموده است تا اخلاق اجتماعی مسلمین را احیاء نماید، مسأله

ها از دیدگاه اسلام داراي کرامت ذاتی و تکوینی ي انسانباشد؛ زیرا همهمی
مندي او توان ملاك ارزش). کرامت انسان را می4؛ تین،  70هستند (ر.ك: اسراء، 

هایی ویژه مانند دانست، بدین بیان که خداوند از سویی به او کمالات و نعمت
هایی براي رشد و تعالی عقل و اختیار داده و از دیگر سو استعدادها و قابلیت

هایی که بسیاري از آفریدگان ها و قابلیتمعنوي در وجودش نهاده است؛ نعمت
مندي، ذاتی است و میان مت و ارزشاي از این کرااند. مرتبهبهرهالهی از آن بی

تواند استعدادهایش را با اراده و ي افراد انسان مشترك است. انسان میهمه
مندي را به ظهور رساند. این مرتبه اختیار شکوفا کند و مراتب بالاتري از ارزش

توان بدان دست از کرامت، اکتسابی و حاصل مجاهدت است و از مسیر اخلاق می
) که به فرموده 149،  1389؛ علیزده،  707ق، 1412اصفهانی، یافت (راغب 

  ).13ترین درجات آن از آنِ متقین است (حجرات، عالی قرآن کریم
کند. هر مندي در اختیار دارد، از او سخت مراقبت میکسی که گوهر ارزش

تر باشد، مراقبت و چه ارزش دارایی بیشتر و توجه انسان به ارزش آن افزون
او در صیانت از آن گوهر بیشتر خواهد بود، به ویژه آن که بداند اگر  هوشیاري

  این گوهر در مسیر تراش قرار گیرد و صیقل یابد، ارزش آن چندین برابر
شود. براي نگاهداري از این دارایی خدادادي باید خود را به صفتی آراست که می

ناي صلابت، استواري شود. عزت به معمی »عزت«در ادبیات دینی از آن تعبیر به 
اش صیانت و تسخیر نشدن است و چون شخص عزیز از کرامت و ارزش وجودي

گردد کند، به ارجمندي و شرافت و برخورداري از عزت نفس متصف میمی
  ).2298،  2، ج  1375؛ معین،  563ق، 1412(راغب اصفهانی، 

هر که را ) و 65از منظر قرآن کریم عزت واقعی تنها براي خداست (یونس، 
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  ).26سازد (آل عمران، مند میبخواهد از این عزت بهره
عزت نفس نیز مفهومی است که به ادراك فرد از ارزش شخصی و به تعبیر 

ترین عوامل تحول روانی فرد از اشاره دارد و یکی از مهم »خود ارزشمندي«بهتر 
فرادي که ي اجتماعی است؛ زیرا ایابی به اخلاق مطلوب و حسنهمسیرهاي دست

از عزت نفس بالا برخوردارند، هم تصویر مثبتی از خود دارند، هم اهداف 
تري را تري داشته و فشار روانی کمنمایند، لذا اضطراب کمبالاتري را انتخاب می

کنند و احساس کنترل بیشتري دارند. از نظر اخلاقی نیز، افراد تجربه می
کنند که در چنان ساخته و تربیت میاي هستند که شخصیت خود را آن برانگیخته

ها و معاصی سازش ناپذیر بوده و از خود باختگی در مقابل ستم و برابر وسوسه
،  1379نماید (هاشمی رفسنجانی، عدالتی و هر نوع آلودگی دیگر دوري میبی
ي عزت). همچنین عزت نفس نیرویی است که مردم را به راه ، ذیل واژه 2ج 

ي اخلاقی سوق داده، د اخلاقی و مزین شدن به صفات حمیدهوظیفه شناسی، تعه
  ).232تا، دارد (طباطبایی، بیاز اعمال خلاف اخلاق بازمی
کارهاي ذیل، زمینه را براي ترویج و عملی نمودن توجه به پیامدها و راه

  نماید:کرامت و عزت نفس فراهم می
  س، مستلزم) در اجتماع انسانی، برخورداري از کرامت و عزت نف 1
بندي به تقوا، پاي«مندي و رواج عملی برخی از صفات اخلاقی، همچون بهره

حق، صداقت، دوري از طمع، انصاف با مردم، پرهیز از آزار دیگران، گذشت، 
باشد (ر.ك: می »حفظ زبان، حلم، فروخوردن خشم، صبر بر مصیبت و قناعت

  ، احادیث بخش عزت). 1375محمدي ري شهري، 
ها و شود آدمی از تأثیر کامیابیورداري از کرامت نفس سبب می) برخ 2
نیازي والایی که در نفس خویش یافته، برتر از ها فراتر رود و در اثر بیناکامی
کران درونی را درك کند. بدین هاي این جهان، سرور عظیم و آرامش بیشادي
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ناگوار و شکست  اعتنایی در برابر امورجهت اخلاق پژوهان عزت نفس را با بی
اند. فرد اخلاقی و ملتزم به اخلاق ناپذیري در مقابل مشکلات ملازم دانسته

آل با اعمال درست خود در هماهنگی کامل با اهداف بزرگ و اجتماعی ایده
  کند.گیرد و احساس عظمت و آرامش مینیازهاي والاي انسانی قرار می

کار برخورداري از کرامت ن راهترییابی به ایمان قوي و پایدار مهم) دست 3
ي اسلامی است و هر چه این معیار رشد و عزت نفس و تقویت آن در جامعه

گردد. با دقت در ماهیت ایمان تر میها مطلوبکند، اخلاق اجتماعی انسان
یابیم که ایمان دانشی عملی است و علوم عملی برحسب قوت و ضعف درمی
س هر چه ایمان به خداوند متعال و معاد و یابد. پها، شدت و ضعف میانگیزه

یابد، تا جایی که تر میتر گردد، هستی انسان معنایی با شکوهافزون :پیامبران
ها را به سهولت ترین دشواريفروشد و حتی سختخود را به بهاي ناچیز نمی

هاي ). از این رو، علماي اخلاق انسان8،  15، ج  1381تابد (طباطبایی، برمی
تحقیر و تجلیل، «اند: مند از کرامت و عزت نفس را این گونه توصیف کردههبهر

تهی دستی و ثروت، صحت و بیماري و ستایش و نکوهش در نظر آنان یکسان 
،  1، ج  1381پذیرند (نراقی، است و از دگرگون شدن امور و احوال تأثیر نمی

320.(  
با تقویت ایمان به مراتب توان ، می;بنابر این، مطابق نظر علامه طباطبایی

برتري از عزت نفس رسید. بازگشت به خدا و احساس تقرب به او، در حقیقت 
ي شخصیت گسترانیده درك حضور منبع نامحدودي است که عزت را در شالوده

،  1336؛ همان،  46تا، نماید (طباطبایی، بیو کرامت انسانی را شکوفا می
  ).49ـ51

مندي و زندگی حکیمانه را ي حکیم، اساس هدفهمان قدر که ایمان به خدا
  نهد، خود را به جریان کور زندگی سپردن نیز انسان را عاجز و ذلیلبنیان می
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یابی به کرامت و گذاري در زندگی راه دیگري براي دستکند. بنابر این هدفمی
گذاري درستی صورت گیرد، معیاري براي سنجش عزت نفس است. اگر هدف

  آید و زندگی، پویا وها و اعمال به دست میهنگی بین آرمانرفتار و هما
  ).151ـ152،  1389گردد (علیزاده، مند میجهت

  محبت •
باشد که با اطاعت از او می» محبت خدا«منظور از این مؤلفه در اخلاق اجتماعی 

؛ توبه،  31گردد (آل عمران، در سایه سار انجام اوامر و ترك نواهی محقق می
برداري بتی که فطرتاً در تمامی موجودات جریان دارد و جهت بهره). مح14

صحیح از آن در مسیر تبلور اخلاق مطلوب در اجتماع انسانی باید کانون 
احساسات عالی الهی را تقویت نمود و موانع رشد و شکوفایی آن را از میان برد 

وار عشق و راه و به اصطلاح باید قلب را تصفیه کرد و آن گاه با ترکیب نیرومند
  ، مقاله چهاردهم). 1362به سوي خدا پرواز نمود (طباطبایی، 

به طور کلی توجه به محبت و عملی نمودن آن در اخلاق اجتماعی و 
  باشد:کار میمطلوبیت پایدارش، مستلزم تحقق دو راه

  یابی به معرفت الهی و تقویت آن در نهاد انسانی؛) دست 1
نع محبت الهی در محیط اجتماعی و به تعبیري ) از میان برداشتن موا 2

  هنجاریابی اخلاقی در اجتماع اسلامی و انسانی با از بین بردن موانع (همان).

  مؤاخات (برادري) •
آمیز بنا شده است. ي اسلامی براساس روابط دوستانه، خالصانه و محبتجامعه

بی نزدیک میان ي قلبرادري در فرهنگ اخلاقی اسلام، به احساس قرابت و رابطه
  اي را که در آن زندگیامت اسلامی اشاره دارد؛ بدین معنا که افراد، جامعه

کنند، از خود بدانند و با همگان احساس نزدیکی و خویشاوندي کنند و این می
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گراید احساس فقط براي خدا باشد، که اگر چنین نباشد به دشمنی در قیامت می
  ).472و  181،  1381(طباطبایی، 

ي اندیشه و هم در ساحات هوم برادري در تفکر اسلامی، هم در صحنهمف
رفته ي سالم و مطلوب اخلاقی به شمار میعمل همواره از عوامل ایجاد جامعه

  است.
  تنظیم رابطه با دیگران بر محور خدا جویی و حق طلبی، از برترین

استفاده از  کارهايترین راهدر اخلاق اجتماعی و از کلیدي :هاي انبیاآموزه
هاي جامعه در راه تعالی فرد و امت اسلامی است. این روح اخوت ظرفیت

هاست و مادامی که ها و گسترش دل دادگیي بقاي دوستیاسلامی تضمین کننده
در مسیر حق در جریان باشد، ماندنی و اثرگذار است و مسیر خودسازي و 

  اجتماعی، در واقع کند. پیامد برادري و مؤاخاتدیگرسازي را هموار می
اي است که اخلاق حمیده و صفات پسندیده در آن فراگیر شده گیري جامعهشکل

ها در آن احساس امنیت و شخصیت کنند و تنها به رشد و ي انسانو همه
کند. پیامد پیشرفت و تعالی است و مسیر خودسازي و دیگرسازي را هموار می

اي است که اخلاق گیري جامعهبرادري و مؤاخات اجتماعی، در واقع شکل
ها در آن احساس ي انسانحمیده و صفات پسندیده در آن فراگیر شده و همه

  اندیشند.امنیت و شخصیت کنند و تنها به رشد و پیشرفت و تعالی می
کارها در حفظ مؤاخات (برادري) در اجتماع انسانی و ترویج ترین راهمهم
  وان چنین برشمرد:تي اجتماعی اخلاق را میاین مؤلفه

ي مسؤولیت ) حفظ حرمت و حقوق برادران دینی با گسترش روحیه 1
  پذیري.
لقی، خودخواهی، تکبر،  2 ) از بین بردن آفات برادري در اجتماع مانند بدخُ

حسد و طمع و همچنین ایجاد فضاهاي رقابتی کاذب در جامعه (طباطبایی، 
  ).473،  18، ج  1381
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  وحدت اجتماعی •
ي اسلامی و انسانی است، که قلب هیچ ماعی، آرمان بلند هر جامعهوحدت اجت

مسلمان دلسوزي از آرزوي آن خالی نیست. این امر نه تنها مبتنی بر مبناي عقلی 
ي مذاهب بر آن ي ائمهاست، بلکه آیات قرآن کریم و سنت نبوي و همچنین سیره

  گواه است.
و از آن به عنوان نعمت قرآن کریم امت اسلام را به وحدت دعوت نموده 

  ).103ـ105کند (آل عمران، الهی یاد می
ي وحدت اجتماعی بسیار توصیه شده نیز به مسأله :در سخنان معصومین

مثل افراد با ایمان در دوستی، وحدت و نیکی به «فرماید: می 9است. پیامبر
یکدیگر همچون اعضاي یک پیکر است که چون بعضی از آن رنجور شود و به 

،  2، ج  1375(رازي،  »د آید اعضاي دیگر را قرار و آرامشی نخواهد مانددر
؛ متقی  274،  74ق، ج 1403آل عمران؛ مجلسی،  103ي ، ذیل آیه 450

  ).143،  1ق؛ ج 1399هندي، 
ي اي جامعهاز وحدت اجتماعی به عنوان نیرو و ابزار پایه ;علامه طباطبایی

  :گویداخلاقی مطلوب یاد نموده و می

دستور به یادآوري و متذکر شدن خداوند به نعمت اتحاد و یگانگی، مطابق 
ب قرآن شریف است، تا دعوت به وحدت اجتماعی براساس خیر و هدایت أد

را صحیح بنا گذارده باشد، نه آن که دستور به تقلید عامیانه و کورکورانه داده 
م را از یک طرف به که مرد روش و تعلیم الهی بسی به دور استباشد؛ زیرا از 

سعادت و علم دعوت کند و از جانب دیگر آنان را در منجلاب تقلید و 
تاریکی جهل نگهدارد. دلیل اصلی دعوت به اتحاد و اتفاق امت اسلامی، همانا 

ها و رینی دوستییها و شمشاهداتی است که افراد جامعه از تلخی دشمنی
بختی خودشان و رسیدن و نیکاند و همچنین براي سعادت ها نمودهيبرادر

  ).280ـ281،  6، ج  1381ایشان به رستگاري است (طباطبایی، 

ها رهانیدن جامعه از تفرقه و اختلاف و جلوگیري از نزاع ;علامه طباطبایی
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هاي پایدار و هاي مضر اخلاقی و گسترش محبت معنوي و معاشرتو کشمکش
یج و تثبیت وحدت اجتماعی در کارهاي ترومند بین مردم را از جمله راههدف
ي عظیم اخلاقی را موجب افزایش داند و زوال این مؤلفهي اسلامی میجامعه

شمرد ها میها و نیز از بین رفتن عزت معنوي انساناختلافات و ضعف اراده
  ).151،  17؛ ج  242ـ243،  3، ج  1381(طباطبایی، 

  امنیت اجتماعی •
ي آرمانی و اخلاقی ي ثبات و دوام جامعهیهبرخورداري از امنیت اجتماعی، پا

  ).55اش وعده داده است (نور، اسلام است که خداوند به اهل
ي اي الهی براي جامعهامنیت اجتماعی را به مثابه عطیه ;علامه طباطبایی

ي هاي مطلوب جامعهانسانی و سرزمین اسلامی دانسته و وجود آن را از ویژگی
ست و ایمان به خدا، عمل به وظایف و تکالیف دینی، اخلاقی به شمار آورده ا

داري، ترویج مسؤولیت پذیري، حفظ مراعات مرزهاي اخلاقی، گسترش امانت
حیثیت و آبروي اجتماعی یکدیگر، رعایت ادب و حرمت افراد، دوري از تعصب 

هایی همچون گرایی محض و آزمندانه و دوري از رذیلتو نفرت، دوري از مادي
اکنی، سوء ظن، بزرگ نمایی و غلو، خودشیفتگی تهاجمی و کینه توزي شایعه پر

ي این مؤلفه در اجتماع آل عملی و اخلاقی توسعهکارهاي ایدهرا از جمله راه
؛  481ـ487،  18، ج  1381انسانی قلمداد نموده و برشمرده است (طباطبایی، 

  ).346و  345،  2ق، ج 1417همان، 

  ایثار •
ي اسلامی که مؤمنان هاي اجتماعی اخلاق در جامعهمؤلفهترین یکی از شاخص

به توجه و عمل بدان ترغیب  :خداجو در آیات قرآنی و روایات معصومین
اند، ایثار است. ایثار یعنی از خودگذشتگی و دیگري را بر خود ترجیح دادن شده
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 و این از اعلی مراتب برادري است که برادر مسلمان خود را بر خویشتن مقدم
داریم و حتی مصالح خود را در راه او نادیده گیریم. ایثار، دوام و بقاي جامعه را 

کند، به ویژه در عصري که مبارزه علیه فسادهاي اخلاقی و تضمین می
  کشاند.هاي اجتماعی، افراد جامعه را به سوي مرگ میناهنجاري

  دها ودر ذیل برخی آیات، با پیام تفسیر المیزاندر  ;علامه طباطبایی
کارهاي عملی، ترغیب به ایثار و توجه به آن را در ثبات و پایداري ي راهارائه

  ي اخلاقی مطلوب، لازم و ضروري دانسته و فرموده است:جامعه
) خداوند به سبب صدق و وفاي مؤمنین به رعایت ایثار و از  1

دگار عطا خودگذشتگی در راه جهاد با کفار، ایشان را اجري پایدار و پاداشی مان
گردد. در نتیجه به نماید؛ زیرا ایثار ایشان باعث غلبه بر هواي نفس میمی

یابند و به سوي پروردگار خود، با پاکی و تنبه درونی آمرزش الهی دست می
نینَ رجِالٌ«گردند؛ بازمی ْؤمْنَ الموا االلهَ  م د قوُا ما عاهد ضىص هم منْ قَ نْ َفم هی لَ ع    هبح نَ

دیلاً و ب لوُا تَ دما ب رُ وَتظ هم منْ ینْ ،  1381؛ ر.ك: طباطبایی،  23(احزاب،  »منْ
 ).433ـ434، 16ج

بنابر این صداقت در رفتار و گفتار و ترویج وفاي به عهد در سایه سار 
کارهاي ایمان و معرفت الهی و دوري از خود بینی و تبعیت از هواي نفس از راه

  آید.به شمار می ;ایثار از منظر علامه طباطبایی اخلاقی در گسترش
گردد و نفس او را از ) ایثار، سبب رستگاري آدمی در دنیا و عقبی می 2

هاي مهم ایثار نماید. از جنبهشود، دور میآنچه در اخلاق، سوء و شر نامیده می
، در تعین و تثبیت معنوي اخلاق اجتماعی، ترحم نمودن به ضعیفان و تنگدستان

جهاد در راه خداوند با دشمنان دین و میهن و پیشی گرفتن از دیگران براي 
  ).435ـ436شرکت در این مسیر و مبارزه است (همان، 
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  انفاق •
هاي اجتماعی اخلاق که قرآن کریم مؤکداً عمل به آن را براي زنده یکی از مؤلفه

 »انفاق«اند دماندن امت اسلامی و جوان نمودن و پیشرفت آن لازم و ضروري می
هاي فریب مشتق شده و مفهوم آن پر کردن شکاف و دره »نفق«است. انفاق از 

اش از ي زیستیاست، جهت رهایی انسان از سقوط در آنها و نجات او و جامعه
  ).6ـ8،  1355اضمحلال و نابودي (پرورش، 

هاي مؤمن به انفاق را نردبانی براي تقرب انسان ;علامه طباطبایی
جمال و کمال هستی، یعنی خداوند متعال دانسته و معتقد است که  يسرچشمه

توجه به مرزهاي اخلاقی و اسلامی این مؤلفه فضیلت مدار باعث درونی شدن 
هاي اقتصادي اسلام در نهاد هنجاري افراد و تضمین پایداري هرچه بهتر ارزش

کارهاي عملی هگردد و این امر لازمه التفات به برخی راکرامت و امنیت آنان می
  است:

ي عزت نفس به جاي ذلت نفس با پرهیز از ریا و منت ) گسترش روحیه 1
  توسط انفاق کننده؛

) مراعات اعتدال و حد وسط در انفاق به منظور جلوگیري از رذایل  2
  اخلاقی همچون افراط و تفریط، ناعدالتی، فخرفروشی و تکبر؛

  ؛) تکیه بر آگاهی و اخلاص در مسیر انفاق 3
  ) مشروع و حلال بودن و پاك بودن مال مورد انفاق؛ 4
ها و گسترش هنجارهاي اجتماعی ) مراعات امنیت و حریم حیثیتی انسان 5

،  4، ج  1381ي مطلوب اخلاقی (طباطبایی، و اسلامی در عمل به این مؤلفه
  ).231ـ234،  1376؛ مطهري،  332ـ333،  15؛ ج  323ـ324

  قناعت •
ي اخلاقی مطلوب و نیز ها و معیارهاي مبنایی جامعهویژگی ترینیکی از مهم
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ي صفات فاضله و حسنه قرار دارد و با هاي اخلاق اجتماعی که در زمرهمؤلفه
باشد. قناعت، ي انسانی پیوند خورده است، قناعت میسعادت انسان و جامعه

ها نداشته زداید و اندوه تمنايحسرت امور دست نیافتنی یا دور از دسترس را می
دهد. حرص را مهار نموده و عزت دنیوي و اخروي انسان را تضمین را پایان می

نماید. همچنین، استحکام روابط اجتماعی را در پی داشته و موجب رشد می
ها و شؤون شود و ارزشاحساس آزادگی و بزرگواري در نهاد اعضاي جامعه می

  شود.اخلاقی در مورد اموال حفظ می
کارهاي عملی ترویج آن در در توصیف قناعت و راه ;اطباییعلامه طب

ي عالی اخلاق در اجتماع ي اسلامی و نیز فواید این خصیصه و مؤلفهجامعه
  گوید:انسانی چنین می

ي مرض حرص و طول امل است و در ابتدا کنترل رفتار نیست، قناعت ازاله
سازد که ی را متنبه میهاي الهی، آدمبلکه مهار نیازهاست. در دعا و خواسته

اش منافات نداشته باشد. همچنین، چیزي را از خدا بخواهد که با حکمت الهیه
ي غیب الهی طلب کند و از این که زیر بار نیاز و درخواستش را فقط از خزانه

رهاند. درست است که زیاده خواهی و منت و خواري مردم برود، خود را می
و یا از همه بیشتر داشتن و تقدم بر سایرین  داشتن مزایاي بسیار در زندگی

یکی از فطریات بشر است، ولی هنر آن است که آدمی این خواست فطري و 
نفسانی را مهار کند و نفس خویش را قانع نماید و آگاه باشد که خداوند هر 

کند و ممکن است فضلی به فردي و مزیت و فضلی را یکسان به همه عطا نمی
ر اختصاص داشته باشد و درخواست مطابق حکمت الهی مزیتی به فرد دیگ

همین است، که آنچه را مختص او نیست نخواهد. با تحمیل به نفس و انجام 
هاي دیگر به جاي رفتارهاي قناعت ورزانه و نیز جایگزین کردن خواسته

گردد. عفت یابی به مکارم اخلاقی آسان میدست يهاي دنیوي، زمینهخواسته
کارهاي تقویت قناعت و رشد دوري از آزمندي نیز از راه و خودداري و

،  4، ج  1381گردد (ر.ك: طباطبایی، صحیح اخلاق اجتماعی محسوب می
؛ شیخ  9083، ح  1366؛ نیز ر.ك: آمدي،  62ـ63،  19و ج  534ـ540

  ).400،  2ق، ج 1395صدوق، 
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  وفاي به عهد •
ر مکلفین مقرر فرموده و به ترین واجبات و تکالیفی که خداوند بیکی از بزرگ

ي اجتماعی بدان توجه گردیده و تخلف آن را در اي اخلاقی در عرصهمثابه مؤلفه
ي توان جایز دانست، مسألهمورد هیچ کس، حتی کافر و منافق و مشرك، نمی

است. وجوب عمل به این مقوله و تشریع الهی آن در زندگی  »وفاي به عهد«
لات عقلیه است؛ یعنی از احکامی است که عقل، بدون ها از مستقاجتماعی انسان

برد. وفاي به عهد کند و به لزوم آن پی مینیاز به راهنمایی شرع، آن را درك می
ي دیگران را به دهد و سرمایهحتی در جهات مادي، زندگی انسان را رونق می

صف کند. همچنین توچه بدین نکته که پیمان شکنان در سوي انسان سرازیر می
ظالمان و جباران هستند، حاکی از لزوم وفاي به عهد به عنوان یک امر فطري 

  است.
ي ترویج وفاي به عهد، توجه به کرامت و لازمه ;از دیدگاه علامه طباطبایی

ها و گسترش تقواي در دین است، به طوري که اگر این دو اصل عزت الهی انسان
ها وارد گردیده و مورد عمل قرار ني معیشتی و اجتماعی انسادر تفکر و برنامه

شود و هم نصرت خداوندي گیرد، هم محبت و ولایت الهی براي آنان حاصل می
  شانمند، که موجب ترفیع درجات اخروي است، نصیبو زندگانی سعادت

هاست که حقوق همنوعان مراعات گردد. نیز از پرتو وفاي به عهد و پیمانمی
زند ز دنیوي به نقض و زیر پا گذاشتن آنها دامن نمیگردیده و منافع موقت و ناچی

ي اخلاق مبدل آل و مطلوب در عرصهي اسلامی را به اجتماعی ایدهو جامعه
لى«گرداند که: می نْ أ  بفىم و  ع دهبِ اتَّقى  ه تَّقینَفَإنَِّ االلهَ  و ْالم بح ؛  76(مائده،  » ی

  ).122ـ124،  6، ج  1381ر.ك: طباطبایی، 
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  داريامانت •
یکی از مصادیق روش عهد، که مورد تأکید قرار گرفته و از دیدگاه علامه 

گردد و به عنوان ، عمل به آن از نیازهاي اجتماعی بشر محسوب می;طباطبایی
باشد و در استوار ي رضاي خداوند است، مورد توجه میتکلیف الهی، که مایه

نقش بسزا دارد. ایمان به خداوند و  ي انسانیسازي و پیوندهاي اخلاقی جامعه
داري و ترویج کارهاي تثبیت امانتترین راهگسترش امنیت اجتماعی از مهم

ي اسلامی است و توجه به آن از ي عظیم اخلاقی در جامعهصحیح این مؤلفه
ي اخلاقی و زندگی ي مطلوبیت جامعهضروریات دینی و به عنوان شیرازه

  باشد؛ زیرا:ن و مؤمن میهاي مسلمااجتماعی انسان
سازد، ) اداي امانت، حق ایمان است که مؤمن را به رعایت آن وادار می 1

چون در ایمان معناي سکون و استقرار و اطمینان نهفته است و وقتی آدمی کسی 
  شکند و قهراًرا امین دانست و یقین کرد که هرگز خیانت ننموده، پیمان نمی

شود و دیگر تزلزلی به خود مستقر، ساکن و مطمئن میاش بر آنچه یقین یافته دل
  ).11ـ12،  15، ج  1381دهد (طباطبایی، راه نمی
شان مالی داشته باشند، دیگران هم اند و هر کدام) مؤمنین مانند یک جان 2

اند و در از نظر رعایت احترام مال و اهتمام به حفظ و حمایت آن مال مسؤول
اند. بنابر این، هر کس که به مال دار همامانت اصل شریک مال یکدیگرند و

 9دیگري تعدي و تجاوز کند، در حقیقت به خودش خیانت کرده است (همان، ج 
  ).116ـ117و  110ـ112، 

  ترویج و گسترش امر به معروف و نهی از منکر •
ترویج و گسترش «ي اسلامی هاي عظیم اخلاق اجتماعی در جامعهاز دیگر مؤلفه

ي رستگاري و شایستگی جامعه باشد؛ زیرا مایهمی »وف و نهی از منکرامر به معر
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]۲۶[  

دهد تا شود و خداوند اعضاي آن را مورد لطف، رأفت و رحمت خود قرار میمی
آنان با هم انس گرفته و حقوق یکدیگر را مراعات کنند. در حقیقت امر به 

و افعال بندگان  معروف، راهنمایی کردن به راه نجات و شناساندن چیزي به اقوال
کند و نهی از منکر، نهی از اموري است که هواي است که خداوند را خشنود می

نفس و شهوت بدان میل کند و به مفهوم بر حذر داشتن از آنچه که با شریعت 
  ).23تا، باشد (جرجانی، بیسازگار نیست می

عنوان  ، به»ترویج و گسترش امر به معروف و نهی از منکر«در تبیین اهمیت 
کارهاي عملی در این خصوص، علامه ي راهي اخلاق اجتماعی و ارائهمؤلفه

  پردازد.به ذکر نکات ذیل می ;طباطبایی
اي فطري اي غریزي و هم ریشه) امر به معروف و نهی از منکر هم ریشه 1

  ).502،  15، ج  1381دارد (طباطبایی، 
است؛  :ي عملی انبیایفهترین وظ) امر به معروف و نهی از منکر، مهم 2

  فرماید: ما در میان هر امتی، پیامبري را مبعوث کردیم کهزیرا قرآن کریم می
  تریني او دو چیز بود؛ یکی امر به یکتاپرستی که بزرگترین وظیفهمهم

ترین ها که بزرگ؛ و دوم نهی از اطاعت طاغوت»ان اعبدوا االله«هاست معروف
،  12، ج  1381؛ ر.ك: طباطبایی،  36(نحل،  »اجتنبوا الطاغوت«منکرهاست 

353.(  
رُ باِلعدلِ و «دهد: ) امر به معروف، کاري است که خدا انجام می 3 أمإنَّ االلهَ ی

ان چنان که امر به منکر کار شیطان است: 90(نحل،  »الإحس ،(» ُکمد عالشیطانُ ی
اء م باِلفحَشَ کُ   ).268(بقره،  »الفقَرَ و یأمرُ

رساند. اولاً امر به معروف و نهی از منکر، یک ن مضامین دو نکته را میای
ي عمومی است، زیرا تمام مردان و زنان با ایمان نسبت به یکدیگر حق وظیفه
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اند دیگري را به معروف ولایت دارند و هر یک اجازه دارند و حتی موظف
ه معروف را مقدم بر نهی سفارش کنند و از منکر بازدارند. ثانیاً قرآن همواره امر ب

گیري کنید و در جامعه، تنها از منکر آورده تا بفهماند که کارها را از راه مثبت پی
،  1379؛ نیز ر.ك: قرائتی،  455،  10، ج  1381انتقاد کننده نباشید (طباطبایی، 

  ).14ـ15
ي الهی، تثبیت وحدت اجتماعی، حفاظت ) گسترش ایمان به خدا و انگیزه 4
هاي الهی و اسلامی، اصلاح تربیتی جامعه داري اخلاقی از قوانین و ارزشو پاس

ي هنري، حذف هاي سازندهي استفاده از ابزار هنر و برنامهبا موعظه و به شیوه
هاي ارتکاب معاصی و منکرات در جامعه، همچون پر کردن اوقات فراغت زمینه

د، نشر آثار مطلوب و مکتوب هاي سازنده و سودمنها و فعالیتجوانان با برنامه
ي اصلاح تدریجی ي آنها، ترویج شیوهاخلاقی و تشویق و ترغیب به مطالعه

کارهاي تربیتی و ترین راههاي ناپسند و استمرار در سازندگی از جمله مهمخوي
در اجتماعی اسلامی و  »ترویج و گسترش امر به معروف و نهی از منکر«اخلاقی 

  ).539،  9؛ ج  583،  3، ج  1381، انسانی است (طباطبایی
اي در جامعه باشد که با قدرت و امکانات، وارد عمل ) باید گروه ویژه 5

شوند و امر به معروف و نهی از منکر نمایند. وجوب این عمل، وجوب کفایی 
دهند و به دلیل حفظ است و اجرش از آن همان گروهی است که آن را انجام می

کنند. اگر شخص منحرفی را دعوت و از شر نهی میشؤون اخلاقی، به خیر 
گذرند، بلکه با گذارند و بی تفاوت از کنار او نمیدیدند، او را به حال خود وانمی

  ).577ـ578،  3کنند (همان، ج وي برخورد نموده و او را از انحراف، نهی می
هد، د) خداوند آمرین به معروف و ناهیان از منکر را در زمین تمکین می 6

کند، به طوري که هر کاري بخواهند بتوانند در بدین معنا که ایشان را نیرومند می
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راستاي این وظیفه انجام دهند و هیچ مانع یا مزاحمی نتواند سد راه آنان شود، تا 
اي از اجتماعی صالح و مطلوب از نظر اخلاقی و انسانی به وجود آورند و نمونه

شکل گرفت، باشند  9م که در عهد رسول خداترین جامعه در تاریخ اسلاعالی
  ي حج).سوره 41ي ، ذیل آیه 546ـ547،  14(همان، ج 

  ;ي شهید مطهريهاي اخلاق اجتماعی در اندیشهمؤلفه
ها بر اصولی مبتنی است که در پرتو آن اهداف اجتماعی روابط اجتماعی انسان

وجود هم نوایی و  یابد. این امر در گروپذیري تحقق میبا رویکرد جامعه
هاي افراد جامعه است. به همین منظور، فرایند جامعه حاکمیت نظم در تعامل
هاي اجتماعی در قالب اخلاق اسلامی در آفرینی مؤلفهپذیري با حضور و نقش

ها نسبت به آموزش و عملی ساختن هنجارها و طول دوران زندگی انسان
عملی از افراد جامعه با تقویت  ها جریان دارد، به طوري که انتظاراتارزش
  ي جامعه پذیري و گرایش آنان به اخلاق مطلوب اجتماعی برآوردهروحیه

گیرد. در این ساختار ي شخصیت اجتماعی ایشان شکل میگردد و شالودهمی
با  »هاي پایدار آنجامعه، اخلاق اجتماعی و مؤلفه«ي نموداري با سه مقوله

گردد که طبق در یک نظام اجتماعی ترسیم می ریزي دینیمشروعیت و برنامه
  داراي مشخصات و توضیحات ذیل است. ;دیدگاه شهید مطهري

هاي ها هستند که در چارچوب قوانین و شیوه) جامعه، انبوهی از انسان 1
خاص و آرمان و هدف انتخابی خویش، به هم پیوند داده شده و با نوعی نظام و 

گروهی داشته و داراي سرنوشت مشترك  حکومت و استقلال با هم زندگی
هستند. با این بیان، جامعه ورزي یعنی نظام جمعی را در نظر داشتن و سرنوشت 

ي ها را در لوح اجتماعی خواندن و براي اصلاح آن در اندیشهیکایک انسان
هاي آن را شناختن و به درمان آنها پرداختن، و این است که چاره بودن و آسیب
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مج

کند که خود را همچون و دستگاه تکوین، هر انسانی را وادار می نظام تشریعی
هاي ي جامعه اندازد و با تربیت عالی دینی و تحقق مؤلفهقطره در میان رودخانه

اجتماعی به اخلاق پسندیده دست یافته و راه سعادت را از این بستر بپوید 
  ).131،  1380(مطهري، 

تی جدید و زنده است، ولی هویتی ) از منظر قرآن کریم، جامعه واقعی 2
یگانه ندارد. این حیات جمعی وجود جدایی نداشته و در افراد حلول کرده و 

). در آیات مختلفی، اجل امت، کتاب 27و  21،  1375پراکنده شده است (همان، 
) 5و غافر،  108؛ انعام،  28؛ جاثیه،  34امت، فرهنگ امت و کیفر امت (اعراف، 

ن است. در این آیات، سخن از یک زندگی انسانی است که این موضوع نمایا
ها باشد. نیز امتي پایان دارد و تخلف ناپذیر است و متعلق به تمام امت میلحظه

شوند و از شعور واحد، ي عمل هستند و به سوي آن فراخوانده میداراي نامه
 طرز تفکر مخصوص، فرهنگ و وجدان جمعی خاصی برخوردارند که در سایه

هاي اجتماعی اخلاق، زندگی مطلوبی داشته و خود را از کیفرها و سار مؤلفه
دارند و تفکرات اجتماعی خویش هاي عمومی و اجتماعی در امان نگه میعذاب

نماید آل اخلاقی و با اراده و روح جسمی شکل داده و هدایت میرا در مسیر ایده
  ).»با تصرف و تلخیص« 22ـ24تا، (مطهري، بی

ي اراده و اختیار و نیز مسؤولیت ي اسلامی، با لحاظ مسألهدر جامعه ) 3
ها و انسان در برابر رفتارهاي ارادي، بر عنصر تربیت وي مبتنی بر مؤلفه

هنجارهاي اجتماعی اخلاق و لزوم رعایت آنها در ارتباطات اجتماعی، و نیز 
ها تأکید و کژيها پالایش محیط اجتماعی جهت ترویج آنها، از انواع آلودگی

فراوان شده است و به منظور تحقق تربیت دینی و اجتماعی مطلوب بر اصولی 
توجه گردیده است. این اصول  »شناسی اسلامیاصول انسان«اساسی به نام 
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  عبارتند از:
  ـ انسان موجودي آگاه و خردمند است؛

  ـ انسان موجودي مرکب از جسم و روح است؛
  ؤول است؛ـ انسان موجودي مختار و مس

ـ انسان موجودي است که همواره در معرض گمراهی و زیان قرار دارد 
  ).22ـ23،  1367(مطهري، 

هاي مختص انسانی، نیروي تسلط بر نفس و قیام علیه خلاف ـ از ویژگی
  ).54،  1368هاي خود است (همان، کاري

  به تبیین ;مطابق اصول مذکور و براساس نکات فوق، استاد مطهري
ایمان مذهبی، «ترین آنها را هاي اجتماعی اخلاق در جامعه پرداخته و مهممؤلفه

خودشناسی و برخورداري از معنویت، کرامت و عزت نفس، محبت، امنیت 
دانسته است، که در ادامه به  »اجتماعی، ایثار، امر به معروف و نهی از منکر

  هر کدامکارهاي عملی جهت ترویج ي راهتوضیح هر یک از آنها و ارائه
  پردازیم.می

  ایمان مذهبی •
ي اخلاق اي مطلوب در عرصهایمان مذهبی و برخورداري از آن به عنوان مؤلفه

گردد، زیرا نوعی مصونیت روحی و معنوي به صاحب آن اجتماعی محسوب می
دارد و به سلامت تن و ها دور نگه میدهد که همیشه او را از گناه و آلودگیمی

). البته 20ـ23،  1375انجامد (مطهري، یت اخلاقی وي مینیز اجتماع و شخص
آلی ترویج ایمام مذهبی و ملموس نمودن نقش والاي آن در مطلوبیت و ایده

کارهایی اساسی اي عظیم در اخلاق اجتماعی راهي اسلامی به مثابه مؤلفهجامعه
  ترین آنها عبارت است از:دارد که مهم
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و انبساط الهی: این امر منوط به ایجاد ي بهجت ) خوش بینی و توسعه 1
ها بینشی معرفتی نسبت به خلقت و جهان هستی و شکل الهی دادن به تلقی انسان

نسبت به آفرینش و نظام کلی آن و قوانین حاکم بر آن است. حالت فرد با ایمان 
کند که در کشور هستی، مانند حالت فردي است که در اجتماعی زندگی می

داند، به حسن نیت یلات و نظامات آن را صحیح و عادلانه میقوانین و تشک
ي ي ترقی و تعالی را براي خودش و همهگردانندگان آن ایمان دارد و قهراً زمینه

بیند و معتقد است که تنها چیزي که ممکن است موجب افراد همنوعش فراهم می
هایی شبیه سانتجربگی خود او و انماندگی و بدخلقی او بشود تنبلی و بیعقب

آورد و با اند. این اندیشه او را به غیرت میاوست که مانند وي مکلف و مسؤول
ایمان در دارد. اما یک فرد بیبینی و امیدواري به حرکت و جنبش وامیخوش

کند که قوانین و کشور هستی، مانند فردي است که در کشوري زندگی می
  داند، و از قبول آنها همانه میتشکیلات و تأسیسات کشور را فاسد و ظالم

اي ندارد. درون چنین فردي، همواره پر از عقده و کینه است و سرشار از چاره
افتد، بلکه جامعه را نیز به بدبینی و بدخلقی. او هرگز به فکر اصلاح خودش نمی

کشاند. آري، ایمان مذهبی و الهی است که با هاي اخلاقی میفسادها و آشوب
ها را وسعت بخشیده و مانع فشارهاي روانی و و معرفت، درون جاننیروي تقوا 

مندي از نور حق و حقیقت و خوش دلی و بهرهگردد و روشنتشدید آنها می
  ).39ـ43،  1380آورد (همان، خلقی را به ارمغان می

کار، زندگی اجتماعی پایدار و ) تسهیل روابط اجتماعی: با تحقق این راه 2
ها ایجاد گردیده و کنترل با مراعات حدود و مرزهاي ي انسانسالمی براي همه

اخلاقی، قوانین و حقوق یکدیگر را محترم شمرده، عدالت را امري مقدس به 
ورزند. هر یک براي دیگري آن را دوست حساب آورده و به یکدیگر مهر می
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  پسندد که براي خویشو آن را نمی دارددارد که براي خود دوست میمی
پسندند. به یکدیگر اعتماد و اطمینان داشته و یکدیگر را در مقابل اجتماع نمی

دانند. در حقیقت، با نفوذ ایمان مذهبی در عمق خویش متعهد و مسؤول می
هاي اخلاقی اعتبار بخشیده شده و شجاعت مقابله با ها، به ارزشوجدان انسان

اعضاي یک پیکر به هم پیوند ي افراد را مانند کند و همهستم و بدخلقی ایجاد می
  ).43ـ47سازد (همان، دهد و متحد میمی

  خودشناسی و برخورداري از معنویت •
از خودشناسی تعبیر به خودآگاهی نموده و آن را سرمایه و  ;شهید مطهري
ي انسانی از درون در داند و معتقد است که این سرمایهبها میگوهري گران

ي خود را چنان جلوه اهی نفس انسان خواستهمعرض تهدید قرار دارد؛ زیرا گ
بندد که آدمی، فریب خورده و به دهد و با تسویل، به دروغ نقش و نگار میمی

هاي خود را به خوبی درك کرده و رود. بر آدمی است که تواناییدنبال آن می
). از نظر 222،  1383هاي خویش را بشناسد (مطهري، ها و قابلیتشایستگی
  ر کسی بخواهد خود را بشناسد و خوب تربیت کند، لازم است کهاسلام اگ

یابی به گوهر خودشناسی را مورد توجه قرار دهد. کارهاي عملی جهت دستراه
است، و عبارت از چیزي است که همیشه باید همراه انسان  »مراقبه«اولین آنها، 

از نفس  است و آن به حساب خود رسیدن و دائماً »محاسبه«باشد. راه دیگر، 
خویش حساب کشیدن است. اگر کسی به حساب و کتابی در جهان ایمان دارد و 

ي نفس داشته باشد. اساساً عمل حساب شود، باید محاسبهبه این که عمل گم نمی
ي ي شرعی و دینی باشد، یک وظیفهکشیدن از خود، قبل از آن که یک وظیفه

  ).373ـ374،  1377عقلانی و همگانی است (مطهري، 
  اي کارساز براي برخورداري از معنویتبه هرحال، خودشناسی مقدمه



  

ؤلفه
م

بایی
طباط

مه 
علا

گاه 
دید

 از 
عی
جتما
ق ا
خلا
ي ا
ها

;  
هري
 مط
هید
و ش

;

ؤلفه
م

بایی
طباط

مه 
علا

گاه 
دید

 از 
عی
جتما
ق ا
خلا
ي ا
ها

1 
هري
 مط
شهید

و 
1

;

]۳۳[  

مج

مندي از اي بنیادي جهت بهرهباشد و هر دو به همراه و کنار یکدیگر مؤلفهمی
کارهاي عملی و ترین راهباشند. در حقیقت، مهماخلاق اجتماعی مطلوب می

در  کاربردي اخلاقی در این عرصه، دوري از خودبیگانگی و زیستن
اي خودفراموشی است؛ زیرا عدم دوري و نیز عدم توجه به این عملکرد نتیجه

)، تهی قلب بودن 22نامطلوب داشته و آدمی را به سستی در خرد (انفال، 
دست و پا محشور شدن و ضد ارزشی و ) و کور و کر و بی43(ابراهیم، 

راهبردي این  گرداند. درمان حقیقی و) مبتلا می45غیراخلاقی عمل کردن (ص، 
هاست و به نوعی ها و سبک کردن دغدغهآفات، ایجاد فراغت و کاهش مشغله

ها باید مرتب باشد یابی را به خودکاوي اختصاص دادن است. این فرصتفرصت
تا عادت روانی ایجاد شود و حس خودکاوي سر برکشد و به خوبی عمل کند 

  ).117،  1389؛ علیزاده،  72ـ73،  1376(ر.ك: مطهري، 
کار دیگر در عملی نمودن این مؤلفه گسترش یاد خدا در سایه سار ایمان راه

به اوست که حداقل اثر آن، اطمینان قلبی و خوش خلقی در پرتو کار خوب و 
عمل صالح در اجتماع و رابطه با دیگران است. همچنین در مسیر برخورداري از 

اعی و کمال انسانی نوعی آلی اخلاق اجتممعنویت و تأثیر صحیح آن در ایده
شود و استعدادهاي وجودي و ارزشی انسان را در حد تعادل و توازن برقرار می

، 1370گرداند (مطهري، اعلی و به طور هماهنگ شکوفا ساخته و رو به رشد می
  ).31ـ34،  1376؛ همان،  224ـ228

 راه کار دیگر در این عرصه، یاد مرگ است که کاخ سست بنیاد آرزوها و
اشتغالات دنیوي را ویران نموده، انسان را به خودشناسی و رعایت اصول اخلاقی 

کند و کاخ استوار ها در برخورد و معاشرت با دیگران دعوت میو نیز حرمت
  ).185،  1376نماید (همان، ایمان و عقیده او را محافظت می
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  کرامت و عزت نفس •
ي راه تقوا و کمال الهی هانهکرامت، ارزشی است که انسان در گرو انتخاب آگا

یابد. در نظام اخلاقی اسلام، نماد حقیقی شخصیت آدمی، کرامت بدان دست می
ي رسیدن به قرب الهی است. همچنین است و او بالقوه موجودي کریم و شایسته

بر مبناي کرامت است که هر کس باید به خود و دیگران از این دیدگاه نظر کند و 
یگران را حفظ نموده، همواره در راه کمال خود و جامعه بزرگواري خویش و د

تلاش کند و طوري حرکت کند که کرامت وجودي خویش را به کرامت ارزشی 
). عزت نفس نیز به مثابه حرکت انسان از 147ـ150،  1379متصل نماید (همان، 

اي است که حاکی از بزرگی و دایره تسکین مشتهیات جسمانی به عرصه
اي اش به خودپرستی نیست؛ بلکه مؤلفههاست و بازگشتح انسانبزرگواري رو

اي الهی است مؤثر در حضور پررنگ آدمی در محیط اجتماعی خویش با روحیه
گرداند و درکی والا از شرافت در و احساساتی متعالی که آدمی را شریف می

اخلاقی  هايها و رذالتنماید که مانع تن دادن او به پستیوجود وي ایجاد می
گردد و به شکوفایی هر چه بهتر و بیشتر خود انسانی که داراي ریشه و منشأ می

  ).199ـ203،  1378انجامد (همان، الهی و فطري است می
ي ساده زیستی و پرهیز از تکلف در وجود پرورش روحیه ;شهید مطهري

ناعت ي مطلوب منیازي در نهاد انسانی با خصیصهانسانی، گسترش استغنا و بی
طبع و دوري از افراط و تفریط و نیز ایجاد توازن و هماهنگی در پرورش و 

کارهاي عملی تقویت کرامت و ترین راهشکوفایی استعدادهاي درونی را از مهم
ي اخلاق اجتماعی عزت نفس و حضور هر چه بیشتر و کاربردي آن در توسعه

  ).101ـ104و  85ـ89،  1376مطلوب دانسته است (همان، 
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  محبت •
هاي مهم اخلاق اجتماعی که با فطرت انسانی همخوانی و تطابق از جمله مؤلفه

هاي متعالی نقش داشته و در برانگیختن احساسات درونی و شکوفایی گرایش
است. این واژه، اصطلاحی کلی است که براي  »محبت«نماید، بسیاري ایفا می

از آن هر احساس ابتدایی رود و منظور هاي احساسی و هیجانی به کار میجنبه
  ي محبت).، واژه 1378یا ساده است (فراهانی، 

، محبت از روح اجتماعی بودن و حضور اجتماعی ;از دیدگاه شهید مطهري
هاي باصفا و صمیمی و پر مهر خانوادگی گیرد و در کانونمؤمن سرچشمه می

انی زمانی ي انسکند. در حقیقت، اخلاق اجتماعی وقتی مطلوب و جامعهرشد می
ي اجتماعی در زنده و پویا و رو به رشد است که محبت به مثابه روحیه و عاطفه

آن رواج داشته باشد و افراد آن جامعه در غم و شادي یکدیگر شریک باشند و 
شود؛ زیرا در آن دیار صفا و این خلأ بزرگی است که در دنیاي غرب مشاهده می

ي سی محدود گردیده و با همهصمیمیت و وحدت و یگانگی به عواطف جن
ي زندگی و کانون پر از مهر و محبت تقدمی که در علوم و صنایع دارد، از فلسفه

؛ همان،  227ـ230،  1376مانده است (ر.ك: مطهري، خانوادگی محروم و عقب
  ).36و  28،  1376

حد تعادل محبت را تا آن جا دانسته که اثر نیک داشته و  ;شهید مطهري
ي سوره 34ي و تعالی انسان و اجتماع انسانی گردد و براساس آیه موجب رشد

هاي خانوادگی کار رشد محبت را در اخلاق اجتماعی و کانونفصلت، بهترین راه
ي اسلامی، به کاربردن بهترین طریق دعوت به نیکی و حق گرایی و نیز در جامعه

یست، بدي را به نیکی هرکز نیکی با بدي برابر ن«داند و آن عبارت است از: می
پاسخ بده. در حقیقت پاسخ سخنان و اعمال ناپسند جاهلان و ناآگاهان باید 
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شود و این اثر قوي محبت و جاري می 9سخن حقی باشد که بر زبان پیامبر
  ).206ـ208،  1377(مطهري،  »احسان است

  امنیت اجتماعی •
کاربردي و مؤثر در اي در توضیح امنیت اجتماعی به عنوان مؤلفه ;شهید مطهري

ها و نیز از مصادیق مهم حیات انسانی و ابزار رشد تنظیم اخلاق اجتماعی انسان
دهد پیوند می »آزادي معنوي و هدف داري زندگی«و تکامل آنها، این مقوله را با 

داند. وي معتقد است: امنیت اجتماعی به مفهوم اخلاقی؛ عبارت است و مرتبط می
ي ی، لوازم و وسایل حیات یک موجود زنده و جامعهاز این که قواي خارج

،  1378انسانی را نگیرد و مانع رشد و تکامل معنوي آنها نشود (مطهري، 
  ). »با تصرف و تلخیص« 15ـ17

در حقیقت، آزادي بر دو قسم است: آزادي اجتماعی و آزادي معنوي. 
انسان نشوند،  اي مانع رشد و تکاملآزادي اجتماعی آن است که در اجتماع عده

هاي او را نگیرند و محصول درخت وجود او را به خودشان جلوي فعالیت
رها کردن  :اختصاص ندهند. به نص قرآن مجید، یکی از اهداف مهم انبیا

لا «ي ي شریفهها از اسارت یکدیگر و برقراري آزادي اجتماعی است و آیهانسان
ذَ  خ تَّ ینْ دباباً م ضاً أر ع نا ب عضُ اشاره به همین موضوع 64(آل عمران،  » ونِ االلهب (

با  :دارد. اما نوع دیگر آزادي، آزادي معنوي است که وجه افتراق مکتب انبیا
ها اند تا علاوه بر آزادي اجتماعی، به انسانآمده :باشد. انبیامکاتب بشري می

دیگران، و آزادي معنوي بدهند. آزادي اجتماعی، آزادي انسان است از قید و بند 
آزادي معنوي، یعنی آزادي انسان از خودش و این امر مبتنی است بر شخصیت 

ي معنوي و الهی. امنیت ي مادي دارد و هم جنبهمرکب انسان، که هم جنبه
ي اجتماعی مطلوب و پایدار نیز با تحقق هر دو نوع آزادي و نیز براي دو جنبه
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امنیت با دو رویکرد حیثیتی و ي شود و در سیطرهشخصیت انسانی برقرار می
عد اجتماعی می توان آزادي معنوي را مؤثرتر دانست؛ زیرا این نوع اخلاقی در ب
ي هاي معنوي و الهی انسان از حکومت و سیطرهآزادي، یعنی آزاد کردن جنبه

آلی اخلاق اجتماعی از پرتو کارهاي عملی در ایدهترین راههاي مادي. مهمجنبه
ي نفس و ایجاد زمینه جهت مراعات حریم حقوقی سترش تزکیهاین مقوله، گ

ها به حفظ شرافت، انسانیت و معرفت با رهایی از یکدیگر و گرایش انسان
هاي حیوانی در معیشت و حیات دنیوي اسارت شهوات و خشم و سایر جنبه

  ).27ـ42و  18ـ22،  1378باشد (مطهري، خود می
اجتماعی نیز یکی دیگر از ابزارها و ي اخلاق داري زندگی در عرصههدف

و به تعبیر  »اهداف معنوي«مصادیق تحقق امنیت اجتماعی است که با گسترش 
ها معنا یافته و در جامعه و نیز ایمان مذهبی انسان »هاي معنويارزش«امروزي 

کارهاي عملی در تنظیم صحیح ترین راهسازد. مهمجایگاه خود را نمایان می
داري حیات انسانی گسترش دگی و نیز کاربردي نمودن هدفهاي زنبرنامه

مسؤولیت پذیري افراد در اجتماع و مکتب انسانیت، ترویج خودآگاهی و 
ي یاد خدا خودسازي در مسیر تعیین صحیح اهداف معنوي حیات انسانی، توسعه

و دوري از خودفراموشی در زندگی بشري و تحقق عدالت اجتماعی براي سالم 
مند و هاي هدفط جامعه و جهت تسهیل روابط اجتماعی و معاشرتسازي محی
ي اساسی ایمان به باشد. اعتقاد به حکیمانه بودن خلقت نیز ریشهپایدار می

داري هاي معنوي و ایدئولوژي الهی در جهان هستی جهت توجه به هدفارزش
  ).47ـ49و  36ـ40،  1391زندگی است (همان، 

  ایثار •
ها و ترین مؤلفهتگی از مکارم اخلاق اجتماعی و از مهمایثار و از خودگذش



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۳۸[  

فضایل اخلاقی است. حقیقت معنایی ایثار دست شستن از حقوق و منافع خویش 
  و مقدم داشتن دیگران است که بالاترین درجات احسان بوده و در روایات

از آن  »بالاترین مراتب ایمان«و  »برترین عبادت«، »خصلت خوبان«به  :بیتاهل
  ).9176و  9161، ح  1366یاد شده است (ر.ك: آمدي، 

کارهاي کاربردي بسیاري ي اخلاقی در اجتماع انسانی راهتحقق این مؤلفه
  ترین آنها موارد ذیل است:دارد، که مهم

  ها بر هواي نفس؛) پاي گذاردن انسان 1
  هاي دنیوي در حیات اجتماعی؛) رفع تعلقات مادي و کاهش دل بستگی 2
  گسترش اتحاد ملی و انسجام اسلامی؛)  3
ي ) گسترش روح ایمان و خدا باوري و امید در میان مردم و همه 4

  قشرهاي انسانی، به ویژه در بین طبقات محروم.
داند و او را روزي بخش آري، انسان مؤمنی که خود راه تحت تدابیر خدا می

رایی خداست ـ هاي خود ـ که جملگی داشناسد، از بذل داراییمهربان می
ي زندگانی و ایثارهاي خویش اي ندارد و توکل به خدا را که همان برنامهواهمه

هاي الهی و تأثیر آن در سعادت دنیوي و اخروي دهد و همیشه به پاداشقرار می
هاي همدردي اجر معنوي این ایمان دارد. همچنین در ایثارهاي خود به جنبه

ا ریا و تظاهر و ارضاي نفس و دامن زدن به هنجار الهی و عالی اجتماعی را ب
؛ همان،  160ـ161،  1370برد (مطهري، ذلت و خواري دیگران از بین نمی

  ).240ـ242،  1390؛ علیزاده،  227ـ230،  1376

  امر به معروف و نهی از منکر •
ي انسانی عنایت دین اسلام به مسائل اجتماعی و رعایت مصالح عمومی جامعه

غلبه دارد و بر همین سیاق در تعارض میان مصالح فرد با مصالح بر امور دیگر 
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  اجتماع، تقدم با جامعه و رعایت مصالح عمومی است. شاید بتوان جایگاه
را به عنوان  »امر به معروف و نهی از منکر«ي العاده تکلیفی و اهمیت مسألهفوق

نست (ر.ك: هاي عظیم ا خلاق اجتماعی ناظر به همین ترجیح دایکی از مؤلفه
  ).124،  1378مطهري، 

کارهاي عملی ترویج در تبیین اهمیت امر به معروف و نهی از منکر و ذکر راه
  توان به موارد ذیل اشاره نمود:می ;و گسترش آن از دیدگاه شهید مطهري

باشد که ) امر به معروف و نهی از منکر یکی از اصول عملی اسلام می 1
و زنده شدن تمام دستورات  9ند متعال و رسولي آن، اطاعت از خداولازمه

ي رحمت الهی در اجتماع انسانی و ي توجه به آن توسعهدینی است و نتیجه
  ).70ـ72،  1375باشد (مطهري، هاي حکیمانه میاسلامی با سنت

در توجه به امر به معروف و نهی از منکر،  ;ي مهم شهید مطهري) دغدغه 2
ن معقتد است در اجرا و بررسی این اصل اساسی، عملی نمودن آن است و ایشا

ابتدا باید رفتار درست و نادرست و به تعبیري معروف و منکر را بدانیم که 
چیست و بعد در پی تحلیل آنها باشیم، تا حالا که امر به معروف و نهی از 

ي لباس و بند کفش مردم بوده است، در حول و منکرهاي ما در اطراف دگمه
شناسیم و دوخت لباس مردم بوده است! ما اصلاً معروف چه می حوش موي سر

ها را به جاي منکر شناسیم که چیست؟ ما گاهی معروفکه چیست؟ منکر چه می
  ).239ـ240،  1381گیریم و منکرها را به جاي معروف (همان، می

ترین کارکردهاي اجتماعی دستور دینی امر به معروف و نهی از ) از مهم 3
بندي افراد هاي رفتاري و پايصلاح جامعه و هدایت آن به سوي بایستهمنکر، ا

هاي آن است. همچنین جلوگیري جامعه به هنجارهاي اجتماعی منطبق با ارزش
هاي بیگانه و انحرافی به محیط اجتماعی نظام اسلامی که منشأ از ورود اندیشه
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]۴۰[  

هاي ی درست با ایدهآن هم دشمنان نظام بوده و هم دوستان و پیروانی که آشنای
مکتب اسلام نداشته و حرکات آنان در اجراي امر به معروف و نهی از منکر با 

ي این کارکردهاست (همان، آفات اخلاقی بسیار رو به رو بوده است، از جمله
  ).87ـ88،  1383
) اولین شرط عمل به اصل امر به معروف و نهی از منکر، داشتن حسن  4

  هاي اخلاقی و اجتماعی آن است.ارزش نیت و اخلاص در ترویج
خلاصه این که اگر بخواهیم این اصل را احیا کنیم، باید مکتب و روشی 
عملی (نه صرفاً زبانی) و در عین حال اجتماعی (نه انفرادي) و منطبق بر اصول 

روي در ها ملتزم باشیم. نیز از تکشناسی بیاوریم و بدانشناسی و جامعهروان
ل بپرهیزیم و به بعد اجتماعی آن توجه و تأکید بیشتر داشتیم و اجراي این اص

ابتدا خود را صالح و باتقوا ننماییم و با این رویکرد (اصلاح خویشتن، سپس 
،  1377؛ همان،  81ـ94،  1375جامعه) به ترویج آن بپردازیم (ر.ك: مطهري، 

  ).254ـ248
عروف و نهی از منکر، کارهاي عملی اصل امر به م) از دیگر لوازم و راه 5

ي همبستگی و همدردي و گسترش صحیح اخوت و برخورداري از روحیه
هاي فرهنگی است (همان، گري و ضعفبرادري اسلامی و دوري از لاابالی

  ).285ـ287، 1377
ي انسانی با ها و جامعهداشت شخصیت اخلاقی و اجتماعی انسان) پاس 6

ي امر به عملی دیگر در اجرا و توسعهکارهاي رویکرد اصلاح معنوي از راه
آید؛ زیرا مقررات اسلامی بر این مبناست که معروف و نهی از منکر به شمار می

  داند واسلام براي جامعه واقعاً شخصیتی قائل است و فرد را کاملاً مستقل نمی
امر به معروف و نهی از منکر براي این است که محیط باید اصلاح شود و تا 
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عنی جامعه و روح اجتماعی ـ اصلاح نشود، فرد توفیق صددرصد پیدا محیط ـ ی
  ).222،  2، ج  1372کند (همان، نمی

  گیرينتیجه
  نماید:در این مقاله، جملات ذیل به عنوان نتیجه جلب نظر می

آمیز و تعاملات پایدار عملی و درونی ) جهت گسترش همزیستی مسالمت 1
هاي اخلاق اجتماعی مهم و ضروري به نظر فهي انسانی، توجه به مؤلدر جامعه

  رسد.می
هاي راهبردي در توسعه و ترویج کارهاي عملی و روش) توجه به راه 2
  تر و کارامدتر ازي اسلامی بسی مهمهاي اجتماعی اخلاق در جامعهمؤلفه
  هاي نظري و تئوري آنهاست.جنبه

اي به مثابه پایه ;باییهاي اخلاق اجتماعی از دیدگاه علامه طباط) مؤلفه 3
جهت رشد و بالندگی محیط انسانی و عملی نمودن آنها توفیقی الهی در ایجاد و 

ي ابعاد، به شود که حیات انسانی را در همهاي سالم قلمداد میساخت جامعه
  دهد.ویژه از لحاظ اجتماعی به سوي تعالی و تکامل هدایت نموده و سوق می

به منظور تنظیم  ;اعی از دیدگاه شهید مطهريهاي اخلاق اجتم) مؤلفه 4
ها در جامعه و محیط اجتماعی ي عملی جهت حضور سازنده و سالم انسانبرنامه

ها هاي تشریعی قرآن و سنت نبوي و براساس فطرت اولی انسانمطابق با آموزه
یابی به کمال مطلوب و باید مورد توجه قرار گیرد و اجراي آنها به جهت دست

  رسد.ات الهی لازم و ضروري به نظر میتوفیق
هاي اخلاق اجتماعی که در بینش اسلامی و تفکر دو ) از جمله مؤلفه 5

) مهم به نظر ;و شهید مطهري ;اندیشمند فرزانه جهان اسلام (علامه طباطبایی
توان به تقوا و ایمان مذهبی، کرامت و عزت نفس، محبت، امنیت رسد میمی
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  ر به معروف و نهی از منکر اشاره کرد.اجتماعی، ایثار و ام

  منابع و مآخذ
  قرآن کریم.  •
شرح سید جمال الدین ، الکلمو درر الحکمغرر)، 1366) آمدى، عبدالواحد ( 1

  انتشارات دانشگاه تهران.تهران، خوانساري، 
  ، اصفهان، نشر زیتون.قرآن و خطوط انفاق)، 1355) پرورش، سید علی اکبر ( 2
ي سـید عـرب و سـیما    ترجمه، التعریفات)، تابی( ید شریفجرجانی، میرس)  3

  .، نشر فرزانتهراننوربخش، 
ي احمد آرام، تهران، ، ترجمهالحیاة)، 1376) حکیمی، محمد رضا و برادران ( 4

  دفتر نشر فرهنگ اسلامی، چاپ دوم.
قم، انتشارات دلیل مـا،  ، جامعه سازي قرآنی )،1382( حکیمی، محمد رضا)  5

  .مچاپ پنج
  ، قم، انتشارات دلیل ما.هاسرود جهش)، 1343) حکیمی، محمد رضا ( 6
به کوشـش  ، تفسیر روض الجنان و روح الجنان)، 1375( رازي، ابوالفتوح)  7

  .دکتر محمد جعفر یاحقی، مشهد، انتشارات آستان قدس رضوي
  .بیروت، دارالشامیه، المفردات فی غریب القرآن )،ق1412( راغب اصفهانی)  8
ي مطلوب هاي اخلاقی جامعهویژگی)، 1384) سلطانی رنانی، سید مهدي ( 9

، قم، پایـان نامـه کارشناسـی ارشـد،     ;در تفسیر المیزان علامه طباطبایی
  دانشگاه قم.

کمال الدین و تمـام   )،ق1395( شیخ صدوق، محمد بن علی بن بابویه قمی)  10
  .الاسلامیهتصحیح علی اکبر غفاري، تهران، دارالکتب ، النعمۀ

تنظـیم: سـید مهـدي    ، آموزش دیـن )، تابی( طباطبایی، سید محمد حسین)  11
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  .اللهی، قم، دفتر انتشارات اسلامیآیت
قم، انتشارات پیـام  ، اسلام و اجتماع)، تابی( طباطبایی، سید محمد حسین)  12

  .اسلام، چاپ اول
، ئالیسـم اصول فلسـفه و روش ر )، 1362( طباطبایی، سید محمد حسین)  13

  .مقدمه و پاورقی مرتضی مطهري، تهران، انتشارا صدرا
، المیـزان فـی تفسـیر القـرآن    )، ق1417( طباطبایی، سید محمد حسـین )  14

  .بیروت، مؤسسۀ الاعلمی للمطبوعات
ي ترجمه، المیزان فی تفسیر القرآن)، 1381( طباطبایی، سید محمد حسین)  15

ي تشارات اسلامی وابسته به جامعهسید محمد باقر موسوي همدانی، قم، ان
 .ي قم، چاپ پانزدهمي علمیهمدرسین حوزه

ي ترجمه، المیزان فی تفسیر القرآن)، 1363( طباطبایی، سید محمد حسین)  16
سید محمد باقر موسوي همدانی، تهران، بنیاد علمی و فکري علامه 

 .طباطبایی
تنظیم و ، فی تفسیر القرآنالمیزان )، تابی( طباطبایی، سید محمد حسین)  17

 .آوري سید مهدي آیت اللهی، تهران، انتشارات جهان آراجمع
کارنامه )، 1336( اي از دانشمندانطباطبایی، سید محمد حسین و عده)  18

 .قم، انتشارات دارالفکر، چاپ اول، خوشبختی
ي نشر قم، مؤسسه، نهایۀ الحکمۀ)، 1362( طباطبایی، سید محمد حسین)  19

 .لاسلاما
اخلاق اسلامی؛ مبانی و )، 1390( علیزاده، مهدي و جمعی از محققان)  20

 .قم، دفتر نشر معارف، چاپ دوم، مفاهیم
تهران، نشر ، فرهنگ توصیفی علوم تربیتی)، 1378( فراهانی، محسن)  21
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 .اسرار دانش
تهران، ، هااخلاق از نظر همزیستی و ارزش)، 1336( فلسفی، محمد تقی)  22

 .یئت نشر معارف اسلامی، چاپ سومه
تهران، مرکز ، امر به معروف و نهی از منکر)، 1379( قرائتی، محسن)  23

 .هایی از قرآن، چاپ دهمفرهنگی درس
کنزالعمال فی سنن الاقوال و )، ق1399( متقی الهندي، علاءالدین علی)  24

 .بیروت، مؤسسۀ الرسالۀ، الافعال
 .بیروت، مؤسسۀ الوفاء، بحارالانوار)، ق1403( مجلسی، محمد باقر)  25
ي فرهنگی قم، مؤسسه، میزان الحکمۀ)، 1375( محمدي ري شهري، محمد)  26

 .دارالحدیث
تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، آزادي معنوي)، 1378( مطهري، مرتضی)  27

 .بیستم
جلد دوم، تهران، ، اسلام و مقتضیات زمان)، 1372( مطهري، مرتضی)  28

 .ارات صدرا، چاپ نهمانتش
تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، اخلاق جنسی)، 1376( مطهري، مرتضی)  29

 .یازدهم
تهران، انتشارات صدرا، چاپ سی ، انسان کامل)، 1383( مطهري، مرتضی)  30

 .و یکم
هاي اسلامی در صد بررسی اجمالی نهضت)، 1383( مطهري، مرتضی)  31

 .صدرا، چاپ بیست و هفتمتهران، انتشارات ، ي اخیرساله
تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، بیست گفتار)، 1370( مطهري، مرتضی)  32

 .هفتم
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تهران، انتشارات ، پیرامون انقلاب اسلامی)، 1368( مطهري، مرتضی)  33
 .صدرا، چاپ چهارم

تهران، انتشارات ، تعلیم و تربیت در اسلام)، 1377( مطهري، مرتضی)  34
 .یکمصدرا، چاپ سی و 

تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، جامعه و تاریخ)، 1380( مطهري، مرتضی)  35
 .چهاردهم

قم، انتشارات اسلامی وابسته به ، جامعه و تاریخ)، تابی( مطهري، مرتضی)  36
 .ي قمي علمیهحوزه

تهران، انتشارات صدرا، ، ها و اندرزهاحکمت)، 1376( مطهري، مرتضی)  37
 .چاپ هشتم

تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، حماسه حسینی)، 1377( هري، مرتضیمط)  38
 .امسی

 .تهران، انتشارات صدرا، چاپ یازدهم، ده گفتار)، 1375( مطهري، مرتضی)  39
  .تهران، انتشارات صدرا، چاپ سوم، عدل الهی)، 1367( مطهري، مرتضی)  40
صدرا، چاپ  تهران، انتشارات، فلسفه اخلاق)، 1379( مطهري، مرتضی)  41

  .بیست و دوم
جلد اول، تهران، انتشارات صدرا، ، فلسفه تاریخ)، 1375( مطهري، مرتضی)  42

  .چاپ دوم
تهران، انتشارات صدرا، ،  2ي آثار مجموعه)، 1387( مطهري، مرتضی)  43

  .چاپ چهارم
تهران، انتشارات صدرا، ،  17ي آثار مجموعه)، 1381( مطهري، مرتضی)  44

  .چاپ پنجم
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جلد اول ، اي بر جهان بینی اسلامیمقدمه)، 1380( مطهري، مرتضی)  45
  .(انسان و ایمان)، قم و تهران، انتشارات صدرا، چاپ نوزدهم

تهران، انتشارات صدرا، چاپ ، هدف زندگی)، 1391( مطهري، مرتضی)  46
  .پانزدهم

  .تهران، انتشارات امیر کبیر، فرهنگ فارسی)، 1375( معین، محمد)  47
  .قم، دارالتفسیر، چاپ دوم، جامع السعادات)، 1381( نراقی، محمد مهدي)  48
 هاشمی رفسنجانی، اکبر و جمعی از محققان مرکز فرهنگ و معارف قرآن)  49

  .ي قمي علمیهقم، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه، تفسیر راهنما)، 1379(
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره م،نوزدهسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

∗ شهر اسلامیآسیب شناسی رفتار اخلاقی در آرمان
 

  
  ١محمد حسین پژوهنده *

 

  چکیده
شناسایی نقاط ضعف و آسیب جامعه، به لحاظ اخلاقی، به منظور رفع مشکل 
و ترمیم ضایعات، به نوعی متضمن تغییر نیز هست؛ تغییري که از اصل حاصل 

که باید دوباره انجام گیرد تا خوي اولیه احیا شود. این  شده است و تغییري
تمامی بحث در این نوشتار است که نویسنده در سه بخش: مفاهیم و کلیات، 

ي راهبردهایی در این رابطه، بدان پرداخته ي اصلی بحث آسیب، و ارائههسته
  است. 
اي و خانهي راهبردي است و به سبک کتابي کار بررسی توصیفی در مایهشیوه

ي تحقیق براساس آن استواري ي قبل از تحقیق که مسألهآرشیوي. فرضیه
ي اسلامی ایران پس از انقلاب بزرگ یابد، عبارت است از این که جامعهمی

اجتماعی و سیاسی مسیري را به سوي معنویت گرایی آغاز کرده و دچار 
                                                        

 .۲/۱۱/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۲۳/۹/۱۳۹۱اريخ دريافت: ت ∗
 mhpajo@gmail.com                         عضو پژوهشی دانشگاه علوم اسلامی رضوي                            . 1
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  است و در تحول شده است. با این حال خطراتی نیز آن را تهدید کرده
  هاي نامرئی هنوز ادامه دارد.شکل

گرایی، مکارم اخلاق، تحول و شناسی تربیتی، معنویتآسیب: واژگان کلیدي
  تغییر اجتماعی.

 درون  ايهآسیب ختضرورت شنامقدمه ـ 

 موانع حیات و اهواقعیت نشان داده است که هر جا سخن از زندگی است، آفت
دهد که بتواند در برابر حیات خود ادامه میموجودي به  نآود دارد و نیز وج
 .دنمایها ایستادگی آفت

به حیات خویش ناگزیر  يبراي ادامه ايموجود زندهروشن است که هر 
به همین دلیل در ساحت  است.ها در دو میدان درونی و بیرونی آفت بامبارزه 

هاد اکبر عنوان ج به هاي نفسانیها و خواهشهوسباورهاي دینی، مبارزه با 
که به دست  از آن ها بیشبه همین دلیل است که انسان .شناخته شده است
هاي درونی و از نارسایی يها و سوانح از پا درآیند، در نتیجهدشمنان و تصادم

  روند.هاي ناشناخته و ناپیدا از میان میدست دادن قدرت مقاومت در برابر آسیب
 هاي دیر پا، پیش از آن و بیش ازها و فرهنگجوامع بزرگ انسانی، تمدن

دشمنان بیرونی از پاي درآمده و به افول گرایند، از درون  يبه وسیله که آن
بنابراین راز  اند.مقاومت و حیات را از دست داده يو قدرت و انگیزه تهدید شده

بازسازي مداوم  ماندگاري و پایداري حیات در یک ارگانیسم زنده و تپنده، در
وجود، این تدبیر را  هاي طبیعی سازماننهفته است و خداوند در نظام درونی آن
  :استچنان که فرموده  ،به کار برده

حبِّ وإنَِّ االلهَ« ت و  فاَلقُ الْ یِّ ْنَ المم یح ج الْ خرِْ ى ییِّ النَّو ْالم ج حیِّ مخرِْ ت منَ الْ
م االلهُ فَأ لکُ کوُنَذَ فَ ي دانه و هسته است؛ همانا خداوند شکافنده)؛ 95(انعام،  »نَّى تؤُْ
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هاست ي مرده از زنده است. اینآورد و بیرون آورندهزنده را از مرده بیرون می
قرآن و  تعبیر که بارها دراین  شوید؟دروغ رانده میه پس کجا ب ،هاي) خدا(نشانه

 :ك.رشد (داشته با تواند اشاره به این معنیهاي مختلف آمده است میبا عبارت
  ).1383ترابی، احمد، 

ي پیروز میدان بدون شک آن کسانی خواهند بود که پیش از ورود به عرصه
 پیداي زندگی، در باشگاه تربیتی اسلام به درون پیرایی پرداخته باشند که آن

همگانی به نام انقلاب درونی است. با این محتاج خیزشی عظیم در برد فردي و 
سوي معنویت آغاز کرده است ه اسلامی ما، راهی را که ب ي نوپايامید که جامعه

با رویکرد به اصول تربیتی اسلام به فرجام رساند، نوشتار خود را در سه بخش 
  گیریم.به صورت کلیات توصیفی پی می

  بخش نخست: مفاهیم کلیدي

  مفهوم تربیت 
د که دار (Spiritual-training) ي معنويتربیت جدا از صورت مادي آن، صبغه

  به دو قسم فکري/ اخلاقی/ روحی، و علمی / فنی / هنري بخش می شود. 
ها داخل در تربیت فکري است و آموزش و ارتقاي فنون و علوم و مهارت

تزکیه، تهذیب و آراستگی روحی به کمالات و فضایل در جهت تمایز بخشیدن 
  ي تربیت علمی است. انسان نسبت به سایر انواع حیوان از مقوله

  :یادآوري
 و یا آن چه در تعبیر اسلام به عنوان ذکر (Meditation)مراقبت 

(Reminiscential) شود، عالی ترین نوع تربیت روح است که اخیراً نامیده می
  در غرب رویکرد فراوانی به آن شده و در کشور ما نیز روایی بسزایی یافته است.
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  ها و قواعد اخلاقیارزش
بارت از مجموعه قواعدي است که رفتار انسان را در ها بنا به قولی، عارزش

کند. در این صورت قواعد اخلاقی به زندگی شخصی و اجتماعی هدایت می
باشند. دستورهاي اجتماعی جهاتی متفاوت از قوانین و دستورهاي اجتماعی می

یابند. به عنوان مثال هاي زندگی تغییر میبه حسب فرهنگ، زمان، مکان، و شیوه
اي نیست و در فرهنگی دیگر خوردن با دست در یک فرهنگ کار پسندیدهغذا 
  ).1371چهره، اي ندارد، بلکه پسندیده نیز هست (ر.ك: نیکي نکوهیدهوجهه

با این رویکرد، ثبات و تحول آن در گرو اعتقاد به منشأ آن است که بیرونی 
درونی و منتج از و مأخوذ از اجتماع باشد، یا درونی و حاصل شناخت فرد، و یا 
ي اندیشه پیش احکام فطرت. همچنین بحث نسبی بودن اخلاق نیز در همین بازه

  آید.می
ي فوق متکفل بحث در همین زمینه است، ولی آن چه در منبع ارائه شده
ها به لحاظ درونی و بیرونی است و شود مختلف بودن ارزشمجموع عاید می

توان خلاقی تحقق یابد و به اصطلاح بشود تا هدف تربیت اهمین امر سبب می
  روي آن کار کرد.

  اصلاح پذیري وضعیت فاسد 
گر این حقیقت است که هر موجودي درست و اصل اعتقاد به حکمت الهی بیان

براساس اقتضاي نظم کلی آفرینش پدید آمده است. بنابر این، وقتی سخن از 
آن امکان بهبودیابی  رود، اصل موضوع اولیه درمندي فرد یا جامعه میآسیب

هایی در چند فرض قابل بررسی است. با این وجود، نظر به عینیت رخدادها نمونه
  است.

اي مورد اي که به آن دچار شده به گونه) سیستم و دستگاه در اثر عارضه 1
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آسیب و خسارت واقع شده که بخشی از آن ضایع گردیده و از دست رفته است. 
گزینی ممکن ي عمل جايبی جز با ترمیم به وسیلهدر این صورت امکان بازیا

ي از کار افتاده در بدن انسان توان آورد کلیهنیست. مثلی که براي این فرض می
  است.

ي فساد در ذات در این فرض، آن چه آسیب دیده عضو اصلی است و مایه
آن رسوخ کرده و آن را مستهلک ساخته و امکان بازیابی را از آن سلب نموده 

کند و حکم ست. قرآن از این گونه فساد اخلاقی و رفتاري تعبیر به قساوت میا
  ي بقره).کند (آیات ششم تا هجدهم سورهها) میبه لاعلاج بودن (مهر بر دل

  گوید:شیخ مصلح الدین سعدي شیرازي می
  آهنـی را کـه موریـانـه بخـورد          نتـوان برد از آن به صیقـل زنگ

  سودخواندن وعظ          نـرود میـــخ آهنیــن در سنـگ برسیه دل چه
اي نرسیده است که فساد در ) فرد یا جامعه از نظر بدي وضعیت به درجه 2

عمق وجودش رخنه کرده و دستگاه اندیشه و ذهن او را ناکار ساخته باشد، در 
چنین اوضاع و احوالی امکان بازیابی وجود دارد، همچون بسیاري از اعمال 

هاي آسیب دیده در بدن انسان. قرآن مجید در داستان جراحی روي دستگاه
و اعزام به بارگاه فرعون، بنا را بر هدایت پذیري  7مبعوث شدن حضرت موسی

). معمولاً افراد 44(طه،  »شاید او یادآور شود، یا بترسد«گوید: گذارد و میاو می
  ار دارند.هاي منحرف در این موقعیت قراغوا شده توسط گروه

ي فاسد درآمدن است. تعبیر فرهنگ اسلامی از ) رنگ شدن و به صبغه 3
هاي منحرف و است. کسانی که در گروه »مواضع التهم«هایی چنین موقعیت

شوند (سمپات/پاراسمپات)، اند و هنوز عضو اصلی تلقی نمینابهنجار وارد شده
صل کنند. عموماً نسل نوجوان توانند از آن رهایی یابند و برائت حابه آسانی می
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  برند.و جوان در چنین موقعیتی هستند و اغلب در شرایط نجات بسر می
ي فساد، گمراهی و انحراف همانند خراب کردن اصولاً افتادن در ورطه

الانسان «ي معروف شود؛ چه آن که بنا بر آموزهعمارتی است که زود انجام می
و گمرهی بسان سراشیبی تند است، هر چند راه ضلالت  »مجلوب علی معصیۀ االله

  کشد.ها طول میکه آباد کردن و ساختن مدت

  بخش دوم : آسیب شناسی تربیت دینی
گاه وارد اصل شود؛ آنبه عنوان مقدمه به چند محور فراموش شده اشاره می

  شویم.مسأله می

  نقص در مخاطب شناسی)  1
ي کار آسیب شناختی است. زمینه ،مطلب مهمی که در آغاز باید روشن شود

دانیم که موضوع تربیت امر اي مراد است؟ میتربیت در چه سطح و زمینه
ي ذهن و روان است. طول موج آن از سنین خردسالی تا شناختی در حیطه

را در  همسواد تا علاي باند آن نیز از سطح بیدهد و پهنهکهنسالی را پوشش می
  دقیق شرط موفقیت در امر تربیت است و گیرد. التفات به این مسائلبرمی
ها ي این نسلترین آسیب است که متوجه همهها مهمکاريتوجهی به این ریزهبی

هاي پاك انسانی و آن کشش ابخود، ها نسل این است که این واقعیتخواهد شد. 
شان  فرهنگی و بستر خانوادگیو مندي تاریخی  همچنین علاقه ،فطرت الاهی
 ،ي سنیي زمانی و نیز دورهبه دلیل فاصلهما  در عین حال،ین دارند، گرایش به د

دهیم،  میآموزش ها چه ما به عنوان دین به آن آناغلب فهمیم.  ها را نمیزبان آن
و م تحکالقائاتی بر مبناي نیست، بلکه اسلامی اخلاق و عرفان منطبق با موازین 

ما، با دید احکامی و تعبدي، است. اخلاق و عرفان و عقاید ي آمرانه به گونه
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مشکل مبلغان دینی ما ـ که در سطح جامعه نیز همراه با منطق بوده است. 
(گلزاري،  باشدمیشناسی  ل دینی است ـ مخاطبئها مساآناصلی ي دغدغه
1389(.   

  با منفعت طلبی معنویت ) چالش 2
افساد در و چون معنویت ندارد، به تخریب طبیعت  مند شده است، امابشر قدرت

پردازد، که اگر این روند ادامه پیدا کند، حیات روى زمین به طور کلى  مىزمین 
لذا ما به معنویت و دین بیش از هر زمان دیگرى  .شود مخاطره مى دچار

کند، بلکه به دین نیاز  نیازمندیم؛ نه فقط براى این که اقتصاد و سیاست را تعیین
  د.آور رمغاناکریمانه را معنویت و اخلاق که  اي بار آوردرا به گونهداریم تا ما 

ى ما، که پیش روى  تردید مشکل بزرگ کندى دگرگونى نهادهاى جامعه بى
انقلاب اسلامى نیست، بلکه فقط  انقلاب قرار گرفته، شکست، افول و یا توقف

دانیم انسان  است؛ چه آن که مى »معنویتتدین و  کمبود«مانع بزرگى به نام 
بخش اعظم وجود انسان را بعد معنویت او  ، بلکهنیست حتىتک سا يموجود

یا این که  ،دو راه بیشتر نداریم همعاج رقیبراى تبا این حال، دهد.  تشکیل مى
اریم. راه دوم این است که وجدان وادبه زور در صراط فهم و دانایی مردم را 

ى در جامعه رشد اخلاق متعال میزان دین، معنویت وهر به  .ها را بیدار کنیم انسان
خاطر همین است  کنیم. به نیاز پیدا مى نیروي قهریهتر به ند، به همان میزان کمک

گویند: هر چند که ما خودمان  که اندیشمندان لائیک از سر مصلحت اندیشى مى
انتظام، ر.ك: عملکرد مثبت اجتماعى قائل هستیم ( دار نیستیم، ولى براى دیندین

1379  ،5(.  
ى انقلابى ما بدان نیاز دارد، تربیت معنوى است.  نون جامعهچه اک پس آن

  منظور از تربیت معنوى چیست؟
تربیت معنوى عبارت است از شکوفاسازى فطرت توحیدى و سیر دادن 
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وقتى انسان  .خداشناسى مردم، به ویژه نوجوانان و جوانان، از خودشناسى به
تواند در  مى ،ت بشناسدبا منبع قدس و طهارت و نور و عز هبطاخود را در ر

  .)10،  1384(مظاهرى سیف،  حیات طیبه زندگى کند
پیامد مثبت گسترش معنویت دینى در جامعه، انتقال دانش این معنویت از 

هاى دولت و اجتماع است، تا بتواند  عمومى و برنامه ى ى شخصى به حوزه حوزه
  نهادهاى جامعه را متحول سازد.

ي اسلامی در پرتو تربیت ه درخشش جامعهتوان بها میبا این توصیف
اجتماعی امیدوار بود. البته علاوه بر عامل انسانی به عنوان معلم و مربی، نیاز به 

ترین بستر مثلث امنیت، وحدت و  بستر نیز وجود دارد که به نظر نگارنده مناسب
  عدالت اجتماعی است. 

  ها هاي ناشی از بدفهمیها و بیراهه) کژراهه 3
لب دیگري که تذکر آن لازم است توجه به مشکل فهم و تعدد تفسیرها از مط

هاي دینی است که در این روزگار بازار آن رواج پیدا کرده است؛ بگذریم گزاره
از نداهاي غیرشیعی و بعضاً آلوده به اغراض ضد دینی. در صراط مستقیم خط 

حیح از سقیم آن نه هاي متفاوتی وجود دارد که تشخیص صامامی ما نیز برداشت
تنها براي عوام مشکل است که حتی براي خواص نیز با صعوبت و دشواري 

هاي سیاسی نیست. بحث از مسائل همراه است. سخن در این جا از گرایش
داري را به تواند چند صورت متفاوت از دینبنیادي و متن دینی است. آن چه می

ها با این همه هیاهو چه ین نسلنسل حاضر معرفی کند. با این توصیف تکلیف ا
  شود؟می

هاى شبه  پیراستن تربیت دینى از تلاشاین نکته را مد نظر داشته باشیم که 
هاى  هاى ما از دین، امکان توفیق تربیت دینى را در برابر چالش تربیتى یا بدفهمى

  آورد. این قرن فراهم مى
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  ي اخلاق رفتاري ي آسیب در حوزهگستره
خلاقی در صورتی که بازده مؤثر در جهت هدف نداشته باشد، وعظ و تربیت ا

تواند در عامل، یعنی واعظ و طبعاً با مشکلی مواجه شده است. این مشکل می
ي تواند ناشی از وسوسهمربی باشد. در این فرض عوامل مشکل زا می

هاي خارجی نیز باشد. همچنین، اشکال می تواند در معمول باشد. اشکال  خناس
عمول زمانی به تابع مؤثرهاي خارجی انسانی داراي مشکل است و زمانی به در م

تابع مؤثرهاي خارجی غیرانسانی، همچون شرایط تربیتی اجتماعی و یا شرایط 
زایی ها عوامل مؤثر در آسیبباشد. با این توصیفي روحی و جسمی میتغذیه

  تربیت، به طور اجمال، عبارت از چند گونه خواهد بود:
 ل مباشر داخلی؛عام •

 عامل غیرمباشر خارجی؛ •

مؤثرهاي خارجی انسانی، همچون ماهواره، اینترنت، ویدئو، تسهیل ارتباطات  •
 المللی، تورهاي گردشگري، و...؛بین

شرایط فاسد اجتماعی، همچون ضعیف شدن کنترل دینی و اخلاق فضیلت در  •
اخلاقی، جامعه، سکولار شدن نظام آموزش و پرورش، گسترش فقر و فساد 

 و...؛

ضعیف شدن اعتقادات شخصی و در پی آن حساس نبودن به تغذیه از شبهه و  •
 حرام.

اکنون با عنایت به نقاط احتمالی آسیب، نگاهی هر چند گذرا به هر یک از 
  اندازیم.هاي یاد شده میگزینه

  الف ـ تأثیر الگوي مربی در نوع نتیجه 
و درونی مربی داراي تأثیر در  در این که واقعیت حال و چگونگی وضع روحی
  شکل و خوي تربیت است دو عقیده وجود دارد.
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  ) تأثیري ندارد. این عده القائات مربی را به نسخه پیچی پزشک مثال 1
رسد، لیکن از تفاوت این و آن و ظرافتی که زنند و ظاهراً منطقی هم به نظر میمی

کس پزشک را الگوي خود اند، در حالی که هیچ در الگوگیري مربی هست غافل
  کنند.دهد. بنابر این قیاس مع الفارق میقرار نمی

) مربی به دلیل مباشرت مستقیمی که در شکل دادن وضع روحی معمول  2
کند و قبل از آن که سخن مربی را بشنود، دارد، حالت الگویی براي او پیدا می

سپس اگر تعارضی بین شود؛ سپارد و از آن متأثر مینقش هیأت او را به ذهن می
  انجامد.گفتار و واقعیت مربی دیده شود به خنثی شدن تربیت می

این نظر از دیدگاه دینی مورد تأیید و عمل قرار دارد و داستان خرما خوردن 
و منع نکردن ایشان از خرما در آن حال به همان دلیل، شاهد این  9پیامبر

  .»ورده منع رطب چون کند؟رطب خ«اند: مدعاست؛ تا جایی که بزرگان گفته
علماي اخلاق اسلامی نیز به پیروي از این آموزه، مربی را ابتدا به تهذیب 

کنند به همان حدیث منع رطب نبوي، و کنند و استدلال مینفس سفارش می
  شوند به اندرزهایی همچون:متمثل می

  طبیب یداوي النـاس و هو علیل    و غیـر تقـی یأمـر النـاس بالتقـی
  از او داروي سرخ رویی مجوي    یبی که خود باشد او زرد روي طب

خواهد تا نجاست را برطرف کند؛ این بزرگان معتقدند که آب پاك می
  شود.نجاست با نجس پاك نمی

  ب ـ تهدید غیرمستقیم از سوي عامل خارجی
 هادانست که ارزش آمیزياقدام غیرخشونت توان هرگونهمی را غیرمستقیم تهدید

 و دهدهجوم قرار می مورد و به طور کلی اخلاقیات جامعه را جارهاهن و
 که شودخلق الگوهاي جدیدي می و رفتاري در الگوهاي تغییر به درنهایت منجر

  ).122ـ121، 1379تعارض دارند (آذر ـ مون،  حاکم نظام رفتاري الگوهاي با
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 تهدید سختهمانند  نیز تهدید بدین صورت را تهدید نرم گویند. تهدید نرم
ابعاد فرهنگی،  آن در نمود و تجلی این، وجود است. با مختلفی ابعاد داراي

 را نرم ). تهدیدهاي61، 1388است (سیف،  بیشتر اقتصادي و سیاسی اجتماعی،
 تئوریزه و تبیین هايها، شاخصمؤلفه ها،نظریه از ي وسیعیمجموعه به توانمی
هاي بسترسازي براي اقدامات و به عنوان زمینه یک سو از ي دشمن،شده

 دیگر سوي از و ،..و. اقتصادي سیاسی، اجتماعی، هاي وسیع فرهنگی،فعالیت
براي  هدف، کشور مختلف هايدر صحنه متعدد هايو فعالیت اقدامات

 از .عنوان کرد مخاطبان اعتقادات و افکار، احساسات اراده، بر تأثیرگذاري
 و دارد مخاطب سروکار قلب و ذهن با شمند نرم، در تهدیدهاي نگاهی دیگر،

؛ 13، 1390کند (ماه پیشانیان،  را تسخیر مخاطبان اذهان و هاقلب کندمی تلاش
  .)1391برگرفته از: ابراهیمی ـ محمدي، 

اي که براي نفوذ و القاي ترین شیوهخناسان یا عاملان نفوذ شیطانی، از مهم
ي نفاق گونه است. آنان براي اغفال  کنند، شیوهسموم پنداري خود استفاده می

شان آگاه شوند و آن گاه خود کنند تا به علایق رفتاريمردم روي آنان مطالعه می
  نشینند.آرایند و در صدر جایگاه تربیتی مردم میرا به همان شکل می

گران خارجی با درشت نمودن نمودهاي پیشرفت مادي خود موضوع وسوسه
اي که نمایند، به گونهردم، به طور ناخودآگاه، تلقین میالگویی خود را به سایر م

آموزش طبیعی آن برتري و سیادت آنان بر دیگران باشد. در چنین صورتی آنان 
در بهترین حالت به عنوان الگو پذیرفته خواهند شد. آنان به ظاهر هرگونه 

هاي تهکنند، لیکن واقعیت این است که دسهاي خود را نفی میوابستگی به دولت
ي خط شکنان نامنظم سپاه هاي صلیبی به منزلهتبشیر اعزامی از مرکز توطئه

هاي شوند تا راه را براي دستههاي هدف گسیل میاستعمار به سوي سرزمین
هاي هاي تبشیري سدهسیاسی و نظامی هموار سازند. در تحلیل تاریخ تلاش
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  اخیر آمده است:
تربیت دختران ایرانی  و تعلیم و آموزش به مسیحى مبشران بار، اولین براي

تا  که شدند هایى آشنابا درس مدارس، همین طریق از ایرانی پرداختند. دختران
 ایجاد مدارس راه از نداشتند ... مبشران توانستند آنها از هیچ اطلاعی آن، از پیش

 دبای از این رو بگذارند. تأثیر در افکار عمومی جامعه کتاب، و روزنامه چاپ و
 با آشنایی آنان جوانان، فکري رشد آموزشی، سبب این نهادهاي که کرد اذعان
 وضع موجود در تفکر و دینى جدید جدید، تحولات و فرهنگ و فنون علوم
و نیز  »فرهنگ جدید«). عبارت 1390شدند (فیاضی ـ جوادي،  ایرانی يجامعه

همان اهدافی دقیقاً  »جامعه موجود وضع در تفکر« و »جدید دینى تحولات«
 هاي تبشیري بوده است.هستند که مورد توجه آنان در فعالیت

  ج ـ مؤثرهاي انسانی داراي مشکل
این گروه عبارتند از عناصر موجه اما فاسد العقیده. اینان به دلیل آن که ظاهر 

ي  هاي مقبولیت عامه هستند، مشکلی در نفوذ میان عامهالصلاح و داراي ملاك
شوند. فاسد العقیده ه زودي به عنوان مربی و معلم پذیرفته میمردم ندارند و ب

شود، به این معنا که نتیجه چیزي به شان میي تربیتی بودن اینان موجب طفره
  شود.خلاف مطلوب نظام دینی می

سازد. فرض کنیم در نظامی که یکی یک مثال مسأله را به ذهن نزدیک می
کی هم آمیختگی دین و سیاست، اگر از اصول محکم آن ولایت فقیه است و ی

مربی به این دو معتقد نباشد و صورت مخالف آن را تبلیغ و ترویج کند، لیکن 
ي مردم باشد، حاصل  ي صفات و روحیات فردي او شایسته و مورد علاقه همه

تربیت وي برآمدن افرادي از دل تعالیم وي خواهد بود که تالی تلو خود او باشند. 
بندي لاوه بر دو خصوصیت یاد شده به اصول عنادآمیزي نیز پايحال اگر مربی ع

و بشري محض  :داشته باشد، مثل عقیده به تجربی بودن رسالت انبیاي الهی
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انداز بودن تعالیم آنان و بسیاري دیگر از عقاید واهی، طبیعی است که در چشم
اشته اي خواهد بود که از دین ابزاري صرف برخورداري دتربیتی وي جامعه
شان با دین رسمی نظام تغایر ذاتی داشته باشد و با آن معارضه باشد؛ یعنی دین

  کند.

  د ـ عامل غیر مباشر خارجی 
دو گروه مشمول این عنوان قرار خواهند داشت؛ یکی همان مروجان و مبلغان 

ي دشمن، و دیگري آلات و ابزار نشر افکار فاسد. البته روشن است که دومی  ایده
گستر شدن این ابزار و آلات ب نشر افکار فاسد همان افراد است. دامنهم اسبا

هاي صحیح و خنثی موجب به وجود آمدن شانتاژي براي عمل نکردن تربیت
سازد. با این توصیف گردد و یا دست کم نقش آنها را کم رنگ میسازي آنها می

ونق شدن تربیت راي در بیاین عناصر تمدنی ضد تربیتی سهم بسیار تعیین کننده
  دینی مطلوب دارند.

ي غیرمجاز، هاي فشردهروزي اگر از طریق جلوگیري نسبت به ورود لوح
  هاي امواج حاويمبارزه با مظاهر فرهنگ اجنبی ممکن بود، امروز حامل

ها ي کیهانی از ماهوارههاي ضد اخلاقی و بیگانه با فرهنگ ملی همچون اشعهپیام
ي کنند؛ با این حال، مبارزهها نفوذ میبه داخل خانه بارند وبر سطح زمین می

  صوري و فیزیکی با آن تقریباً ناممکن است.
هاي رادیویی و تلویزیونی، از سوي دیگر، نیاز به پر کردن جدول برنامه

نماید. این گروه متصدیان امر را وادار به تأمین آن از صادر کنندگان لائیک می
ها شوند لیکن داراي آموزهاز اکران چک و گزینش میفیلم و سریال هر چند قبل 

و نمودهاي ملی مغایر فرهنگ اسلامی هستند که تواتر نمایش آنها، به تدریج 
ي فرهنگ و اخلاق دینی موجب عادي شدن و حتی جایگزین شدن آنها در زمینه

  .سازدمی شود و راه را براي مسخ رفتار و پندار در آرمان شهر اسلامی هموار می
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اینک به برخی از ابزار تمدنی کارامد که در جنگ نرم از آنها امکان استفاده 
  شود:وجود دارد، اشاره می

  تصویري؛ و صوتی هايي فایلپخش کننده هايهمراه و دستگاه تلفن •
  فرهنگی؛ و هنري محصولات •
  اینترنت؛ و ماهواره •
  الکترونیکی؛ و ارتباطی ابزارهاي •
  اي.انهرای هايبازي نوین يرسانه •

ساز دینی هاي زندگیتوانند در جهت نشر و تبلیغ پیامالبته این ابزارها می
ي مؤثر آنها قرار گیرند، مشروط به این که روي این هدف به منظور عرضه

  گذاري و تأکید لازم انجام گیرد. سرمایه

  بند و باري اخلاق فرديهـ ـ سکولار شدن جامعه و بی
ي یاد شده آسیب جدي در برابر تربیت دینی است.  هوجود هر کدام از دو گزین

  ي شخصی را. سازد و دومی زمینهي عمومی را براي آن نامستعد می اولی زمینه
زداید و ها را میانجامد و قداستگرایی، به عرفی شدن دین میدنیوي

ي دهد. دین در بوتههاي تربیت دینی را تا حد پند حکیمان تنزل میآموزه
  ي جامعه ندارد. مر اخلاقی و شخصی است و ضمانتی براي ادارهسکولار ا

شود، و حق نیز در تعریف کاملاً علمی توضیح داده داري یک حق تلقی میدین
ي اعتقادات پاك  شود. در چنین وضع و حالی مرز حلال و حرام در زمینهمی
د که در شوهاي حقوقی و قانونی نیز تا جایی محترم انگاشته میشود و حریممی

  کنترل پلیس باشد.
هاي شبهه و حرام تأثیر شوم و مخرب خود اعتقادي اشخاص، لقمهدر پی بی

گذارد. اثر شدن نصایح و اندرزهاي مروجان و مربیان دینی بر جاي میرا در بی
نماید از آن براي سپاه یزیدي تقریر می 7این همان وضعی است که امام حسین
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  رند سخنان من در شما تأثیري داشته باشد.گذاهاي حرام نمیکه لقمه

شود که به من گوش فرا دهید و سخنم را واي بر شما! شما را چه می
هاي شما مهر نهاده هاي شما از حرام پر شده و بر دلبشنوید... آري، شکم

(مجلسی،  شنوید؟دهید؟ آیا نمیشده است. واي بر شما آیا گوش فرا نمی
  ).45/8ق، 1404

  دگی زمینه ضرورت آما
ي تربیت و مواد و مصالح سه اقنوم اساسی در امر تربیت عبارتند از: مربی، زمینه

  تربیتی.
شکی نیست که آشنایی با غایت و مقصد تربیت یعنی تدین مطلوب، اگر 
شرط لازم نباشد شرط کمکی براي فراهم شدن زمینه است. اکنون سؤال این 

زم است؟ فهم سه مؤلفه در این است که چه نوع شناختی در این رابطه لا
  خصوص ضرورت دارد:

تدین از آورد که  ورزى هنگامى دوام مى دین ؛عقلانیت يمؤلفه)  1
  اى تلقى شود. که امرى سلیقه نه آنبراساس حقانیت برخوردار باشد، موجودیتى 

رازکاوي و کشف التفاتی به بیها، ماندگی برخی نحلهیکی از علل عقب
هاي ایجادي مسائل بوده است. چه ا، و دقت نکردن روي علتهعقلانیت پدیده

آید طلبد که در غیر آن به وجود نمیاي میاي شرایط ویژهآن که ایجاد هر پدیده
ي آن نیز هست، زیرا مسیر وجودي خاصی را و همین رمز کشف کاربرد ویژه

خی از ي آن از نوع خودش است. ابن خلدون در نقد برکند که نتیجهدنبال می
کند و کار خود را با عبرت از آن بدون مورخین سلف بر همین نکته تمرکز می

گوید: از ابوحیان (مورخ اندلسی) به این طرف کند. وي میاین نقیصه تعقیب می
آوري عادي پرداخت. روي هر که آمد مقلد ساده و کند ذهن بود و فقط به جمع
باب ظهور رخدادها توجهی صحت و سقم سند حساس بود اما به شرایط و اس
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نداشت. همچنین التفاتی به اسباب وقفه یا انحطاط و افول آنها نداشت (نقل 
  ). منظور ابن خلدون این است که5ق، 1410مضمونی، ر.ك: ابن خلدون، 

ها و مسائل علاوه بر این که به مولد نیاز دارند، بستر تولید خاصی دارند که پدیده
دهد و این همان خلاقیت و شکوفایی و ي به دانشمند میااعتبار به آن بینش تازه

  نوآوري است.
ي اجزاي دین نیست؛ حقانیت توضیح آن که مراد از حصول عقلانیت در همه

و توجیه عقلانی زمانی که در کلیت تدین حاصل شد و ضرورت عقلی آن محرز 
دینى و علاوه بر اعتقادات دینى، اخلاق گردید براي نتیجه کافی است. ضمناً 

  هایش معلوم گردد. هاى عقلانى استوار شود و حکمت احکام دینى نیز باید بر پایه
قرار دارد.  »تقواى پرهیز«تقواى حضور در مقابل  ؛تقواى حضور يمؤلفه ) 2

با گسترش ارتباطات، تقواى پرهیز در برخى قلمروها اساساً ناممکن است. در 
 »مکانتى«ما در تقواى حضور شکل ا ،دارد »مکانى«تقواى پرهیز، مرز صورت 

بیند و به این  یابد، به این معنا که فرد خود را در مرتبت و مکانتى فراتر مى مى
نوُا «شریفه  يماند. در آیه طریق، از آلودگى شرایط مصون مى ذینَ آم ا الَّ هیا أی

م دیتُ م منْ ضلََّ إِذاَ اهتَ رُّکُ کمُ لا یضُ ُأنفْس ُکم َلی فضاى بحث، )، 105(مائده،  »ع
هاى فاسد و دشوار است، نه قرنطینه و قرار گرفتن در  حضور در متن جریان

اى نفوذناپذیر. براساس این مفهوم، تلقى ما از تربیت دینى متضمن قرار  محفظه
نیز با حضور  :ارتباطات است. انبیا يداشتن در متن جامعه و حضور در عرصه

گاه از روش  :چند پیامبران کردند. هر را اجرا مى در متن جامعه، تربیت دینى
اما این تمام منطق تربیت  ،کردند (همچون مهاجرت) سازى نیز استفاده مى قرنطینه

دینى نیست و باید با تقواى حضور تکمیل گردد. بنابراین در بدترین شرایط 
  توان از تربیت دینى سخن گفت. اجتماعى نیز مى

اى براى  این ویژگى خود پشتوانه ؛نش و طردارزیابى، گزی يمؤلفه ) 3



  

سیب
آ

مان
ی آر
خلاق
تار ا
ی رف
شناس

لامی
ر اس
شه

]۶۳[  

مج

حضور غیرانفعالى، ارزیابى  يحاضر است. لازمه يتقواى حضور در عرصه
نقادى  ياطلاعات و رویدادهاى اجتماعى است. این ویژگى، به خصوص از مؤلفه

چه متعلق به این دوران است، نه  گیرد. طرد یکباره هر آن تربیت سرچشمه مى
پروراند. بر این  ، بلکه در دامن خود، پذیرش تمام عیار را مىتنها ممکن نیست

هاى نوظهور این عصر را مورد ارزیابى و  اساس، تربیت دینى همواره باید پدیده
(نیز، ر.ك:  نقادى منصفانه قرار دهد و افراد را براى گزینش و طرد آماده سازد

   .)1391باقري، 

  تحلیل هنجارشکنی در ساحت اخلاق اجتماعی 
شناسی، جامعه بحث هنجارشکنی در چند عرصه ممکن است مطرح شود؛ روان

شناسی، علوم تربیتی، و در ساحت اخلاق اجتماعی. همچنین در مباحث جرم 
  اي دارد. هاي قضایی جایگاه بایستهشناسی وابسته به پژوهش

شناسی اجتماعی و از بعد تربیتی بحث در این قسمت، بیشتر به لحاظ روان
ي تربیتی اشخاص یعنی در واقع بحثی ریشه شناختی راجع به بوتهاست، 

  هنجارشکن است.
  روي رفتاري به عامل روانی در خانوادههاي کجبسیاري از نمونه

گردد؛ تحقیرها و برخوردهاي نادرست و شکننده، به خصوص در مواقعی بازمی
یابد. برخی میي نوجوانی و جوانی بازتاب که خلاف انتظار تصور شود، در دوره

کند. مثلاً فردي که پیاپی در مدرسه دچار ي آموزشگاه برگشت مینیز به بوته
ي عوامل آموزش و پرورش شده است، تلقی ناپسندي از شکست روحی از ناحیه

کند و در صدد معارضه با آن نظام ارزشی رسمی و حاکم بر آموزشگاه پیدا می
دهد ر شکنان روي خوش نشان میاست. چنین شخصی در جامعه نسبت به هنجا

شود و این نه به خاطر جلب منفعت است که بیشتر حرکتی و به آنان جذب می
، 273، 1381تلافی جویانه در برابر نظام ارزشی است که او را آزرده است (مور، 
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  نظریه کوهن).
در این میانه به عوامل اقتصادي نیز باید اشاره نمود. در مقاطعی از زمان و 

ناطقی از جغرافیا، فقر فراگیر عامل بروز ناهنجاري رفتاري است که نظام در م
اندازد و در صورت تداوم یافتن از نسل حاضر به ارزشی رسمی را به مخاطره می

اي که رود؛ به اندازهنسل آینده، بیم جایگزینی آن در جایگاه نظام قبلی نیز می
  فرهنگ را عمیقاً متأثر سازد.

شناختی) که به بررسی ناسان مکتب شیکاگو (رهیافت بومبرخی از جامعه ش
پردازند، این پدیده را ناشی از برخورد خرده کژرفتاري حومه نشینان شهري می

ي عامل فقر دانند که به وسیلهي برزخی با فرهنگ رسمی شهر میفرهنگ منطقه
نی را ي هنجارشک) پدیده271فراگیر غنا یافته و تقویت شده است. مور (همان، 

داند، لیکن هاي شیکاگو میدر مناطق برزخی شهري، اگر چه مرتبط به بررسی
معتقد است که این عارضه در اکثر شهرهاي اروپایی نیز در مناطق برزخی به 

  عنوان یک مسأله وجود دارد.
) بر این باورند 20، 1384از پژوهشگران داخلی نیز برخی (خاکپور ـ پیري، 

هاي رسمی صادي باعث تحریک نسبت به هجوم بر ارزشهاي اقتکه نابسامانی
هاي انجام شده توسط شماري از پژوهشگران ي پژوهششود. بنا به نتیجهمی

نامبرده، کمی درآمد، تنوع، تجمل، اختلاف فاحش طبقاتی در شهرهاي بزرگ، 
هاي جاري، مهاجران را که درآمد کافی ندارند، وادار به گرانی و سنگینی هزینه

  سازد تا جهت برآوردن نیاز خود دست به هر کاري بزنند.ارشکنی میهنج
زند، آن جا که از ي دینی نیز بر طبیعی بودن این فرایند مهر تأیید میآموزه

رسد. به به گوش می 1»فقر ممکن است به کفر بینجامد«نواي  9زبان پیامبر اسلام
ي ما ه مسائل جامعهي هنجار شکنی در برد اخلاقی یکی از عمدهر روي مسأله

ي خاص ما نیست، لیکن براي آرمان شهر اسلامی باشد و هر چند مسألهمی
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  آسیب بزرگی است.

  هشدار نسبت به تغییر اجتماعی ناخواسته 
از نظر اخلاقی شایسته نیست کارشناسان نسبت به موضوعاتی که نتایج آن از 

اي در ضمن غیر ناشناختهقبل مطالعه نشده و معلوم نیست، اقدامی بکنند؛ بسا مت
  عملیات وجود داشته باشد که نتیجه را عکس کند.

ي آن تربیت اخلاقی فرد یا جامعه به نوعی با تغییر همراه است. یعنی لازمه
هاي تربیتی دگرگونی کلی یا جزئی است. بنا بر این قبل از عملیاتی کردن اقدام

  بینی نمود.باید نتایج تغییر را پیش
) 543، 1380این نکته، در اثري (عسکري خانقاه ـ کمالی،  در رابطه با

ترین و دهد: یکی از مهمي تغییر اجتماعی هشدار مینسبت به عواقب ناخواسته
شناسی کاربردي نیاز به آگاهی از تمام آثاري ترین مسائل براي انسانمشکل

واهد بینی شده در جمعیتی خاص به وجود خي یک تغییر پیشاست که در نتیجه
هایی از این گونه عواقب در برخی کشورهاي آمریکایی آمد. وي سپس به نمونه

کرد، که با اجراي عملیات سم پاشی (د.د.ت) باعث از بین رفتن و غیره اشاره می
ي رشد کنترل ناپذیر جمعیت نیز شده پشه آنوفل شده است، لیکن مواجه با مسأله

  ل.هاي دیگر از این قبیاست؛ و برخی نمونه
ي سیاسی، اجتماعی، اقتصادي جامعه یا رفع یک مشکل حل یک مسأله

بهداشتی و غیره، هر چند وظیفه باشد، و براساس قوانین و قواعد رسمی نیز انجام 
گیرد، لیکن تجربه نشان داده است که گاهی در فرایند حل مشکل یا انجام 

؛ نظیر انجام افرازدتري پیش روي نتیجه قد برمیمأموریت ملی، معضل سخت
ها که فروپاشی اقتصاد خرد و کلان و در نتیجه مندي یارانهمأموریت براي هدف

تر آن زند. مثال دیگر ملموستضعیف جناح فرهنگ، اخلاق و تربیت را گمانه می
رسانی یکی از خدمات اصلی دولت است، لیکن رسانی به روستاهاست. برقبرق
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ي آن، موجب از مدهاي قهري ناخواستهورزي پیرامون برخی پیابدون اندیشه
دست رفتن کنترل تربیت اخلاقی خواهد بود، چه آن که وجود برق نوید بخش 
ورود تلویزیون، ویدئو، ماهواره، رایانه و اینترنت است و به دنبال آن هجوم سیل 
بنیان کن فرهنگ و اخلاق غربی و شرقی، و دشواري مبارزه با شبیخون فرهنگی 

گذشته از مشکلاتی که احیاناً ممکن است به وابستگی منتهی در جنگ نرم (
  شود).

هاي بخش خصوصی که ها و شرکتطلبد که دولت یا سازمانبنابر این می
ي عمیق و هاي ملی و فراگستر هستند، پیشاپیش مطالعهدار انجام پروژهعهده

ص گسترده همراه با مشاوره انجام دهند تا از بروز مشکلات بزرگ به خصو
  ضایعات جنگ نرم، جلوگیري شود.

  بخش سوم: راهبردهاي عملی

  تعارض نداشتن دستور و نقش 
اي در نظر بگیریم که همه براساس یک دستور، نظام اگر جامعه را بسان مدرسه

بینند و براي منظور تعیین شده زیر نظر آموزشی و متون درسی آموزش می
، مشکلی نیز در امر تعلیم و تربیت شوندمربیانی ورزیده و کارآزموده تربیت می

نخواهیم داشت و یا اندك خواهد بود؛ زیرا وحدت رویه و یگانگی دستور و ریل 
کند اما واقعیت مشخص و تعیین شده نسبت به تحقق هدف مورد نظر ضمانت می

در امر تربیت دینی جامعه غیر از این است و چنین وحدتی وجود ندارد؛ بلکه به 
روش و مشی و اساس دستور وجود دارد و هم مناطق  عکس، هم اختلاف

  خلوت و تاریک از نظر هادي و مربی.
آفرین است. یکی در فرد مربی از وجود اختلاف نیز در چند ساحت مشکل

  نظر تعارض بین قول و عمل و چالشی که از این جهت در امر تربیت حاصل
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اي عمل مشی و سلیقه شود. دیگري در میان افراد متعدد از نظر واحد نبودنمی
  کردن و احیاناً تضاد و درگیري.

هاي آید، واپس زدن دادهي نامیمونی که از این مشکل به وجود مینتیجه
  اعتقادي نسبت به عاملین رختربیتی از سوي معمولین است که در اثر بی

  دهد.می
 )،2/78، 1365(کلینی،  2»کونوا دعاة للناس بغیر السنتکم«ي معروف آموزه

دهد؛ یکی علاوه بر دعوت به تبلیغ عملی دو مفهوم دیگر را نیز آموزش می
همنوایی عاملان تربیتی و دیگري ایجاد ایمان و عقیده در مردم. این هر دو شرط 

  لازم تربیت دینی است.
با رویکرد به این مطالب براي حصول نتیجه در امر تربیت دینی لازم است 

ها و رفتار عاملان ي دستورالعملسویی، و میانهوحدت بین داعیان و مربیان از 
  تربیتی از دیگر سوي مورد توجه قرار گیرد.

  فضاسازي اخلاقی 
انسان طبیعی از نظر خوي و منش موجودي تکامل نیافته و خام است. در این 

ي رشد است. هنگام تفاوت او با سایر ابناي حیوان، داشتن استعداد رسیدن به قله
ي طبیعی درشت و خشن است و به مرور زمان با نسان در وهلهعناصر اخلاقی ا

شود. در کسب تجربه و برخورد با موانع و دریافت راهبردهایی نرم و لطیف می
 :ى تهذیب اخلاق، از جمله اهم اهداف انبیاى الهى مسألهبینیم همین راستا می

: جز کند د مىاز آن یا »انما«با حصر  9ن اسلامأالشاست؛ چنان که پیامبر عظیم
 3ام تا اخلاق کریمانه را به ثمر برسانماین نیست که من فقط براي این مبعوث شده

  .)8ق، 1412طبرسى، ي مضمونی حدیث ر.ك: (ترجمه
ي ي طبیعی خشن به درجهبا این توصیف انتقال اخلاقی انسان از مرحله

زمانى  ماًمسلشفاف لطیف کریمانه، محتاج یک تحول بزرگ در حد انقلاب است. 
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به استقلال واقعى، عزت و ثمرات آن دست خواهیم یافت که بتوانیم پیش از آن 
حاصل نماییم تا به صورت یک  ى اسلامى توفیق در تغییر مبانى اخلاق جامعه

 فرهنگ در اعماق نهاد جامعه رسوخ نماید، و به مثابه یک الگو بتواند دیگر
  ق قرار گیرد.جوامع اسلامى را به خود جذب نماید و سرمش

  اى که در این جهت باید تغییر سمت دهند، عبارتند از: مبانى اخلاقى
  همگرایى به جاى تعصب و تک گروى؛ـ 
  مدارا به جاى ستیزه و خودمدارى؛ـ 
  از خود گذشتگى و گذشت به جاى انحصار طلبى و خشک طبعى؛ـ 
  حق گرایى به جاى مطلق اندیشى و جزمیت دادن به رأى خود؛ـ 
  ورزى به جاى خشم و کینه توزى.مهرـ 

  ي اخلاقی انسان اخلاقی، جامعه
 »؟استاخلاقی  انسانی مفهوماًنوع چه «کنیم: بحث را با سؤالی اساسی آغاز می

به  طبعاًاین سؤال از آن روي اولویت طرح دارد که در دلالت خارج التزامی آن 
  .کنند مین که کسانی هستند که اخلاقی زندگیایم یدهسر واقعیتاین 

این  .در درون انسان اخلاقی تعدادي قاعده حاکم است«واقعیت این است که 
اما انسان غیر ، انجام دهد تواند، می  کاري را که دهند هر او اجازه نمی قواعد به

  .»اي ندارد انجام ندادن یک کار قاعده  اخلاقی براي
 و آن شود هادد اي توضیح باید نکتهدر این جا و پیش از ورود به اصل بحث 

اما  تواند کاري را انجام دهد، که می در عین این شود انسانی که چه می  این است
گذرد  می  در ذهن و ضمیر فرد اخلاقی چه دهد. را نمی انجام آن ياجازه به خود

اخلاق  اي از این جاست که وارد شاخه رسد به نظر می رفتار کند؟ که این گونه
اخلاق هنجاري  شود. تعبیر می هنجاري  آن به اخلاقاز  شویم که معمولاً می
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هاي ها یا ارزشهاي ثابت ذهنی و مقبولیت یافته در سنتبخشی از چارچوب
  اي است.عملی قومی و یا یاساي قبیله

دلیل طرح این  »؟اخلاقی است انسانی مصداقاً  چه«سؤال بعدي این است که 
  هاي آن متنوع است.ستن و بوتهسؤال هم روشن است، زیرا الگوهاي اخلاقی زی

این که چه باید بکنم و چه نباید بکنم را از افکار  ممکن است فرد بگوید
را از خدا   ام فردي بگوید قواعد اخلاقی، و یا گیرم می عمومی و شهروندان جامعه

ش به نام ااست به عاملی در درون ممکن  نه از افکار عمومی و دیگري گیرم، می
یابد و  قواعد اخلاقی را درمی باور داشته باشد که با رجوع به آن اخلاقی  وجدان

به   استدلال عقلی ممکن است فردي هم با. کاري به افکار عمومی و خدا ندارد
  توان به نیز می ژرفا) شناسی شناسی عمقی (روان از راه روان. قواعد اخلاق برسد
ریم تکثر، تولرانس و مشکلی که خود به خود پیش رو دا 4.قواعد اخلاقی رسید

ها که از آنها سخن به میان آمد ي ایننسبیت اخلاق خواهد بود. با این وجود همه
اند، نه رقباي آن. این در حالی است که رقباي ي اخلاق فضیلتداخل در مقوله

آن در مفهوم و مصداق تعریف مشخصی دارند که بر حسب قرارداد به آن شناخته 
  شوند.می

ي اخلاقی قوام جامعه به وجود افراد است، بنابر این جامعهشکی نیست که 
انسان اخلاقی «شود که مرکب از افراد اخلاقی است، و این سؤال دوباره تکرار می

  .»کیست؟
اند. انسان اخلاقی کسی است دانیم که بر وجود انسان قوا و غرائز حاکممی

ار شده باشند و به عبارت که این قوا و غرائز در وجود او به تمکین درآمده و مه
ي عقلانیت قاهري بر تمامی حواس و غرایز وي دیگر، در درون شخص قوه

شان جلوگیري نماید. در این حالت سلطه یافته، فرمان براند و از افسار گسیختگی
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هایش خواهد بود که ي رخصتتر از دایرهاش به مراتب بزرگي مقدوراتدایره
  اطلاق انسان اخلاقی بر او مجاز نیست.اگر دو دایره مساوي باشند 

بدیهی است به هر میزانی وضعیت اخلاقی پیشرفت بیشتري داشته باشد، 
ي خالصان ها محدودتر خواهد بود تا حد صفر شدن که ویژهي رخصتدامنه

  است. 
  

  !مود انسان اخلاقین                      
  
  
  
  

  اخلاق سود و وظیفه 
گرایی وظیفه و (Consequentialisme)گرایی  نتیجه ينظریه علماي اخلاق دو

(deontologisme) اخلاق در اهمیت را به عنوان دو منش اخلاقی حائز 
  شناسند.می هنجاري

 آنها اعمال مطابق که گرددمی اطلاق نظریاتی از دسته آن به گرایینتیجه
 گرایی،وظیفهشوند. در می خوب نتایج افزایش به منجر که هستند درست، اعمالی
 شود. برايمی سنجیده پیامدهاي احتمالی آنها و نتایج از نظر قطع درستی اعمال،
 کند، قربانی خوب نتایج ایجاد صرفاً به دلیل گناهی رافرد بی گرا،مثال، اگر نتیجه

اشخاص  حقوق نکردن رعایت را و آن کندمی منع چنین عملی را گراوظیفه
  اخلاقی. هايمؤلفه دیگر از از بسیاري طیحتی تخ و یا کندمی قلمداد

 این با ترکیب بتوان شاید که مزایایی دارند و معایب نظریه دو این از هر کدام

  دایره مقدورات
 

دایـــــره  
 هارخصت
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 با این .)1389کرد (موحدي،  کم آنها معایب از مناسب شکل به دو نظریه
 يتوصیف نباید از تعارض این دو با اخلاق فضیلت نیز بهراسیم؛ هر چند به گونه

  ي آنها وجود دارد.هاي تباینی میانهن وجه رگهنسبت م
کند که نیروي عامل، ها ایجاب میي ایني تعاملی در میانهبا این وجود رویه

ي فضلیت است، مراعات باید و نبایدهاي ضمن این که مجهز به اخلاق کریمانه
هاي رفتار سازمانی و شغلی را هم بکند و غایت و اي و بایستگیاخلاق حرفه

  تیجه را نیز در جریان عمل منظور داشته باشد تا تخطی از آن به عمل نیاید.ن
ي سه نوع کلی اخلاق، نسبت میان آنها نیز روشن شد. با روشن شدن چهره

اندیشد، اخلاق وظیفه بایستگی اقتضاي اخلاق فضیلت به کمال نهایی آفرینش می
کند، و ل با قانون کشف میدهد و نکویی را از انطباق عمکار را مد نظر قرار می
دهی عمل نظر دارد. در عین حال، هر سه یا هر چهار اخلاق سودگرا به نتیجه

  نوع اخلاق با اخلاق دینی به خصوص اخلاق اسلامی تفاوت دارند.

  هاي پسندیده است اخلاق دینی جامع تمام منش
ي نیم سیرهبینگریم، میبه دقت می :ي امامان معصومگاهی که در رفتار و سیره

بخشنده است  7ي اضداد است. مثلاً امام علیاي دربردارندهشان به گونهزندگی
گر است که گذارد، در عین حال چنان حسابتا آن جا که براي خانه چیزي نمی

کند. چنان شجاع است که زره المال را در مهمانی شخصی خاموش میشمع بیت
  ریزد.اطفال یتیم اشک می يپوشد، در عین حال براي گریهرو مییک

براي این که راز این جامعیت اخلاقی گشوده شود باید به این نکته التفات 
ي اخلاق علمی یا فلسفی نیست تا همان حکم را نمود که اخلاق دینی از مقوله

  داشته باشد.
اي از آنها ناظر به نتیجه هستند، همچون نیکی در تعالیم اخلاقی دینی پاره
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کنند گرایی را رد نمیاي دیگر منفعتهمسایه و خویشاوندان. پاره به والدین و
اي که به ي اعمال شایستهچون ترغیب به کار و تولید و نکوهش تنبلی و همه

گیرد، بخش اعظم اخلاق دینی کارکردي هستند، هاي بهشت انجام میداعی نعمت
شود. همچنین میبدین معنا که توأم و در فرایند فعلی است که از انسان صادر 

اند اي نیز فضیلت محضاند؛ پارهاي از اخلاق دینی به داعی تکلیف و وظیفهپاره
مدحت «اند: ي ذاتی خودشان مد نظر بوده، چنان که گفتهو صفا، حسن و جاذبه

؛ در را به خاطر صفاي آن ستودم. لذت نیز در اخلاق دینی از »اللؤلؤ علی صفائها
در همین راستا خوشبختی و پرهیز از شوربختی چنان که نظر دور نمانده است و 

  خورد.در عموم دستورهاي اخلاقی ـ بهداشتی به چشم می
  رسد در دل ادیان هم سودگرایی و همبه نظر میبندي، در یک جمع

گرایی وجود دارد. از سویی در ادیان ما با شخصیت و هویت و نه صرف فضیلت
گرایی برقرار کند. تواند پیوندهایی با فضیلتمیاعمال روبرو هستیم. این رویکرد 

از سوي دیگر بسیاري از ادیان از ما نخواستند جلوي حب ذات و نتیجه خواهی 
(کاجی،  اندهاي افراطی آن را گرفتهطبیعی را بگیریم. آنها صرفاً جلوي حالت

ق گیریم این است که اخلااي که میاز این نگاه به اخلاق دینی، نتیجه. )1386
نگرد. در افق دینی انسان به طور کلی موجودي دینی از افق دیگري به انسان می

اخلاقی است و تمام ابعاد او نیز اخلاقی است. از این روي، هر بخشی از رفتار و 
بینیم سیاست و مدیریت، حتی جنگ و ي اخلاقی دارد و لذا میکردار او صبغه

دارد و بنابر این با وجود وحدت در ي اخلاقی صلح در آئین اسلام رنگ و مایه
  شوند.ماهیت و ذات خود، متفاوت از یکدیگر نمایش داده می

منعطف دارد، در مکتب ماهیتی خشک و سخت و غیر قانون که در اصل،
بینیم بزهکاري که تر است. ناظر به همین موضوع میاسلام به امر اخلاقی شبیه



  

سیب
آ

مان
ی آر
خلاق
تار ا
ی رف
شناس

لامی
ر اس
شه

]۷۳[  

مج

گیرد، در بسیاري از ورد عفو قرار میتوبه کند جداي از آن که در نزد خداوند م
شود یا در مجازات او تخفیف کلی و مواقع گناه او در محکمه نیز بخشیده می

شود و این نمونه شاهدي بر اخلاقی بودن ماهیت حقوق و جزئی حاصل می
یابیم که هاي آن درمیقضاست. با تعمق و دقت نظر در تکالیف دینی و آموزه

چتر فراشمولی است که تمام ابعاد زندگی انسان را شامل اخلاق دینی به مثابه 
اي از بزرگان علماي سلف اشاره توان به آثار ارزندهشود و در این رابطه میمی

  5نمود.

  خصوصیات یک مربی اخلاق مطلوب 
  الف ـ خودپیرایی

  شود و این به دو معنا است:واحد انسانی به عنوان نیرو شناخته می
  به واقع بر هر کاري تواناست؛) این که انسان  1
  ) این که در انسان نیرو از انواع مختلف آن تعبیه شده است. 2

ي در حقیقت، واقعیت انسانی چیزي است همانند طبیعت، که دربردارنده
و حکیمان  :ي عنصرهاست، لیکن به صورت مخلوط و درهم. کار مهم انبیاهمه

هاي نیرو را از یکدیگر  رگهي انسانی این است که و رهبران فکري جامعه
ي اي در راستاي دسته بندي و سازماندهی کنند تا هر گروه و دستهبازنمایی، دسته

  معین هدفی خود، کار کند.
هاي نیرویی  هاي انسان نمودي از گونه ها و خوي ها، منش ها، حس غریزه

  هستند که سخن از آن داریم.
را نیرو از انسان زدوده خودپیرایی نه به معناي زدودن نیروهاست، زی

شود مگر در گیراگیر مرگ. جالب این است که در تعالیم دینی اسلام نیز  نمی
هرگز سخن از قتل نفس یا محو آن در یک انسان نشده است، بلکه همواره سخن 
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  از کنترل و هدایت آن است.
در واقع، کار مبارزه با نفس همچون کار پالایش مواد شیمیایی در 

  ست.آزمایشگاه ا
ها خالص شود و در راستاي ذات متعالی  ي حب ذات از سایر غریزهغریزه

  سزاوار پرستش به راه افتد.
ي تفوق طلبی تقویت و پالوده شود تا حس خیرجویی در ارتباط با غریزه

بتواند امور پوشیده در غیب انسان و جهان را کشف نموده بدان سوي متمایل شود 
  ي ماده بپرهیزد.و چسبنده و از آلوده شدن به مواد لزج

خشم، نیروي نظامی قهرآفرین انسان است که باید مسیر حقیقی اجراي خود 
  را بیابد؛ نه کورکورانه بر هر کس و براي هر چیز و در هر جاي.

عشق، نیروي انس و جذب عناصر به یکدیگر، مجهز به آگاهی نسبت به 
ند و برترین معشوقی را محیط پیرامون خود گردیده، هدف از کار خود را بدا

گردد و هماغوشی با او بر قدرت و تناوري  شود و زایل نمی برگزیند که زشت نمی
  افزاید؛ نه او را بکاهاند و به مرگ بکشاند. وي می

  شگردهاي مفید براي خودپیرایی 
ي بسیار کارامدي براي صحت ؛ این شگرد، بازدارنده) رویکرد به عامل درونی 1

  باشد. عمل می
کشی از خود، همواره انسان مسلمان در نهان و  ر پرتو مراقبت و حسابد

دهد که گویی  آشکار خدا را در نظر دارد و اعمال عبادي خود را طوري انجام می
  ).74ق، 1417بیند (عمرهاشم،  او را می

یکی از نکات مؤثر در نیل به خود پیرایی در بیان پیشوایان دین اسلام، 
نکته است که خداوند همه جا حاضر و ناظر اعمال انسان  التفات دایمی به این
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کنیم  است. این از یک طرف، و از طرف دیگر این که به راستی این کاري که می
کنیم تا آن را براي دیگران درست نشان دهیم.  درست است یا تلاش مزورانه می

و جز  روي سوم این که سروکار ما با خدایی است که از مغز اعمال ما خبر دارد
  پذیرد. صحیح آن را نمی

  گوید: قرآن می
داند پس از او  گذرد را می بدانید که خداوند حقیقتاً آن چه در درون شما می«

  ).14(ملک،  6»پروا کنید
؛ این عبارت بدین معناست که ) خودانکاري معطوف به جمع انگاري 2

کنی  ود گمشخص، هویتی در خود بدون جمع نبیند، نه به معناي خودباختگی و خ
که عامل روانی مؤثري در انجام کار مفید است، زیرا که چنین نمودي برخاسته از 

دهد که او  عقلانیت رشیدي است که به شخص قدرت درك این حقیقت را می
هویتی بیرون از جمع و جامعه ندارد؛ دست کم نیمی از شخصیت هر فردي را در 

  جامعه باید جستجو نمود.

  یتی ب ـ روان شناسی ترب
هاي پذیرشی و ها و مانعاي هستند، همچنین رادعهاي نهفتهاستعدادها گنج

ها یا به عبارتی: ها و چالشاند. با این توصیف، پتانسیلدریافتی عموماً پنهان
ها و موانع در افراد وجود دارند، اما دو گذرگاه در این رابطه باید طی مقتضی

ي مسائل شخصی و خاص هر فرد. شود؛ یکی مسائل عمومی و کلی، و دیگر
اي که باید در این جا به آن التفات داشت این است که این موارد غیر از نکته

مسائل محیطی، اعم از جغرافیایی و یا انسانی، هستند که در سطح جامعه وجود 
  هاي شهري است.ي دستگاهدارند و رفع و دفع آنها به عهده

ربیت، به خصوص تربیت دینی، که در ارتباط با شرایط لازم در عامل ت
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هاي دیگري ي آن بسیار گسترده نیز هست، به جز موارد یاد شده، مؤلفهدامنه
  وجود دارد که عمدتاً در بخش مواد و مصالح از آنها باید سخن گفته شود.

  ج ـ همزمانی با جهانی شدن 
یکی از عمده مسائل پیش روي تعلیم و تربیت تحولات شگرفی است که در 

ي تمدن مادي و معنوي از قبیل حقوق، مسائل نوپدید اجتماعی ناشی از مینهز
هاي برخورد تازه، نیازهاي نوظهور، دگرگونی سبک زندگی و به تابع آن شیوه

ها که به تمهیداتی در روابط انسانی و گسترش شهرنشینی و کوتاه شدن فاصله
تراعات و اکتشافات تازه فناوري ارتباطات نیازمند است، پا به میدان گذاشتن اخ

ي الکترونیک و فضاي مجازي که مستلزم وضع قوانین و کشف حقوق در زمینه
ي مسائل زیست ها در زمینهي اینهایی که همهتازه است. همچنین آسیب

اند و سایر مسائل موجود بر سر راه انسان این عصر، که محیطی به وجود آورده
باشد. با این حال امر تربیت دینی، که ي جهانی شدن میاز مختصات پدیده

ي فرهنگ دینی این گونه کشورهاست، نیاز مبرمی به همزمانی با جهانی لازمه
شدن دارد و این در حالی است که به قول یکی از کارشناسان مسائل تعلیم و 

مطرح  مختلف جوامع را در مقابل جدیدي هايجهانی شدن چالش«تربیت: 
و  ملی هايخواسته به پاسخ در نطباق محتواي آموزشیا مستلزم ساخته است که
راه  گسترش آموزش از و فناوري اطلاعاتی ـ ارتباطی، ترویج جهانی، گسترش

در محتواي  نوین و هنجارهاي مفاهیم يرسمی، ارائه و آموزش غیر دور
هاي اساسی مهارت جهانی، هايارزش هاي مشتركآموزشی، همچون برنامه

که براي برقراري ارتباط  المللیبین زبان آموزش و رونديزندگی، آموزش شه
  ).1389(جهانیان،  »باشدمی گشته حائز اهمیت ملل بین

ي اقتصاد و مسائل متفرع جز این نیز جهانی شدن منشأ تحولاتی در زمینه
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هایی در امر آموزش و پرورش دینی بر آن گردیده است که بعضاً موجب چالش
سازد. با این اي میخ گویی دینی را وارد میدان ناشناختهشود و متصدیان پاسمی

شود، دانش افزایی و کسب آنان نهاده می ياي که طبعاً به عهدهرویکرد وظیفه
هاي نوپدید جهانی شدن خواهد هاي تازه براي آماده شدن در برابر چالشمهارت

  بود. 

  گیرينتیجه
آن به اصلاح پذیري و امکان  شناسی تربیت اخلاقی نخستین فصلدر بحث آسیب

آن اختصاص دارد. البته نقص و اشکال در مخاطبان نیز سهم بسزایی در ناموفق 
بینیم. با این می :بودن تربیت دارد، چنان که در رابطه با انبیا و اولیاي عظام

ي مطلق شده در این نوشتار مورد بحث واقع نشده است حال این مسأله به گونه
شود. نداشتن تقواي باطنی، چالش ر دو روي قضیه را شامل میي آن هو دامنه

معنویت با منفعت طلبی، تأثیر القائات غلط ناشی از بدفهمی در مخاطبان و نتایج 
  اند.گمراهی در خود شخص و... از این مقوله

گردد. عوامل جهت دیگر بحث به عوامل و عناصر آموزش و تربیت برمی
ها و کریه ي استعمار به تخدیر ملتت بسط دامنهمزدور داخلی و خارجی در جه

شان اشتغال دارند و به کمک ابزار تمدنی ي مکتب و فرهنگ ملینمودن چهره
کنند و دیري ي آن نفوذ میي فرهنگ و اخلاق به مغز و هستهجدید از پوسته

  شود.پاید که اخلاق یک ملت بزرگ به فساد کشیده مینمی
االله سوق در اولین وهله، وظیفه به سمت داعیان الی به هر حال چه باید کرد؟

شود و در نخستین گام، در درستی عمل و نقش و متن عقاید و اخلاق داده می
ي اخلاقی به خود باید تردید کرد و به بازنگري آن پرداخت. براي ساختن جامعه

با  انسان اخلاقی باید عطف توجه نمود و براي تربیت آن فضاسازي کرد. آن گاه
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هاي اخلاق کریمانه به نشر مکارم اخلاق همت گمارد. البته الگوگیري از نمونه
متغیرهایی همچون معارف مجاور تربیت مثل روان شناسی تربیتی و جامعه 
شناسی و علوم تربیتی و سایر ملزومات مؤثر در تغییر، همچنین شرایط زمانی و 

  شت.مکانی به وجود آمده را نباید از نظر دور نگه دا

  هانوشتپی
دااللهِ)  1 ب نْ أبیِ عولُ 7عسراً (کلینی، 9االلهِقاَلَ: قاَلَ ر ونَ کفُْ رُ أنْ یکُ  ،1365: کاَد الفْقَْ

2/307.(  
دااللهِ)  2 ب وعالَ أب عفوُرٍ قاَلَ قَ نِ أبیِ ینِ ابا  7عَرو ی ل م تکُ نَ ْرِ ألس ی غَ اسِ بِ لنَّ اةً لعکوُنوُا د

 م نکُْ ما و عر ْۀٌ.الوی اعد ک َرَ فإَنَِّ ذلی خَ لاةَ و الْ الص و ادهت لاج  
  .9انما بعثت لاتمم مکارم الاخلاق: پیامبر اکرم)  3
 ترین ساحت روان انسان و نیازها و به عمیق  شناسی که اي از روان شاخه)  4

ملکیان  مصطفیها از پردازد. توضیح و طرح سؤال هاي آن ساحت می خواسته
)1387.(  

  :برخی از کتب اخلاق فلسفی عبارتند از)  5
الانسانیۀ، ابوالحسن عامري نیشابوري  السعادة و الاسعاد فی السیرةـ 
  .ق)381(م

الاعراق، احمد بن محمد بن یعقوب خازن، مکنی  تهذیب الاخلاق و تطهیرـ 
  .به ابوعلی و مشهور به ابن مسکویه

  .فارابیفصول منتزعۀ، ابونصر محمد ـ 
  ق).672ـ597( خواجه نصیرالدین طوسی، ،اخلاق ناصريـ 

  :عرفانی عبارتند ازـ  هاي اخلاقیبرخی از کتاب
  نصیرالدین طوسی. اوصاف الاشراف، از خواجهـ 
  رساله سیر و سلوك، منسوب به سید بحرالعلوم.ـ 
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   .المتقین، شیخ محمد بهاري همدانی تذکرةـ 
  .1خمینی حضرت امامجهل:  شرح حدیث جنود عقل وـ 

  :روایی عبارتند ازـ  برخی کتب اخلاقی
، (کتاب ایمان و کفر) از ثقۀالاسلام محمد بن یعقوب 2اصول کافی، ج ـ 

  ).ق328/329کلینی، (م
  بن الفضل الطبرسی. مکارم الاخلاق، حسنـ 
تنبیه الخواطر و نزهۀالنواظر المعروف به مجموعۀ ورام، ورام بن ابی فراس ـ 

  ق).605الاشتري (م  المالکی
  .)381لمواعظ، شیخ صدوق (م ـ ا
  ).ق280بن ابی عبداالله، (م  محاسن برقی، احمدـ 
ك: سایت دایرة المعارف .ر ؛علامه مجلسی 70 تا 66بحارالانوار، ج ـ 

  طهور
http://tahoordanesh.com/page.php?pid=12337 

  . »واعلموا انّ االله یعلم ما فی انفسکم فاحذروه«)  6

  نابع و مآخذم
  . قرآن مجید •
فرهنگ، بستري براي جنگ «)، 1391) ابراهیمی، شهروز و محمدي، مصطفی ( 1

  . 65ـ66ي مهندسی فرهنگی، سال ششم، شماره ، نشریه»نرم
، ، تهرانمقدمه ابن خلدونق)، 1410ابن خلدون، عبدالرحمان بن محمد ()  2

  انتشارات استقلال، چاپ اول.
، تهران، »امنیت ملی در جهان سوم«)، 1379ن، چونگ این () آذر، ادوارد و مو 3

  پژوهشگاه مطالعات راهبردي.
ى زنان  ، بولتن داخلى جامعهجاى خدا خالى است)، 1379انتظام، حمید ()  4



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۸۰[  

  . 13انقلاب اسلامى، ش 
، »تربیت دینى در برابر چالش قرن بیست و یکم«)، 1391) باقري، خسرو، ( 5

  سایت نور پرتال
http://noorportal.net/394/452/463/465/57541.aspx 

هاي تحقق آزادي در نظام ضمانت«)، 1391( پژوهنده، محمد حسین)  6
هاي راهبردي با مقالات چهارمین نشست اندیشه ي، مجموعه»اسلامی

  هاي راهبردي.جلد دوم، چاپ دبیرخانه نشست اندیشه، موضوع آزادي
، »شناسی اجتماعیهاي رویکرد به آسیبزمینه«)، 1383ترابی، احمد ()  7

  . 37هاي قرآنی، بهار و تابستان، شماره پژوهش يفصلنامه
http://www.noormags.com/View/Default.aspx 

، »تربیت و تعلیم در آن نقش و شدن جهانی نظریه«جهانیان، رمضان، )  8
علمی  هیأت عضو( ،سیزدهم شماره، سیاسی علوم تخصصی يفصلنامه

  ).تربیتی علوم گروه کرج، واحد اسلامی، آزاد شگاهدان
شناسی اجتماعی شهر و آسیب«)، 1384) خاکپور، برات علی و پیري، عیسی ( 9

ي ، مجله»هاي اجتماعی و کالبدي شهروندان در کاهش آننقش سرمایه
ي ادبیات و علوم انسانی دانشگاه فردوسی مشهد، علوم اجتماعی دانشکده

  دوم.سال دوم، شماره 
تبارشناسی تهدیدهاي نرم اقتصادي علیه جمهوري «)، 1388االله، مراد () سیف 10

  .44، شماره 12ي مطالعات بسیج، سال ، فصلنامه»اسلامی ایران
قم، ، مکارم الاخلاقق)، 1412الدین حسن بن فضل (طبرسی، رضی)  11

  انتشارات شریف رضی.
شناسی انسان)، 1380( ) عسکري خانقاه، اصغر و کمالی، محمد شریف 12

ها ، تهران، سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاهعمومی
  (سمت)، چاپ دوم.
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 هايفعالیت از ايتاریخچه« )،1390( هاديو جوادي،  الدینعماد) فیاضی،  13
 پیام، »قاجار دوره ایران در آمریکایی فرهنگی مبشران و آموزشی

  . 11 ش ،3س ،2 د، بهارستان
  عالم الکتب. بیروت، ، الاسلام و بناء الشخصیۀق)، 1417عمرهاشم، احمد ()  14
، آذر 27، »نگاهی به مکتب اخلاقی فایده گرایی« ،)1386( احمد ،کاجی)  15

  سایت باشگاه اندیشه:
http://www.bashgah.net/fa/content/show/24908 

دارالکتب ، رانجلد، ته 8، الکافی)، 1365) کلینی، محمد بن یعقوب ( 16
  .الإسلامیۀ

، »بسترهاي فرهنگی و اجتماعی در جنگ نرم«)، 1390ماه پیشانیان، مهسا ()  17
  . 50، شماره 14ي مطالعات بسیج، سال فصلنامه

، ، بیروت 45  ج، بحار الأنوار)، ق1404( مجلسى، علامه محمد باقر)  18
  .مؤسسۀ الوفاء

آیین،  ي، مجله»قی، انسان اخلاقیجامعه اخلا«)، 1387ملکیان، مصطفی ()  19
  ، اردیبهشت و خرداد.13شماره 

http://www.noormags.com/view/fa/ArticlePage/265754 

  با گراییوظیفه هرابط بررسی«)، 1389موحدي، محمد جواد ()  20
 انسانی و علوم ادبیات يهدانشکد يهنشری، فلسفی ايه، پژوه»گرایینتیجه

  .216 مسلسل هشمار، تابستان و بهار ، 53 لتبریز سا دانشگاه
فر، ي مرتضی ثاقب، ترجمهشناسیاي بر جامعهدیباچه)، 1381) مور، استفن ( 21

  تهران، انتشارات ققنوس، چاپ دوم.
هاي مختلف هاي اخلاقی در نظریهارزش«)، 1371چهره، محسنی () نیک 22

شناسی و علوم روان، شناسی و علوم تربیتیرواني ، مجله»شناسیروان
  . 51شماره ، پاییز، دانشگاه تهران تربیتی
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  نور پرتال، »شناسی تربیت دینی در جوانان آسیب«)، 1388) گلزاري، محمد ( 23
 http://noorportal.net/394/452/463/465/25158.aspx 

هاى تولید  دولت جدید و اولویت)، 1384مظاهرى سیف، حمید رضا ()  24
  .166ه پگاه. ش نام، هفتهدانش
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره ،نوزدهمسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗کارکردهاي تربیتی و اجتماعی دین اسلام
  

  1ی پژوهنــدهـعل *
  2خدیجه دروگر *

  

  چکیده
لهان و فیلسوفان دین بوده أشناسی در آراء متهاي روانبا وجود آن که ریشه

هاي علوم انسانی، در رشته نوظهور علمی، همچون سایر يا این رشتهاست، ام
کوچک خود مشغول کنکاش و  يقرن گذشته از دین فاصله گرفته و در جزیره

ترین مصنوعات هستی که همانا روان آدمی است، گردیده شناخت پیچیده
اي است. در این مقاله، نویسندگان ضمن اشاره به این جدایی، به ذکر تاریخچه

تربیتی و اجتماعی روانی،  کارکردهاي ياز مطالعات نظري انجام شده در زمینه
که توسط شواهد تجربی و  ،دین پرداخته، سپس برخی از این کارکردها را

اند. همچنین بررسی و تحلیل نموده ،اندیید قرار گرفتهأآزمایشی مورد ت
نظر اسلام در  يارهبندي جدیدي دربنخستین بار، به مفهوم ينویسندگان برا

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۱۱/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
  apajoohandeh@gmail.com                                                                  میعمو شناسیدکتري روان. 1
  elahe.drogar1387@gmail.com   آزاد اسلامی مشهدو مدرس دانشگاه  عمومی شناسیناس ارشد روانکارش. 2
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 ياند و همچنین مفهوم جدیدي را به نظریهآوري روانی پرداختهتاب يزمینه
هاي اند که نیازمند پژوهشمنبع کنترل راتر با عنوان منبع کنترل الهی افزوده

 ينظري و تجربی بیشتري است. در پایان، ضمن اشاره به نیاز مبرم جامعه
، پیشنهادهایی در این زمینه ارائه گردیده شناسی خاص خودروان به یاسلام
  است.
، دین اسلام، الهیات، کارکرد دین، تربیت دینیروان آدمی، : ديیگان کلژاو

  .ي اسلامیشناسی، جامعهروان

  مقدمه 
در فصل نخست کتاب  ،)1376 فرهادپور و پاکزاد، ي، ترجمه1959پل تیلیش (
چون از دین سخنی به میان آید، «گوید: چنین می، »الهیات فرهنگ«خود با نام 

  لهان مسیحیأاز مت ياشود. عدهدرنگ از دو جانب پرسشی مطرح میبی
جا عنصري خلاق از روح آدمی است یا  پرسند که آیا غرض از دین در اینمی

وحی الهی است؟ اگر در جواب ایشان بگویند که دین وجهی  ياین که دین عطیه
گردانند. پس از لهان از این پاسخ روي میأتاز حیات معنوي آدمی است، آن م

ا دین را باید حاصل شرایط متغیر یپرسند که آآن، دانشمندان غیر مذهبی می
روانی و اجتماعی بشر تلقی کرد یا آن را کیفیتی ماندگار از روح آدمی دانست؟ 

اي واجب از حیات معنوي انسان است، اینان هم چون پاسخ بشنوند که دین جنبه
  ). در ادامه11، (ص »تابند، لیکن به جانبی دیگرلهان روي برمیأآن متمثل 
بلکه عمق یا  ،دین کارکرد خاصی از حیات معنوي انسان نیست«د: یافزامی

  ).13 ،(ص »کارکردهاي آن است! يژرفاي همه
سخن را با این مقدمه از تیلیش آغاز کردیم نه به این خاطر که دین را از 

له تردیدي أکه به عنوان یک متـ  یک امر جسمانی فروکاهیمیک امر وحیانی به 
لهان و أن دلیل که گسستی را که بین متیبلکه به اـ  له نداریمأدر این مس

و تیلیش نیز به زیبایی آن ـ  دین موجود است يلهأدانشمندان تجربی بر سر مس
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ما  يیدهبه نمایش بگذاریم. به عقـ  مطلب خود بازگو نموده است يادامه را در
  دین ياول به بازنمایی ذهنی این دو گروه از واژه ياین گسست در درجه

اند و از منظر خود آنچه ک از این دو از منظري به دین نگریستهیگردد. هر بازمی
  را توصیف »دین«اما هیچ کدام  ،انددرست توصیف نموده اند کاملاًرا دیده
امر واقع و تصور ذهنی ما از آن تفاوت دانیم بین اند. همان گونه که مینکرده

وجود دارد. دین امر واقع است و بازنمایی ذهنی هر کس از آن به ادراکات، 
الی ؤزندگی او بستگی دارد. س يک کلام به تاریخچهیتجارب، احساسات و در 

هم یک امر  ،چه منافاتی دارد که دین«شود آن است که جا مطرح می که این
حصول شرایط روانی اجتماعی بشر باشد و هم وجهی از وحیانی باشد، هم م

 ال داد در حالیؤن سیتوان به ااي میپاسخ بسیار ساده. »حیات معنوي او باشد؟
دین به عنوان یک امر واقع، «که پاسخ بسیار عمیقی در پشت سر آن است: 

آن را بی کم و کاست به بشر منتقل نموده است و  9حاصل وحی است. پیامبر
نموده است و  1راساس شرایط روانی و اجتماعی خود، آن را درون فکنیبشر ب

. ما در »واجب از حیات معنوي انسان شده است ياپس از آن دین تبدیل به جنبه
بلکه  ،این مقاله، قصد نداریم این موضوع را بیش از این مورد واکاوي قرار دهیم

عنوان موجودي با بدیهی فرض کردن حیات معنوي انسان و وجود دین به 
ثیرات و کارکردهاي آن را بررسی نماییم. بدیهی أخواهیم تمستقل از انسان می

، ثیرات روانیأاست از این منظر، دین داراي کارکردهایی نیز خواهد بود و ت
  ربیتی و اجتماعی فراوانی نیز بر فرد و جامعه خواهد گذاشت.ت

  يجنبه يدرباره ) نیز اذعان داشته است،2004همان گونه که هاکیو (
هاي بسیار اندکی موجود است. با مروري بر شناختی دین اسلام نوشتهروان

فردي  يشناختی دین در عرصهکارکردهاي روان يموجود در زمینه يهاپژوهش
اند و به اي به این مقوله نگریستهشویم که هر یک از زاویهو اجتماعی، متوجه می
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کارکردهایی همچون تسکین آلام،  ؛انده کردهاي از این کارکردها اشارگوشه
، غلبه بر ترس از مرگ، فراهم آوردن يپذیرکاهش نومیدي، افزایش تحمل

ثیر بر سبک زندگی، أ)، ت1389 کانونی براي اتکا و سرسپردگی (صادقی بروجنی،
یعنی درك معنی زندگی و احساس کنترل داشتن در موقعیت  ،ثیر بر ادراكأت

)، بهجت و انبساط 1385 به نقل از یزدانی و غضنفري، 1997 ت،(پارگامن فشارزا
دلی، امیدواري، آرامش خاطر، لذت معنوي)، بهبود بینی، روشن(شامل خوش

)، افزایش رضایت از 1369 ها (مطهري،روابط اجتماعی و کاهش ناراحتی
زندگی، ایجاد شخصیت سالم و نگرش مثبت و تقلیل مشکلات عاطفی روانی و 

کاهش  و کنترل اجتماعی، ها و امراض روانی، انسجام  از بیماري يجلوگیر
، ایجاد یک نظام فکري مشترك و اصلاح جامعه و یرفتارهاي نابهنجار و انحراف

هیچ کدام از این  ). اما تقریبا1390ً زا محمدي و همکاران،رتغییر افکار ناسالم (می
انجام نشده است  یکاف هاي آزمایشیي شواهد تجربی و پژوهشمطالعات برپایه

د و یاند که در جاي خود بسیار مفاز بعد نظري به این کارکردها پرداخته و صرفاً
  مل است.أقابل ت
  هاي دانشمندان غربی را در) برخی دیدگاه1385زدانی و غضنفري (ی
، 3، الیسون2میسیاك ،اند، همچون نظریاتکارکردهاي دین مطرح نموده يزمینه

. 8کرك پاتریک يو نظریه 7والریت و لاري ي، نظریه6، لوین5ن، مرتو4پارگامنت
از  ،از آن میان، نظریات الیسون و کرك پاتریک با بحث ما نزدیکی بیشتري دارند

  اند.شناختی کارکردهاي دین توجه نمودهآن روي که به ابعاد روان

  »الیسون«مدل کارکرديـ  الف
معتقد است که تعهد دینی  )1385 ،به نقل از یزدانی و غضنفري 1994( 9الیسون

این  از طریق کارکردهاي مختلف بر سلامتی و خوشبختی افراد تأثیر دارد.
  کارکردها عبارتند از:
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) منابع اجتماعی زیادي از جمله یکپارچگی اجتماعی، حمایت اجتماعی  1
و غیررسمی) و رضایت خاطر همراه با حمایت را براي افراد فراهم  (رسمی

  آورد. می
مند از قبیل خود شناختی ارزش) پدید آوردن و افزایش منابع روان 2

  کنترل و تسلط فردي بر امور زندگی است. احترامی، عزت نفس،
اي گردد که خطر فشارزاه اي می ) الگوي رفتاري و سبک زندگی به شیوه 3
متی و خوشبختی افراد تأثیر دهد و از این زاویه بر سلا و مزمن را کاهش می حاد

  گذارد. می زیادي
مد و اله مؤثر و کارأ) با فراهم آوردن منابع شناختی خاصی براي حل مس 4
طبق این نظریه،  رباشد. ب حالات هیجانی مقابله با فشارزاها مفید می تنظیم
مربوط به  رابطه بین نگرش دینی و خوشبختی روانیي ترین زمینه اصلی

شرفت به یاز پ ،باشد تابی میخشنودي از زندگی است. خشنودي از زندگی باز
  سازگاري بین شرایط زندگی واقعی و آرمانی. نظر و ارزیابی سوي اهداف مورد

  »پاتریک«ك کر ينظریهـ  ب
یندي از دلبستگی در باورهاي توان به عنوان فرا دین را می »پاتریک« يدر نظریه

ها مورد نسانبستگی در اصورت نظام دله سازي نموده و رفتارها را ب مفهوم دینی
اي براي  نیز به عنوان شیوه 10بستگی بالبیدل يتوجه قرار داد. از نظر وي، نظریه

بندي و تفسیر رفتارهاي دینی مورد توجه قرار گرفته است. نظام رفتاري  سازمان
دهد. این نظام،  بین فردي میان نوزاد و مراقبان را شکل می يزیستی، رابطه

امنیت  احساس) مادر( یکه در حضور موضوع دلبستگسازد  نوزادان را قادر می
 کاري محیط پیرامون خود بپردازند.اکتشاف و دست کنند و همچنین بتوانند به

ناختی را به ـ ش هاي هیجانی وارهبستگی اولیه، کودك طرحتجارب دل يبرپایه
تواند با  می يبعددر مراحل دهد و این تحول  روابط بین فردي نیز گسترش می
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بستگی ماوراء طبیعی همراه شود. پاتریک عقیده دارد که تصور موضوع دل یک
بستگی هاي اولیه تحول دل شکست تواند به صورت جانشینی براي خداوند می

رت ایمن باشد که یا به صو که تداوم روابط والدینی اولیه  ایمن باشد و یا این
رود که  ایمان پیش می نش دینی با ایفرد با نگر ایمن.شود و یا غیر گر می جلوه
و تسلی دادن در   کند خداوند براي محافظت که او را خطري تهدید می یهنگام

طور در مواقع دیگر دانش فرد از وجود خداوند و قابل  دسترس خواهد بود. همین
زندگی با اطمینان   دهد که با مسائل و مشکلات ه او امکان میب دسترس بودن آن،

  ).1385 و غضنفري، یبه نقل از یزدان 1998 فادن، خاطر مقابله نماید (مک
کارکردي دین به طور اعم در جوامع غربی  يبینیم به مقولههمان گونه که می

اما آنچه که ما باید بدان بپردازیم کارکردهاي دین  ،به خوبی پرداخته شده است
جا  الی که در اینؤترین دین الهی است. سمبین اسلام به عنوان آخرین و کامل

ه ب، ن است که دین به طور اعم و دین اسلامیبراي پژوهشگران مطرح است، ا
ربیتی و اجتماعی دارد؟ ما در این مقاله به ، تچه کارکردهاي روانی، طور اخص

  هايبراساس یافته هعمدبه طور پردازیم که از این کارکردها می ايگوشه
یشتري نیاز است تا سایر شناسی در جوامع غربی است و مطالعات میدانی بروان

تربیتی و اجتماعی روشن گردد. البته ، روانی دین اسلام نیز در زمینه يکارکردها
  طبیقی اندکی نیز در این باره انجام شده است که هنوزو ت مطالعات نظري

  قدان چارچوب نظري این حیطه نیست.گوي فجواب

  تربیتیو  کارکردهاي روانی ـ الف
  ه طور مشخص به تربیت انسان توجه دارد:اسلام در دو مرحله ب

  ؛ش از بلوغیپ ) 1
  پس از بلوغ. ) 2

اولیاي تربیتی نظیر  يعهده هب هعمدبه طور تربیت در سنین پیش از بلوغ 
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ها و نصایح دینی خطاب به این افراد است. والدین و معلمان است و عمده توصیه
ین خود فرد است که باید کند و اپس از رسیدن فرد به بلوغ، وضعیت تغییر می

بینیم که در این سنین ت روانی و دینی خود اهتمام داشته باشد. مییبراي ترب
شود و نوجوان تازه بلوغ یافته خود را رعایت احکام دین بر خود فرد واجب می

 يابیند که ممکن است تا اندازهظف و مکلف به انجام آداب و احکامی میؤم
ما مگر جز این است که هر چیز بهایی دارد و بهاي برایش دشوار جلوه کند. ا

نقل  7هاي موقتی است. از امام علیها و ناکامیرشد شخصیت نیز تحمل رنج
ها فرا گرفته  اطراف و جوانب بهشت را ناراحتى :فرمودمی 9است که رسول خدا

و شهوات و هواهاى نفسانى اطراف و جوانب دوزخ را فرا گرفته و بدانید  است
 آید و هیچ معصیت نجام آن گران مىکه ا مگر آن ،چیز از طاعت خدا نیستهیچ 

ق، 1392 ،یباشد (مجلسکه موافق میل و خواهش می مگر آن ،و گناهى نیست
اندازیم و برخی از ). ما در این مقال، به هر دو مرحله نگاهی می67/78

ین و فرزندان) در تربیتی اسلام را براي مربیان و متربیان (والد، کارکردهاي روانی
شناختی هاي روانهاي مربوط به سازهبا استناد به پژوهش ،جاي بحث يجا

  نماییم.مرتبط بیان می

 توجه به اهمیت پرورش عزت نفس)  1

از نظر راجرز عبارت است از ارزیابی مداوم شخص نسبت به  11عزت نفس
ي مندمندي خویشتن خود، عزت نفس نوعی قضاوت نسبت به ارزشارزش
است. این صفت در انسان حالت عمومی دارد و محدود و زودگذر  يوجود

ک ارزشیابی ثابت و یافراد جامعه به  يگوید: همه) می1970( 12نیست. مازلو
ا عزت نفس یمطلوب از خودشان تحت عنوان احترام به خود  استوار و معمولاً

تماد به نفس، به احساساتی از قبیل اع نیاز دارند ارضاي عزت نفس معمولاً
ارزش قدرت، لیاقت، کفایت و مفید و مثمر ثمر بودن در جهان منتهی خواهد 

اعتنایی به این نیازها موجب احساساتی از قبیل حقارت، ضعف و شد و بی
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  ).1387 ،13شود (شولتز و شولتزدرماندگی می

 یدر حال ،کید دارندأگروهی از پژوهشگران بر ظرافت ساختار عزت نفس ت
عزت نفس را مورد  15و خود حمایتی 14هی دیگر عملکردهاي سازشیکه گرو

  ).2004دهند (جان وآرتور، توجه قرار می
عملکرد و موفقیت  يدهد که بین عزت نفس با نحوهنتایج تحقیقات نشان می
اي که به نوعی، تعامل بین متغیرهاي مذکور است. به فرد رابطه وجود دارد، رابطه

ها، گیري فرد در رغبتجهت از قبیل ي مهم شخصیتهاعبارت دیگر، جنبه
گذارد. اگر ها اثر میتیها بر کارکرد فرد در موقعها و قضاوتها، ارزشنگرش

مندي و ارزش نماید موجب افزایش موفقیت در فرد در خود احساس توان
گران و یتحصیل، اعتماد به نفس بیشتر، خلاقیت، احساس لذت از روابط با د

شود شود، ولی خلاف آن باعث میهاي بعدي او میفقیت در موقعیتانتظار مو
به طوري که بر عملکردش  ،فرد احساس حقارت کند و خود را ناچیز بشمارد

  ثیر منفی بگذارد. این فرد اگر موفقیتی هم کسب کند آن را ناشی از عواملأت
د به دلیل داند؛ زیرا فریثبات و بیرونی یا معلول شانس، اقبال و تصادف مبی

همچون  ،تواند موفقیت را به عللی درونی و با ثباتعزت نفس پایین نمی
هاي خود نسبت دهد. از سوي دیگر دور معیوبی که بین کاهش عزت توانایی

تر کرده، موجب تسلسل ا بحرانیشود، شرایط رنفس و شکست برقرار می
  ).202،  1381 (کدیور، شودها میشکست

زت نفس در برخی افراد بالا و در برخی دیگر پایین شود که عاما چه می
است؟ به طور کلی عزت نفس جزء ارزشی خودپنداره و شاخصی از خود است 
که شامل ابعاد شناختی و رفتاري از جمله ابعاد ارزشی احساسی است 

). خود پنداره نیز از بازخوردهایی که محیط به فرد 1991(بلاسکوویچ و توماکا، 
گیرد. در واقع هنگامی که کودك در ارتباط با والدین احساس یدهد شکل ممی



  

لام
ن اس
ی دی
ماع
اجت

ی و 
تربیت

اي 
رده
رک
کا

]۹۱[  

مج

شود و یا هنگامی که مورد کافی پذیرفته نمی يکند و به اندازهطرد شدگی می
شود دار میمندي او خدشهگیرد، احساس ارزشتنبیه، تحقیر و سرزنش قرار می
روان خود ن صورت فرد، براي جسم و یشود. در او داراي عزت نفس پایین می

  داند.ارزشی قائل نیست و خود را مستحق انجام کارهاي ناشایست می
) معتقد است تعهد دینی 1385، نقل از یزدانی و غضنفري،1994الیسون (

 مند از قبیل عزت نفس،شناختی ارزشسبب پدید آوردن و افزایش منابع روان
اي به موضوع در اسلام توجه ویژه کنترل و تسلط فردي بر امور زندگی است.

نقل شده  7احترام به خود (عزت نفس) شده است. به طور مثال، از امام علی
  خوار او است: آن کس که براي نفس خود ارزش قائل شود، شهوت براي

 ؛17»هر که خوار باشد بر او نفس او پس امید مدار خیر او را«و یا:  16گردد.می
نیز به خود است. روایاتی اندك م جا همان احترا مراد از خوار بودن نفس در این

دهند که براي خود ارزشی یکه از پرهیز از معاشرت با افرادي اندرز مهست 
  ستند.یقائل ن

 منانؤافزایش سرسختی روانی در م)  2

ثیر بسزایی در سلامت جسمی و روانی و أهاي شخصیتی که تکی از خصیصهی
است  18دارد، سرسختی روانی شانیابی افراد به اهداف تعیین شده در زندگیدست

  ) معرفی شد و شامل سه مؤلفه زیر است:1979( 19که اولین بار توسط کوباسا
رویدادها، پیامد اعمال خود شخص  يکنترل ( احساس این که همه ) 1
  ؛هستند)
  ؛تعهد (اقدامات فعالانه جهت معنا بخشیدن به زندگی خویش) ) 2
 فرد، تغییرات زندگی را تجاربی پر ، به جاي آن کهطلبی (یعنیمبارزه ) 3

  آور و محرك بداند).جانیتنش ادراك کند آنها را ه
 20دهند. فانک، صفت سرسختی روانی را تشکیل میاین سه مؤلفه، روي هم
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، مطابق دارند که افراد سرسخت) بیان می1979) و کوباسا (1987( 21و هاستون
  کنند.یاسترس را تجربه مآور ناشی از ترین اثرات زیان، کمهاپژوهش
، پایداري در راه رسیدن به 22ثیر فرد بر سرنوشت خودأکید دین اسلام بر تأت
هاي کنترل، تعهد و لفهؤکه به ترتیب م، 24ها رفتن، و به استقبال سختی23اهداف
  نماید کهمنان را ترغیب میؤتدریج مبه دهند طلبی را تشکیل میمبارزه
ارتباط سرسختی  ينهیهایی که در زمشند. پژوهشتر باهایی سرسختانسان

ید این موضوع است که افراد مذهبی ؤم ،گیري مذهبی انجام شدهروانی با جهت
 1388شاکري نیا،  :از سرسختی روانی بالاتري نیز برخوردارند (براي مثال: ر.ك

  ).1390و یاسمی نژاد و همکاران،

 کنترل در کنار آزادي ) 3

و حق انتخاب خیر و  25نظیري که براي انسان قائل استدي بیاسلام در کنار آزا
و او  27داندول اعمال خود میؤ، او را تنها مس26نمایدشر را به خود او واگذار می

  هاي آزادي، انتخاب ونماید. واژهپذیري دعوت میولیتؤرا به مس
ي هارا به یاد دیدگاه یشناسدرنگ ذهن آشنا با روانپذیري بیولیتؤمس

محور راجرز، دیدگاه واقعیت درمانی  ال همچون دیدگاه شخصاگزیستانسی
اندازد. اسلام براي کنترل غرایز حیوانی یالوم و... می يگلاسر و رویکرد وجود

اول  يبشر، دست به وضع قوانین و مقرراتی زده است که رعایت آنها را در درجه
ت افرادي که داراي کنترل یبه خود فرد واگذاشته است. در واقع، در اسلام ترب

) یا در اصطلاح تربیتی آن خود 1999 ، گلاسر،1966، 1982 (راتر، یدرون
  اهمیت است. يدر بالاترین درجه، ند) باش1999گردانی بالا (پینتریچ 

تربیتی و  پرداختن به کارکردهاي روانی پژوهش از آنجا که قصد ما در این
بیتی به موضوع کنترل و آزادي پرداخته خوب است که از دید تر ،دین اسلام است

فرزند  ي) سه شیوه1971( 28روانشناختی. بامریندو  شود و نه از دیدگاه فلسفی
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. 31و مستبد 30گیر، سهل29مقتدر يپروري را معرفی می کند که عبارتند از شیوه
 اند روابط مفهوم داري بین ابعاد رفتارهاي اخیر، برخی از محققین کوشیدهدر سال

، دو بعد مهم گر به دست آورند. در این تحقیقاتوالدین و ارتباط آنها با یکدی
طرد. از ـ  آزادي و پذیرشـ  اند که عبارتند از ابعاد کنترلمورد توجه قرار گرفته

 يشیوه فرزند پروري یاد شده، يوهیترکیب این ابعاد، علاوه بر سه ش
). پژوهنده و 1378 جعلی،آید (برانگار نیز به دست میفرزندپروري سهل

 ي) در پژوهش خود نشان دادند هنگامی که فرزندان شیوه1385همکاران (
کنند از فرزندپروري والدین خود را مقتدر (کنترل بالا، پذیرش بالا) ادراك می

نیز برخوردار خواهند شد. اما هنگامی که والدین خود  يسرسختی روانی بالاتر
ان ترین میزانگار) کمکنند (شیوه سهلزم ادراك میرا فاقد کنترل و پذیرندگی لا

  سرسختی روانی را خواهند داشت.
  نقل است که در باب تربیت فرزند فرمودند: العقولتحفدر  7از امام سجاد

 او حق خردسال این است که بر او رحمت آرى، در تربیت (فکرى) و تعلیم
  بسازى، کمکش کنى،پوشى کنى، با او  بگذرى و پرده او بکوشى، از خطاي

اش را بپوشى، که این خود سبب بازگشت (و اصلاح حال)  هاى کودکانهجرم
اوست، باید با کودك مدارا کرد، با او در نیفتاد، این روش براى رشد و هدایت او 

  ).1382تر است (جنتی،مناسب
  و یا در جاي دیگر می فرمایند:

و مبادا ـ  چه کوچک چه بزرگ وـ  انکار کن و اگر گناهى دیدى سریعاً
ى. مملوکانت را نیکو یمقدار نماچنان کیفر کنى که گناه را بزرگ و سرزنش را بی

گیر، و از سرزنش بسیار در غیر گناه بپرهیز، و چنانچه تر خشمتربیت کن، و کم
از یکى از ایشان گناهى سر زد، عتاب را نکو بنما، چرا که سرزنش همراه گذشت 

  ).1380تر از زدن است (جعفري،كدر نزد خردمند دردنا
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در  7همان گونه که می بینیم در روش تربیتی پیشنهادي توسط امام سجاد
کنار مهربانی و پذیرش به استفاده از سرزنش (به معناي کنترل و پرس و جو) در 

فرزند پروي  يمترادف با شیوه ،ن شیوهیحد لزوم نیز سفارش شده است. ا
شناسی با فاکتورهاي بهزیستی روانی و هاي روانهشمقتدرانه است که مطابق پژو

  سلامت بیشترین ارتباط را دارد.

 ترین موضوعتوجه به روابط انسانی به عنوان مهم)  4
پیدایش اسلام و آغاز رسالت پیامبر  يترین موضوعاتی که از ابتداکی از مهمی

در  کید شده است، حسن معاشرت با مردم و خانواده است.أبدان ت 9رحمت
شواهد و  :و امامان معصوم 9پیامبر اکرم يقرآن کریم، احادیث و سیره
گر آن است که ارتباط انسانی در این دین آید که بیانمدارك بسیاري به دست می

 ت دارد.یتا چه اندازه اهم

 منانؤآوري روانی مافزایش تاب)  5
را  32وريآ) تاب1390، به نقل از هاشمی و جوکار،1991گارمزي و ماستن (

رغم شرایط تهدید آمیز علییک فرایند، توانایی، یا پیامد سازگاري موفقیت«
آوري به پذیري و تاببه تازگی، مطالعات مربوط به آسیب اند.تعریف کرده »کننده
اند. پارچگی آنها با جهان طبیعت رو آوردههاي اجتماعی انسانی و یکنظام

ید همچنان بر استرس، تغییر و بهبودي بوم شناختی جدو  رویکردهاي اجتماعی
و  33کید دارند (واکرأاما همچنین بر پاسخ و کنش انسان نیز ت ،اندتمرکز یافته
). چنین رویکردهایی فضاي لازم را 2007 ،34آوري؛ بنیاد تاب 2006 همکاران،

هاي اجتماعی، فرهنگی و محیطی انسانی فراهم براي بررسی تجزیه ناپذیري نظام
  پذیري انسان و افزایشیند و سبب توجه بیشتر به لزوم کاهش آسیبنمامی
  ).2007 ،35شوند (وارنرآوري، امنیت و رشد وي میتاب
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نی و معنوي در یعوامل د«) در کتاب خود با عنوان 2011فوي و همکاران (
معنویت به عنوان منبعی براي مقابله با  و به نقش بسیار حیاتی دین »آوريتاب

زا یا وحشت بار اشاره بلافاصله و طولانی مدت تجارب بسیار تنشپیامدهاي 
  اند.نموده

و  آوري (صبرش تابیهمانند سایر ادیان ابراهیمی، براي افزا ،دین اسلام
اي دارد که مشتمل بر ابعاد انگیزشی، شناختی، ویژه يمنان برنامهؤتحمل) م

ر هر یک از این ابعاد را رفتاري و فیزیولوژیک است. ما در این مقاله به اختصا
  نماییم.با توجه به آیات و روایات تشریح می

  زشی یبعد انگـ  الف
تواند بعضی کنند که میشناسان انگیزش را تغییر، عامل یا مفهومی فرض میروان

 ياز رفتارها را تبیین کند؛ با وجود این انگیزه قابل مشاهده نیست و یک سازه
نگیزش، به طور سنتی براي تبیین و جهت فعالیت شود. مفهوم افرضی تلقی می
). در اسلام، به 1381 ، به نقل از کدیور،1996 رود (پروین،افراد به کار می

اي شده است. به طوري که منان توجه ویژهؤافزایش انگیزش درونی و بیرونی م
هاي مادي و معنوي را در مقابل توان یافت که پاداشآیات و روایات بسیاري می

  دهند.بر و شکیبایی افراد وعده میص

  بعد شناختیـ  ب
ن باشد که مبتنی بر تکامل شناختی انسان یترین ویژگی دین اسلام اشاید مهم

از  :خلاف سایر پیامبران هپیامبرش ب يبه همین دلیل معجزه .ارائه شده است
کاوي معاصر به خوبی بلکه از نوع فکر و شناخت است. روان ،نوع عمل نیست

هاي روانی از نوع زبانی (مفاهیم )symptom(هاي بیماري ریافته است که نشانهد
رکلامی) هستند و درمان آنها نیز باید از نوع خودشان باشد. هم درد یکلامی و غ



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۹۶[  

افتد که انسان و هم درمان در خود انسان است و درمان در صورتی اتفاق می
ما نیز زبان مخصوص خود را دارد بتواند با زبان ناخودآگاه خود آشنا شود. بدن 

ن یبنابرا .نباتی بودنش با زبان خودآگاه ما بسیار متفاوت است يکه به واسطه
هاي محصول ناتوانی هاي جسمی نیز عمدتاًتوان گفت که حتی بیماريمی

ش اکند که پیروانبینی ارائه میشناختی ما هستند. اسلام نوعی ایدئولوژي و جهان
همچون  ،سازد. پیروان این دین الهیمند میت بسیار تواناملایمرا در مقابل نا

هاي بسیار تحمل سختی يدانند و آمادهیسایر ادیان الهی، دنیا را محل آرامش نم
 36اند. از طرف دیگر، آنها نوعی منبع کنترلبراي رشد روانی و معنوي خود شده

نام نهاد  )divine locus of control( 37منبع کنترل الهی توان آن رادارند که می
که در وسط پیوستار کنترل بیرونی و درونی قرار دارد، بدین معنا که هر اتفاقی که 

مربوط به لطف و رحمت الهی است و اگر بد  ،اگر خوب باشد ،افتدمن میؤبراي م
گناه و سرپیچی از  يبایی اوست و یا به واسطهیباشد به منظور امتحان صبر و شک

شود و از . بنابراین هرگز از اتفاقات خوب به خود مغرور نمی38یفرامین اله
  .39گرددس نمییوأاتفاقات بد م

   يبعد رفتارـ  ج
اطلاعات کافی براي افزایش صبر و تحمل  يپس از ایجاد انگیزه و ارائه ،اسلام
دهد که انجام آنها سبب افزایش تاب و به آنها تکالیف رفتاري نیز می ،شاپیروان
شود. تکالیفی همچون نماز، روزه، جهاد، تلاش براي کسب روزي آنان می تحمل
  ربیتمنجر به ت ،به تدریج ،ن تکالیفیپوشی از گناه. انجام اچشم و حلال
شوند و از نظر یوس میأایمان مشود که بسیار دیرتر از افراد بیهایی میانسان

ها دارند. ممکن بیماري ها وجسمی و روانی نیز پایداري بیشتري در مقابل سختی
پس دلیل وجود این همه بیماري و جرم و جنایت در «است برخی شبهه کنند که 

چرا سطح بهداشت جسمی و روانی در کشورهاي «؛ »ن چیست؟یبلاد مسلم
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پاسخ این افراد مشابه  .»بیشتر از کشورهاي مسلمان است؟ ،بعضاً ،غیرمسلمان
ها را زشکان که خود دلایل بروز بیماريچرا پ« :پرسندپاسخ آنهایی است که می

زیرا دانستن تنها یک بعد رفتار است و بعد دیگر عمل  ؛»شوند؟دانند، بیمار میمی
کنیم دانیم عمل نمیاري از ما مسلمانان به آنچه که مییسفانه بسأکردن است. مت

سلامتی جسم و روان است بیان کرده است و  يوگرنه اسلام آنچه که لازمه
  .استهاي تجربی نیز قرار گرفته یید پژوهشأاري از آنها مورد تبسی

  بعد فیزیولوژیکـ  د
ثیرگذار است. بدیهی أسلامت جسمی انسان بر سلامت روانی و معنوي او نیز ت

ثیر سلامت جسمی قرار دارد و بدون آن توان أآوري روانی تحت تاست تاب
اسلام براي افزایش  ي. برنامهشودتر میمها نیز کانسان براي مقابله با سختی

  به طوري که در ،ش بسیار به روز و پیشرفته استاسلامت جسمی پیروان
توان شواهد تجربی هاي مختلف زندگی آنها داراي نظریاتی است که گاه مینهیزم

تغذیه،  يمتعدد در حمایت از آن نظریات به دست آورد. به طور مثال درباره
ردي، سلامت جنسی، ورزش و کار جسمانی، روزه خواب و بیداري، بهداشت ف

، نظر یثیر آن بر سلامت جسمی و به طور کلی سبک زندگی اسلامأگرفتن و ت
  هاي علمی تجربی نیز هست.اسلام منطبق با یافته

 افزایش رضایت از زندگی)  1
شود، چرا که براي شکر منعم باید خداشناسی با اصل وجوب شکر منعم آغاز می

همچون سایر ادیان الهی، بر  ،ق). دین اسلام1418 را شناخت (خرازي،ابتدا او 
) در 1389کید فراوان نموده است. آقابابایی (أت 40لزوم شکرگزاري از خالق

پژوهش خود نشان داد که قدردانی (شکرگزاري) همبستگی مثبت بالایی با 
ابعاد شخصیت  يهمعنویت و عامل شخصیتی توافق داشت. همچنین با هم
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اي که  به گونه ،مبستگی مثبت داشت. این رابطه الگوي متمایزي به دست داده
بیشترین  ،مانند توافق ،قدردانی با ابعاد مرتبط با بهزیستی و عملکرد اجتماعی
) دریافتند که بین 1388ارتباط را داشت. در پژوهشی دیگر، حاتمی و همکاران (

ي مستقیم و مثبت شان رابطهیزناشوی یمیزان دینداري افراد با رضایت از زندگ
 ها بین عمل به باورهاي دینی با رضایت از زندگیوجود دارد. همچنین پژوهش

) و سبک زندگی اسلامی با شادکامی و 1389 (حاجی زاده میمندي و برغمدي،
  اند.مثبت معناداري یافته ي) رابطه1390رضایت از زندگی (کجباف و همکاران،

  اجتماعیو  کارکردهاي روانی ـ ب
ثیراتی أتربیتی دین منجر به تو  آنچه که مسلم است هر یک از کارکردهاي روانی

اجتماعی دین در و  از این رو کارکردهاي روانی .شونددر سطح اجتماعی می
بخشد و جامعه بسیار است. صرف وجود دین در یک جامعه به آن ساختار می

هی است دینی که به ید. بدگردسبب افزایش امنیت روانی افراد آن جامعه می
ها توجه و براي برآوردن آن برنامه داشته باشد، در سطح نیازهاي روانی انسان

گذارد. ما در این گفتار به صورت جاي می ثیرات وسیعی برأاجتماعی نیز ت
و  ثیرات روانیأترین تمهم .اي از آنها اشاره خواهیم داشتاجمال به پاره

  بارتند از:اجتماعی دین مبین اسلام ع

 کید بر امنیت اجتماعیأت)  1
که پس از دعوت به توحید به عنوان هدف از  یلیترین مسادر اسلام یکی از مهم

است. در  يجویی و درگیرمطرح شده است، پرهیز از ستیزه 9بعثت پیامبر
منبع یافت شد که در آنها آیات و روایاتی در این زمینه  55جستجوي ما بیش از 

نقل است که فرمود: من پس از نهى  9. براي نمونه از پیامبر اسلامنقل شده بود
ستیزه کردن با مردم نهى نشدم  يها از چیزى به اندازهشدن از پرستش بت
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گوید: است که می 7). همچنین در وصایاي آن حضرت به علی1376 (اتابکی،
 پشیمانی شازیرا که اول آن نادانى و سرانجام ،اى على بپرهیز از ستیزه کردن

که فرمود: کیست برایم چهار  استنقل  7). از امام ششم1364،ییست (رضاا
دارى نترس، سلام را چیز ضمانت کند به چهار خانه در بهشت: انفاق کن و از ن

گرچه حق با تو است و به مردم از طرف  ،کن، ستیزه را رها کن در جهان افشا
  ).1364 ،ياخود انصاف بده (کمره

ترین اهداف این کی از مهمیه تا این حد اهمیت یافته است که لأچرا این مس
دین را به خود اختصاص داده است؟ از نظر ما یک دلیل بسیار ساده دارد: زیرا 

اي آرامش و امنیت وجود نداشته باشد، رشد است. اگر در جامعه يآرامش لازمه
ردد. این گهاي بیهوده میو تنش هاي آن جامعه صرف درگیريبیشتر انرژي

شناختی بدان پرداخته هاي روانهنظریموضوعی است که روانکاوي بیش از سایر 
است. اگر انسان تعارضات روان رنجورانه خود را حل نکرده باشد، بیشترین 

زیادي را از  يها) صرف این تعارضات خواهد شد و فرصت41انرژي او (لیبیدو
چنین مشکلی است. همچنین  روان رنجور نیز دچار يدست خواهد داد. جامعه

اي هرم نیازهاي مازلو معرفی شده نیاز به امنیت به عنوان یکی از نیازهاي پایه
 يتواند به نیازهاي مرتبهاست و تنها پس از برآوردن آن است که انسان می

 بالاتر خود فکر کند.

 پارچگی و حمایت اجتماعیکیایجاد )  2
یک مدل  ي) با ارائه1385 غضنفري، به نقل از یزدانی و 1994الیسون (

) منابع اجتماعی زیادي از 1«دارد که تعهد دینی دین بیان می يکارکردي درباره
و رضایت  و غیررسمی) (رسمی حمایت اجتماعی پارچگی اجتماعی،جمله یک

 .»آورد یخاطر همراه با حمایت را براي افراد فراهم م

واضح قابل  طور، این نکته به هاي دینی دقت کنیم اگر به شعایر و آموزه
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 جوامع  همبستگی  براي آسمانی  و ادیان   :بینیم پیامبران می مثلاً .درك است
شعایر  اند. اجراي کرده ) استفاده و دیانت  (معنویت  ي فراماد  از عامل  گوناگون 

از هر   مختلفی  هاي فیها و ط گروه  و اشتراك وحدت  در عبادتگاه، عامل  مذهبی
 ها به و ملت  و شهروندان  قبایل  که   این  جاي  شده است. به  ن، قوم، نژاد و ملیتزبا

فراتر از   منافع  کنند، به  خود توجه و شهر و ملیت) قبیله  منافع  (یعنی  ي  ماد عامل  
ها و  در سرزمین  است ممکن اند که  کرده  توجه منان  و مؤ  کیشان هم  منافع  یعنی ، آن

). دورکیم (نقل از قدردان 1382 (قدردان قراملکی، باشند  گوناگون  يکشورها
  گوید:) به این کارکرد دین اشاره نموده و می173 ،1382 قراملکی،

اندازه   همان  ما، به  اخلاقی  زندگی  کارکرد درست  دین، براي  مناسک
ارد؛ د  ما ضرورت  جسمانی  زندگی داشتن  نگه  براي  خوراك   اند که ضروري 
  کند. می  ، خود را تأیید و حفظ گروه  که  است  مناسک  را از طریقیز

اسلام، دینی است که در آن اولین اصل توحید است و توحید در معناي عام 
پارچگی و وحدت یافتگی انسان با خود و خداي خود است. انسان آن همان یک

واقعی  يو این معنابرد وحدت یافته، با تمام هستی در سلم و آرامش به سر می
اسلام است. همان دینی که خداوند در قرآن تنها آن را به رسمیت شناخته 

اند اند، بدان رسیده. دینی که تمامی عرفا با هر مکتبی که به آن تعلق داشته42است
اند. اسلام با هر گونه ایجاد تفرقه و دور زندگی خود کرده يو آن را سرلوحه

مخالف  ،شودها از یکدیگر نیز میمنجر به جدایی انسان که ،دیشدن انسان از توح
ها دوست است و به آنها احساس تعلق است. انسان توحید یافته، با تمامی انسان

رسانند. این گونه است که پیامبر حتی با آنها که به او آزار می ،کندو نزدیکی می
گرید و یمشرکان م يپس از جنگ بدر بر سر جنازه 9رحمت، محمد مصطفی

خورد. می بینیم که در جاي جاي قرآن کریم نیز بر سرانجام بد آنها افسوس می
گونه رفتار و گفتاري که موجب بروز فتنه ه صراحت امر به وحدت شده و از هرب
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 43و تفرقه شود نهی گردیده است.

 ثیرات روانی آن در جامعهأعدالت و ت)  3
صرف    است  روشن«اما  ،لازم است هر چند براي برپایی عدالت در جامعه قانون

  يهباید قو  انسان کند، بلکه  نمی کفایت  عدالت  در اجراي   قانون  آوردن  دست به 
محتاج  آید و این فایق اش گري و استخدام  نفع  يبر غریزه  شاو اخلاق  عقلانیت

 اجراي سمانی، درآ و شریعت قانون دریافتاز  تا پس است  نفس  يو تزکیه تعلیم 
در  و تزکیه  تعلیم   کفایت  عدم  را مراعات کند. در صورت  و حق  آن، عدالت

و   يودنی  کیفرهاي  ها (از قبیل سایر تضمین  به  عدالت، نوبت  به انسان  بندي  پاي
  گرانید  حقوق  به  و متجاوزان شکنان  قانون  برخی است  رسد. محتمل  می  ي)وخرا

  ها و راهکارها برهانند، و در این حیله  رفتار خود با انواع  يوخود را از کیفر دنی
 هم آن يوخراشود؛ اما وجود کیفر  می  مواجهه  بست با بن  اجتماعی  عدالت  فرض،

و  اجتماعی عدالت اجراي نیست ـ به از آن گریزي هیچ ـ که مجازات  با اشد  
و  نبوت  کارکرد اختصاصی  بخشد و این می بیشتري نیتضم آن رعایت
مواجه  بحران  با اجتماعی عدالت ان، اصلایشبه  قبال ا بدون  که   است  :پیامبران

 اساسی جزو اهداف اجتماعی عدالت  اساس، برقراري  خواهد شد. بر این 
). دین اسلام نیز به این مهم توجه 1382 (قدردان قراملکی، »است  :پیامبر

روي هدایت به خود نخواهد دید و از عدالت، جامعه  ییداشته است که بدون برپا
ولان حکومت اسلامی را دعوت به قسط و ؤاین رو آحاد مردم و به ویژه مس

  .44عدالت نموده است

 توجه زیاد به نهاد خانواده)  4
رود. در  ترین محل ارتباط اجتماعی کودك به شمار می خانواده، اولین و قدیمی

ش است. کنش ادك رابطه او با والدینهاي اولیه تنها روابط موجود براي کوسال
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هاي کودك در عاطفی بین نوزاد و والدین به انتظارات و واکنش يمتقابل و رابطه
یند تحول چنان بارز اثیر خانواده بر فرأدهد. ت روابط اجتماعی آینده شکل می

هاي شناسی در زمینهنظران رواناست که با وجود اختلافات موجود بین صاحب
نقطه نظر مشترك وجود  ثیر آن بر رشد،أمورد اهمیت خانواده و ت رمختلف، د

هاي متقابل کنش ،صرف نظر از مکتبی که به آن معتقدند ،شناسان دارد. اکثر روان
؛ 1969کنند (بالبی،  شان را اساس رشد عاطفی تلقی می میان والدین و فرزندان

  ). جو کلی خانواده1376به نقل از برومند نسب و همکاران،  1964فروید، 
 ثیر بگذارد (یلسما و همکاران،أبروز احساسات کودکان ت ينحوه تواند برمی

1998.(  
ها و تحقیقات مختلف بر نقش مهم و کلیدي ارتباطات خانوادگی و  نظریه

، تحول را 45گريتحلیل ي روان نظریه اند. مثلاً ثیر مهم آن بر کودکان اشاره کردهأت
جنسی که نقش و  هاي روانیپشت سر گذاشتن تعارض يجهبه طور سنتی نتی

داند. هر چند مادر در چند کند می مهمی در روابط بین کودك و والدین بازي می
خصوص براي ه سال اول زندگی کودك حکم محور را دارد. اما به زودي، پدر ب

چه را شود تا با الگو قرار دادن وي قوانین اجتماع و آن  پسرها منبع انگیزش می
  ).1378است بشناسد (صالحی فدردي،  »نباید«و  »باید«که 

تحول نیز به اهمیت خانواده و نفوذ پدر  46نظریه پردازان یادگیري اجتماعی
کنند. در این نگرش والدین با به کارگیري تشویق و  کید میأو مادر بر کودکان ت

زندشان شکل تنبیه و با نمونه قرار دادن خود از نظر رفتاري به رفتار فر
ي یادگیري در خانواده اهمیت زیادي پیدا ابخشند. بدین ترتیب شرایط و محتو می
هاي کرداري کند. توافقی همگانی وجود دارد که خانواده در پیدایش اختلال می
هاي کودکان مبتلا به  بزهکاران و نیز خانواده يخانواده يثیر مهمی دارد. دربارهأت

هاي بسیاري گزارش شده است (خدیوي،  و تبهکاري هااختلالات کرداري، جرم
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خصیت و رفتار گیري شکه خود به نقش کلیدي خانواده در شکل ،)1377
  .فرزندان اشاره دارد

اي قائل است و آن را عاملی تعیین اسلام براي خانواده اهمیت فوق العاده
نواده از ون مختلف خاؤ. از این رو در ش47داندکننده در حیات اجتماعی بشر می

هاي ارتباطی بین ، روابط جنسی، حریم49، انتخاب همسر48تشکیل خانواده قبیل
حقوق  تربیت فرزندان، يدار شدن، نحوهو والدین و فرزندان، بچه 50زن و شوهر

پردازد تا سنگ بناي اقتصاد خانواده و... به دخالت می، 51زن و شوهر بر یکدیگر
  جامعه را محکم سازد.

  گیرينتیجه
 يعلمی امروز بر این باور استوار شده است که علم و دین دو شاخه يجامعه

جداگانه هستند و پرداختن همزمان به این دو سبب بدفهمی هر دو خواهد شد 
). 1998 به نقل از هاکیو، 1981 (براي مثال، آکادمی ملی علوم ایالات متحده،

) افزایش 99 ص مان،ترین دلایل این امر به اعتقاد هاکیو (هبرخی از مهم
گرایی و آزمایش در علم و کید بر تجربهأسکولازیزم و مدرنیزه کردن دانش، ت

هاست. این جداسازي به قیمت پدیده یپذیرش آزمایش به عنوان روش بررس
ندگی بشر شده است. آن گونه دین و کارکردهاي آن در ز يمحجور ماندن مطالعه

سخن از دین به میان ، ر بین علوم تجربیبه ویژه د، گاه در یک جمع علمیکه هر
آید، ذهنیت غیر علمی بودن و غیر قابل پذیرش بودن مطالب گفته شده نیز می

شود. این در حالی است تر کسی مایل به پیگیري موضوع میشود و کمیایجاد م
که ما در این مقاله به برخی از آنها اشاره ، هاکه به اذعان همین گونه پژوهش

ثیرات فراوانی بر أهاي حیات بشر است و تترین جنبهدین، یکی از مهم، کردیم
  ستی و سلامت جسم و روان او دارد.بهزی

ن دوگانگی و در نگاهی کلی به تاریخچه ی) ضمن طرح ا1998هاکیو (
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  گوید:شناسی و دین چنین میروان

  اي به طرد موضوع دین درشناسی مدرن، به طور گستردهاگر چه روان
شناسی و دین به قدمت پیوند بین روان ،رفتار انسان پرداخته است يهمطالع
 یعلم يشناسی غربی از چند رشتهشناسی است. روانهاي خود روانریشه

اي از روح به شاخه سایکولوژیابیرون کشیده شده است. در قرن چهاردهم، 
شد که علم موجودات و مواد روحانی بود. در قرن اطلاق می 52شناسی

 يبه ادبیات علم افزوده شد که به مطالعه آنتروپولوژیاجدید  يانزدهم، واژهش
ذهن بشر، و  يمطالعه ،سایکولوژیا يپرداخت و به دو شاخهاشخاص می
شد. بعد از آن در قرن هجدهم، جسم بشر، منقسم می يمطالعه سوماتولوژیا،

شناسان روان ..شناسی منطقی و تجربی تمایز قائل شد.بین روان 53وون ولف
  ).98 شناسی شدند (صنیز در قرن نوزدهم میلادي وارد روان 54کتاب مقدس

شناسی و دین است و همان گونه که گر قدمت ارتباط روانله بیانأن مسیا
لهان و فیلسوفان دینی دارد. أشناسانه ریشه در تحقیقات متبینیم مطالعات روانمی

مهم از  ينین شکافی بین این دو حیطهاما عجیب است که در دو قرن اخیر، چ
  یات روانی انسان پدیدار شده است.ح يمطالعه

شاید یکی از دلایل ایجاد چنین شکافی، توجه کم دینداران به وحی و کتاب 
ترین و که داراي به روز ،یان ما مسلمانانشان باشد. این امر به ویژه در مآسمانی

شهودتر از سایر دینداران است. همان م ،ترین کتاب آسمانی هستیمتحریف نشده
گونه که در این مقاله ذکر شد، بسیاري از مطالب این کتاب آسمانی قابل آزمایش 

چنان که تا  ،توان آنها را در علوم تجربی داخل نمودو تجربه نیز هستند و می
یید أهاي تجربی تکنون نیز ناخواسته این اتفاق افتاده است و برخی از یافته

دین اسلام هستند. اما باید توجه داشت که دین حقیقت برتر  هايآموزه يکننده
توان یک . هرگز نمیيهاي تجربی حاصل حواس و ادراکات بشراست و یافته

زیرا از  ،تر سنجید و آن را به درستی شناختحقیقت برتر را با حواس پست
طال هاي علمی قابل ابمشخصات روش علمی تجربی یکی آن است که یافته
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هاي دینی ابطال پذیر نیستند. بنابراین در بررسی این در حالی که گزاره ،هستند
هایی خلاف آنها به دست ها باید دقت داشت که روزي ممکن است یافتهگزاره

 ،آید و در این مواقع نباید همچون یک دانشمند سکولار گزاره دینی را رد کرد
ر داد و یا منتظر شد تا دانش بشري بلکه باید روش پژوهش را مورد بازنگري قرا

دیگر  یمورد نظر را با روش ياي برسد که بتوان گزارهها به اندازهدر سایر زمینه
مورد ارزیابی قرار داد. همچون یک جدول کلمات متقاطع که گاه هر چه فکر 

  توانیم یک کلمه را پیدا کنیم و در این مواقع به پر کردن سایرکنیم نمیمی
پردازیم و در نهایت آن افقی می اطراف آن کلمه از طرف عمودي و ايهخانه

  شود.خود ساخته میه ب کلمه خود
توان گفت قرآن مجید بیشتر مطالبی که در این مقاله می يبنددر یک جمع

  بدان پرداخته شد را در یک آیه به نحو زیر به اعجاز و ایجاز بیان فرموده است:
ذینَ« عونَ  الَّ بِ تَّ ولَا  یس بیِ الاُ  لرَّ توُباً عالنَّ کْ م َونه ِجد ذي ی دهم فی التَّوراةِ و می الَّ نْ

جیلِ یأ یهمِ الإنِْ رِّم علَ حی و بات ی م الطَّ َلُّ له ح ی رِ و نکَْ ْنِ المع م هاه وف و ینْ عرُ ْباِلم م ُرهم
َره ِإص مه ضعَ عنْ ی ثَ وخبَائ تیم و الأالْ زَّروه   غلاْلَ الَّ ع و ِنوُا به ذینَ آم همِ فاَلَّ َلی ع َکانت

ذي  بعوا النُّور الَّ وه و اتَّ صرُ عه اُو نَ لَ م زِ حونَنْ ْفلْالم م ه ک ولئ   .)157، (اعراف »اُ
بینیم در این آیه ابتدا بر لزوم تبعیت از یک مرجع واحد همان گونه که می

ادیان و ایجاد وحدت (کارکرد اجتماعی)، سپس  یها از تمامتمامی انسان براي
ثیرات جسمی، روانی و اجتماعی أوجود قوانین تشریعی و تکوینی که سبب ت

این تبعیت که همان کارکرد  يمذکور در این مقاله شده و پس از آن بر نتیجه
در نهایت  آزادي بخشی از تمامی غل و زنجیرهاي درونی و بیرونی است که

کید گردیده است. از دیدگاه أشود، تو رستگاري انسان می یمنجر به خوشبخت
دینداري، برداشته شدن غل و زنجیرهاي  يقرآن، یکی از کارکردهاي عمده

با هر دیدگاه و ـ  شناساندرونی از انسان است. زنجیرهایی که به باور روان
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 یهاي روانها و بیماريازگارياي در ناسنقش عمدهـ  رویکردي که داشته باشند
کند و تعارضات هاي شخصیتی انسان رسوخ میترین لایهاو دارد. دین در عمیق

ـ  کاويدرمانی و روانهاي فراوان در روانهایی را که جز با تحمل مرارتو عقده
سازد. جالب است بدانیم که رود، محو میاز بین نمیـ  آن هم به طور محدود

ي درازمدت، کاوها پس از فرایند روانانسان يرایش عمدهیکی از چهار گ
  گرایش به معنویت است.

آوري مفهوم تاب يدر این مقاله، براي نخستین بار، دیدگاه اسلام درباره
روانی به صورت منسجم و از ابعاد انگیزشی، شناختی، رفتاري و فیزیولوژیک 

 ،تر بیان شودبه طور مفصل بندي شد که البته جا دارد که در جاي دیگريمفهوم
داد. همچنین مفهوم ن مقاله اجازه این کار را به نویسندگان آن نمییزیرا مجال ا

 ،پژوهشی وارد شد يمنبع کنترل الهی نیز براي نخستین بار به ادبیات این حیطه
حوادث را  أکه منظور از آن نوعی از منبع کنترل است که در کنار آن که منش

ز داراي کنترل بر یگیرد، خود انسان را نانسان (خدا) در نظر میبیرون از خود 
شود. در داند که این کنترل نیز از طریق خداوند به او داده میتغییر آن حوادث می

تواند احساس کنترل بیشتري بر واقع انسان با نزدیکی جستن به خداوند می
شته مورد غفلت هاي این رزندگی خود داشته باشد که این موضوع در پژوهش

  واقع شده است.
هاي گذشته، تنها در پایان باید گفت این پژوهش نیز همچون اکثر پژوهش

شناختی دین اشاره نموده است و وسعت این اي از کارکردهاي روانبه گوشه
یک پژوهش برنخواهد آمد. همان گونه  يحوزه به قدري است که هرگز از عهده

شناسان مسلمان بیان کرده است، لازم است روان ) نیز به درستی1998که هاکیو (
اي از ارتباط دین و اي که هر یک گوشههاي جزیرهند و از پژوهشیگرد هم آ

اند، اند و گاه به تکرار مکررات پرداختهشناسی را مورد ارزیابی قرار دادهروان
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  شود:بپرهیزند. براي این منظور پیشنهادات زیر ارائه می
  نیهشی کشور ما به عنوان پیشگام وحدت بخشی بان پژودیرم)  1
المللی در این زمینه دست هاي بینشناسان مسلمان، به برگزاري همایشروان

 کنون انجام شده را به اشتراك بگذارند تا ازایی که تاهیازند و نتایج پژوهش
  ؛موازي کاري و تکرار جلوگیري شود

  ؛شناسان مسلماننروا يایجاد پایگاه اطلاعاتی علمی ویژه)  2
داخلی در مجلات  يهاایجاد امکانی جهت ترجمه و انتشار پژوهش)  3
  ؛معتبر

شناسی با رویکرد هاي دانشجویی روانهدایت قسمتی از پایان نامه)  4
  ؛مدارانهدین

 .هاي هم اندیشی حقیقی و مجازيیجاد کانون) ا 5

  هانوشتپی
1. Introjection 
2. Misiak 
3. Ellison 
4 . Pargament 
5. Merton 
6. Levin 
7. Valeriet & Laurie 
8. Patrick 
9. Ellison 
10. Bowlby 
11. self esteem 
12. Mazlo 
13. Shultz 
14. Adaptiv 
15. Self -protective 
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الَ)  16 هوتهُ (مجلسی،  7قَ یه شَ لَ ع ت انَ ه هس یه نفَْ ت علَ ُرم ق، 1392منْ کَ
67/78.(  

17  (خوانساري،م) َره َخی ج رْ سه فلاَ تَ یه نفَْ ت علَ انَ 1366 نْ ه.(  
18. hardiness 
19. Kobasa,S.C 
20. Funk, S. C 
21. Houston, B. K 

22  ( ناك سلْ أر و ک س ک منْ سیئَۀٍ فمَنْ نفَْ ما أصاب نَ االلهِ وَنَۀٍ فمس نْ حم ک ما أصاب
 ولاً وس اسِ ر لنَّ هیداً (نساء  کفَىل االلهِ شَ   .)79، بِ

خافوُا و لا )  23 کۀَُ ألاَّ تَ لائْالم ِهم َلی لُ ع نزََّ تقَاموا تتََ اس م ا االلهُ ثُ بنَ ذینَ قالوُا ر إنَِّ الَّ
تی جنَّۀِ الَّ الْ وا بِ شرُ أب نوُا و حزَ ونَ (فصلت  تَ دتوُع م تُ   .)30، کنُْ

ب ذینَ قالوُا ر نوُنَ إنَِّ الَّ م یحزَ لا ه و ِهم َلی ع فَوا فلاَ خوتقَام اس م ناَ االلهُ ثُ
 .)13، (احقاف

دقاً (جن م ماء غَ ناهی ریقَۀِ لأسقَ لىَ الطَّ وا عتقَام أنْ لوَِ اس 16، و(.  
سى)  24 ع و م ه لکَُ رْ تالُ و هو کُ ْالق ُکم َلی ع بُکت  ئاً وی رهَوا شَ کْ کمُ و  أنْ تَ رٌ لَ َخی وه

سى ونَ  عَلم ع م لا تَ لمَ و أنتُْ عااللهُ ی و م کُ رٌّ لَ یئاً و هو شَ بوا شَ ح   .أنْ تُ
غلام و کنیز نزاد و  7نقل است که فرمود: اى مردم آدم 7از امام علی)  25

تمام مردم حر و آزادند لکن خداوند بعضى از شما را به بعضى فضیلت 
  البلاغهنهج 218) و نیز در حکمت 95، ص 2 ج الخطابۀ، جبخشید (نه

طمع و حرص تو را ؛ »لا یسترقنک الطمع و قد جهلک االله حرا«فرماید: می
  که خدا تو را آزاد آفرید. به بندگی نکشاند در حالی

ا کفَوُراً (انسان،)  26 ِإم راً وا شاک ِبیلَ إمالس ناهید ا ه نَّ به او نشان ما راه را  ؛)3إِ
  (و پذیرا گردد) یا ناسپاس. دادیم، خواه شاکر باشد

لوُن (صافات،)  27 سؤُ م منَّه آنها را نگهدارید که باید بازپرسى  ؛)24و قفوُهم إِ
  شوند.
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28. Baumrind, D 
29. Authoritativ 
30. Permissive 
31. Authoritarian 
32. Resiliency 
33. Walker 
34. Resilience Alliance 
35. Warner 
36. Locus of control 

) افراد از نظر منبع کنترل به 1954 ، 1966 مطابق نظریه منبع کنترل (راتر،)  37
شوند. افرادي که منبع کنترل درونی رونی و درونی تقسیم مییدو گروه ب

مندي و استعداد خود و افراد بیرونی، به شانس و دارند اتفاقات را به توان
دهند. به عبارت دیگر، افراد و عوامل خارج از خود نسبت می تصادف

ت أشان از اعمال خود آنها نشکنترل درونی معتقدند که حوادث زندگی
اما افراد کنترل بیرونی اتفاقات خوب را به عنوان مثال به خوش  ،گیرندمی

نیت دیگران نسبت به  شانسی و اتفاقات بد را به بدشانسی خود یا سوء
ایم که از دهند. ما در این جا نوع سومی از منبع کنترل را یافتهبط میآنها ر

جهت ارتباطش با خداوند به عنوان عامل اصلی تمام حوادث جهان، 
  هاي فرد، درونی است.ش با افعال و تلاشارونی و از جهت ارتباطیب

  79، نساء)  38
شِ فی)  39 َلا تم لنَّاسِ و ل ك د رْ خَ ع ص حب کلَُّ  و لا تُ رحَاً إنَِّ االلهَ لا ی ضِ مالأر

خوُرٍ (لقمان تالٍ فَ خْ 18، م(.  
لى ا عولا تَأسی کَ تالٍ   ل حب کلَُّ مخْ االلهُ لا ی و م رحَوا بمِا آتاکُ کمُ و لا تفَْ ما فاتَ

ورٍ (حدید خُ   .)23، فَ
نَّ)  40 لأزید م رتُْ کَ م لَئنْ شَ بکُ إِذْ تَأذَّنَ ر ذابیوإنَِّ ع م رتُْ م و لَئنْ کفََ دید   کُ شَ لَ

  .)7، می(ابراه
41. Libido 
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  .)19، ان الدین عند االله الاسلام (آل عمران)  42
43 ( بلِ وح صموا بِ یعاً االلهِ اعتَ مج رَّقوُا (آل  لاَ  و   .)103 ،عمران تفََ
ا)  44 ینَ یذ ا الَّ ه أی َنوُا کوُنوُا قو ینَ آم ام سط 135، (نساء بالق(.  

45. Psychoanalysis 
46. Social learning 

 (شیخ صدوق، ما بنى فى الاسلام بناء احَب الى االله تعالى و اعزّ من التزویج)  47
  ).ق1418

من آیاته ان خلق لکم من انفسکم ازواجا لتسکنوا الیها وجعل بینکم مودة  و)  48
  ).21، 30(روم،  نرحمۀ ان فى ذلک لآیات لقوم یتفکرو و

ه اذا )  49 ما استفاد امرؤ مسلم فائدة بعد الاسلام أفضل من زوجۀ مسلمۀ، تسرّ
 نظر الیها، و تطیعه اذا أمرها، و تحفظه اذا غاب عنها فى نفسها و ماله

  ).ق1414 (حرعاملی،
  ).187، انتم لباس لهن (بقره هن لباس لکم و)  50
لنسائکم  ان لکم من نسائکم حق و« در حجۀ الوداع فرمود: 9رسول خدا)  51

  تا).بی (شوکانی، »علیکم حقا
52. Pneumatology 
53. Von Wolff 
54. Biblical psychologies 

  و مآخذمنابع 
 .قرآن کریم  •

نشر و تهران،  ،تحف العقول يترجمه؛ رهاورد خرد ،)1376اتابکى، پرویز ()  1
  پژوهش فرزان روز.

شرح آقا جمال الدین خوانسارى بر غرر  ،)1366( ىالدین خوانسارآقا جمال)  2
  دانشگاه تهران.تهران، انتشارات  ،الحکم
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روان  ،نقش احساس قدردانی در رضایت از زندگی ،)1389آقابابایی، ناصر ()  3
  . 3ش  ،شناسی و دین

بررسی  ،)1376نجاریان، بهمن ( و شکر کن، حسین و برومند نسب، مسعود)  4
زندپروري والدین و جایگاه مهار در دانش آموزان فر يهارابطه نگرش

شناسی علوم تربیتی و روان يمجله ،مقطع راهنمایی شهرستان دزفول
  .2و 1سوم، سال چهارم، ش  يدوره ،دانشگاه شهید چمران اهواز

 تهران، انتشارات ،جعفرى يترجمه ،تحف العقول ،)1380(، بهراد جعفرى)  5
  اسلامیه.

االله فضلو  پورفرهادمراد  يترجمه ،الهیات فرهنگ ،)1959( تیلیش، پل)  6
  نشر طرح نو.تهران  ،)1376پاکزاد (

امیر تهران، انتشارات  ،جنتی يترجمه ،تحف العقول ،)1382( احمد جنتى،)  7
  کبیر.

بررسی  ،)1388حبی، محمد باقر و اکبري، علیرضا ( و رضا حاتمی، حمید)  8
- روان يفصلنامه ،ت از زندگی زناشوییثیر میزان دینداري بر رضایأت

  .1، سال اول، ش شناسی نظامی
رابطه عمل به  ،)1389( زاده میمندي، مسعود و برغمدي، مهديحاجی)  9

 ي(مجله سالمند ،باورهاي دینی و رضایت از زندگی در بین سالمندان
  .15سال پنجم. ش  ،سالمندي ایران)

البیت، چاپ آلي مؤسسه ،، قم14ج  ،وسائل الشیعه، ق)1414( حر عاملى)  10
  دوم.

انتشارات ، قم، بدایۀالمعارف الالهیه ق)،1418( محسن خرازي، سید)  11
  .پنجم اپاسلامی، چ

تهران،  ،کتاب الروضۀ در مبانى اخلاق ،)1364سید عبدالحسین ( ،ىیرضا)  12
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  اسلامیه. انتشارات
نگرش مذهبی و سرسختی هویت دینی،  يرابطه ،)1388نیا، ایرج (شاکري)  13

علوم انسانی  يمجله ،با سلامت روان در نخبگان بسیجی یشناختروان
 هفدهم،سال  ،)9( تعلیم و تربیت اسلامیي نشریه، 7دانشگاه امام حسین

  .78ش
  الجلیل.دار ،، بیروت 6، ج نیل الاوطار ،تا)شوکانى، محمد (بی)  14
 يترجمه ،هاي شخصیتنظریه )،1387( شولتز، سیدنی الن و شولتز، داون)  15

  هما. نشر يسسهؤم، تهران ،)1387(محمدي، سید یحیی 
گرا و  رهیافت جامعه شناسان کارکرد ،)1389( خسرو صادقی بروجنی،)  16

  . 62شماره  ،چشم انداز ایران يدوماهنامه، نئوکارکردگرا به دین
هاي تازه يمهفصلنا، رضامندي زناشویی ،)1378صالحی فدردي، جواد ()  17

  .14و  13 ، سال چهارم، شروان درمانی
  .چاپ اول، 7امام هادى يمؤسسه ،، قمالهدایۀق)، 1418، (صدوق)  18
بحارالأنوار الجامعۀ لدرر أخبار الأئمۀ  ،)ق1392مجلسى، محمد باقر ()  19

  الاسلامیه.المکتبۀ ، ، تهرانالأطهار
و  9سخنان پیامبر ،ۀنهج الخطاب ،)1374( الهدى خراسانىعلم)  20

  صدر. يکتابخانهتهران، . 7امیرالمؤمنین
ابعاد و کارکردهاي روان  ،)1385( و غضنفري، احمد االلهفضل) یزداي،  21

 ،)7علوم انسانی (دانشگاه امام حسین يمجله ،شناختی نگرش دینی
  .62ش

کجباف، محمد باقر، سجادیان، پریناز، کاویانی، محمد و انوري، حسن )  22
امی در رضایت از زندگی ). رابطه سبک زندگی اسلامی با شادک1390(

  . 4ش چهارم،سال  ،روان شناسی و دین ،شهر اصفهان دانشجویان
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جلد شانزدهم  يترجمه ،آداب معاشرت ،)1364محمد باقر ( اى، کمره)  23
  .اسلامیه ، تهران، انتشاراتبحارالانوار

ي بین تعالی معنوي بررسی رابطه، )1390بهرام ( و جوکار،لادن ) هاشمی،  24
 ،شناسی تربیتیمطالعات روان يمجله ،آوري در دانشجویان دانشگاهو تاب

  .13سال هشتم، ش 
 يمجموعه ؛بینی اسلامی اي بر جهان مقدمه، )1369( مرتضی مطهري،)  25

  انتشارات صدرا.، تهران، 2آثار
 سهیلا محسن و اسفندیاري، فرمهینی فراهانی، و ، محمد حسن زامحمديرمی)  26

 ،هاي دینی در سلامت فردي و اجتماعیبررسی نقش آموزش )،1390(
  . 2شماره  پانزدهم،سال ،  74 یفرهنگ در دانشگاه اسلام

بررسی  ،)1390گل محمدیان، محسن و فعلی، بهنام ( و نژاد، پریسااسمیی)  27
 ،شناختی در دانشجویانگیري مذهبی و سرسختی روانجهت يرابطه

  . 12سال نوزدهم. ش  ،پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی
1. Blascovich, J.&Tomaka.J (1991), Measure of self esteem. In 

J.P.Robinson ,p,r.Shaver & L.S.Wrightsman (Eds). Measure of 
personality &social psychology attitude .Vol 1. 

2. Bowlby, J. (1969), Attachment and loss. New York: Basis 
Books. Environment and Human Security (UNU-EHS). No. 
6/2007, pp.14-22. 

3. Funk, S. C., & Houston, B. K. (1987). A critique analysis of the 
hardiness scale's validity and utility. Journal of Personality and 
Social Psychology, 53, 572-578. 

4. Haque, Amber (2004).Psychology from Islamic Perspective: 
Contributionsof Early Muslim Scholarsand Challenges 
toContemporary MuslimPsychologists Journal of Religion and 
Health, Vol. 43, No. 4,  

5. Haque, Amber. 1998. Psychology and Religion: Their 
Relationship and Integration from an Islamic Perspective. 
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American Journal of Islamic Social Sciences15:4 
6. John,D &Catherien .T ,Mac.Arture,A (2004) Research net work 

on socie economic status &Health self esteem. 
7. Kobasa, S. C. (1979). Personality and resistance to illness. 

American Journal of Community Psychology, 7, 413-423. 
8. learning. International Journal of Educational Research, 31, 

459-470. 
9. Pintrich, P.R. (1999). The role of motivation in promoting and 

sustaining self-regulated 
10. Resilience Alliance (2007):Resilience .http://www. 

resalliance.org /576.php>, 23 November. 
11. Rotter, J.B. (1954). Social learning and clinical psychology. 

NY: Prentice-Hall. 
12. Rotter, J.B. (1966). "Generalized expectancies of internal 

versus external control of reinforcements". Psychological 
Monographs 80 (609). 

13. SOURCE (Studies of the University: Research, Counsel, 
Education) UNU Institute for Systems through Comparative 
Studies and Theory Development: Introduction to the Special 
Issue. In: Ecology and Society. vol. 11, no. 1, pp. 12. 

14. Walker, B.H.; Anderies, J.M.; Kinzig, A.P.; Ryan, P. (2006): 
Exploring Resilience in Socialecological 

15. Warner, K. (2007): Perspectives on Social Vulnerability: 
Introduction. In: Warner, K. (Ed.), 

16. Yelsma, P. Hovestadt, A. J. Nilsson, J. E & Paul , B. D. (1998). 
Clins Positive and negative expressiveness with their families 
and alexithymia. Psychological Report. 82, 563-69. 
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  1392بهار )، 96پیاپی (ي اول ارهشم م،نوزدهسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗اي کارگزاران در بهبود روابط اجتماعی نقش اخلاق حرفه
  

  1رضا وطن دوست *

  

  چکیده
، چگونگی به ویژه در نظام اسلامی ها، بشر در حکومتهاي  دغدغهجمله از 

مشاغل و ل انسانی شاغل در تمام ایجاد بسترهاي مناسب براي عوام
به مسائل  ،ولیت و تعهد کاملؤبا حس مس ها بتوانندانسانهاست تا  حرفه

خود  يهخود بپردازند و اصول اخلاقی حاکم بر شغل و حرف يهجامعه و حرف
اي در فرهنگ و روابط  که از تأثیر اخلاق حرفه جستاررا رعایت کنند. این 
اهمیت و  ،اي آن است تا به مفهوم اخلاق حرفهبر کند،  اجتماعی گفتگو می

هاي  لیتواي و مسؤ اخلاق حرفه يهضرورت آن در نظام اداري و بیان گستر
هایی از نقش آن در بهبود روابط اجتماعی،  و سرانجام با بیان نمونه بپردازدآن 

  .آن را به پایان برساند
  ي اسلامی.جامعهالمال، اي، کارگزاران، بیت: اخلاق حرفهواژگان کلیدي

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۲/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
  vatandoost@razavi.ac.ir                                               .پژوهشگر و مدرس حوزه و دانشگاه1
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 مقدمه
سازمانی و به بررسی تکالیف است که اي از دانش اخلاق  اي، شاخه اخلاق حرفه

. )137،  1382(قراملکی،  پردازد اخلاقی در یک حرفه و مسائل اخلاقی آن می
ي است که باید افراد سلوك بشر قواعد اي از اصول و مجموعهاز آن، مقصود 
داوطلبانه و براساس نداي وجدان و  ،ه باشندکه الزام خارجی داشت  بدون آن

  .اي رعایت کنند در انجام کار حرفه ،فطرت خویش
اي مهم از اخلاق کاربردي است که پرداختن به آن از  اي، شاخه خلاق حرفها

تا این موضوع اهمیت . استبشري هاي زندگی در جوامع جدید  ضرورت
سال «میلادي را به عنوان  2007 ست که انجمن جهانی روابط عمومی، سالآنجا

این امر . )1385(ر.ك: ترقی نژاد،  گذاري کردنام »اخلاق در روابط عمومی
اجتماعی سازمان و روابط  اي در حرفه اخلاق يهالعاداهمیت فوق يهدهندنشان

نهادها و بسیاري از  است که به همین دلیلمیان کارگزاران با دیگران است. 
احساس نیاز کرده و به این باور  ،تراتژي اخلاقیبراي تدوین اسها  سازمان
رسوخ کند. از  ،مبتنی بر اخلاق یک فرهنگ ،سازماندرون اند که باید در  رسیده

  .اي بدهند اي جایگاه ویژه اخلاق حرفه يهاند به تحقیقات دربار رو کوشیده این
موضوعی محوري و امري اي  اخلاق حرفهنیز،  اسلامیحکومت در نظام 

نظام زیرا این  ،اخلاق اسلامی شکل بگیردهویت و باید مبتنی بر ته است که بایس
هاي اخلاقی  نامه ها و آیین دستورالعمل يبا ارائهتواند  است که میاخلاق اسلامی 

هاي  در سطح حرفه و زندگی اجتماعی و همچنین با در نظر گرفتن پیشرفت
دت و کمال حقیقی بشر را سعا يهها، زمین در جهت بهبود زندگی انسان ،مادي

  . )1381(ر.ك: عاملی،  فراهم آورد
ضرورت برخورداري حکومت اسلامی از چنین نظامی به این دلیل است که 

پیوندي عمیق دارند که خود نظام عقیدتی اسلام  امردم کشورمان ب يهتود اولاً
وجه به با ت هاست. ثانیاً اي در نهادها و سازمان عاملی براي داشتن اخلاق حرفه
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اي  ، فرهنگ اسلامی باید به گونهشدن فرهنگ اسلامی با چالش جهانی يههمواج
خاصی برخوردار باشد تا بتواند استقلال خود پویایی خود، از درون باشد که در 

لحاظ به  ها تاب مقاومت بیاورد. ثالثاً ه با دیگر فرهنگهرا حفظ کرده و در مواج
و برخوردار از اخلاق اسلامی در ر مدا حکومت دینداشتن نظام حکومتی، 

اي برخوردار باشد؛  امکان پذیر است که حکومت از نظام اخلاق حرفه یصورت
  چرا که این اخلاق از دین مداري و اخلاق اسلامی انفکاك ناپذیر است.

  ها و مسؤولیتاي  ي اخلاق حرفهگستره
طاغوتی و هاي  تجربه نشان داده است که زمامداران و کارگزاران در حکومت

اي متناسب با مسؤولیت کارگزاري، خود را اعتنا به اخلاق حرفهاستبدادي، بی
سته و هیچ حقی را براي آنان قائل نیستند، مردم در این دانبرتر از عموم مردم 

ها نه اجازه دارند راجع به برخی امور اظهار نظر کنند و نه مجاز به  نوع حکومت
  .باشند یران و کارگزاران نظام میگري و توضیح خواستن از مدپرسش

از یک سو زمامداران و کارگزاران این در حالی است که در حکومت دینی، 
مردم حق خود را ملزم به رعایت اخلاق کارگزاري دانسته و از سوي دیگر 

ابهامات موجود  يهبارو حق دارند از زمامداران خود در گري دارندپرسش
این  .باشند گویی میگري و پاسخوظف به روشنتوضیح بخواهند و حاکمان نیز م

مانند صندوق انتقادات و پیشنهادات، اتاقی کوچک به  7وظیفه بود که امام علی
اران حکومت دارند، این مطلب اختصاص داد تا مردم هرگونه شکایتی از کارگز

(محمدي ري شهري،  جرا را نوشته و در آن خانه بیندازندشرح مطلب و ما
1381 ،490(.  

بنابراین، در نظام مدیریتی اسلام، کارگزاران و مدیران به لحاظ حساسیت 
ل بوده و موظف به وهاي خود، مسؤ هایی که دارند و به تناسب موقعیت پست
ها سنگین و بسیارند که نه این  ولیتؤ. این مسباشند گویی در برابر مردم میپاسخ
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(ر.ك: وطن دوست،  مقال گنجایش آن را دارد ونه این مجال فرصت آن را
هاي کلی  ولیتؤمساي و اخلاق حرفهآید  ، آنچه در پی می)61ـ74،  1390

  گردد. کارگزاران در نظام اسلامی است که در موارد زیر خلاصه می

  نگاه مسؤولانه به خود ) 1
ولانه به خود، تأثیر زیادي در رفتار کارگزاران دارد. کسی که ؤگمان نگاه مسبی

ولانه دارد، هرگز منصبی را که از توان او بیرون است ؤبه خود نگاهی مس
پذیرد، زیرا پذیرش چنین پستی، ستمی آشکار به خود و خیانتی بزرگ به  نمی

جامعه است. ستم به خود از آن رو است که با پذیرش آن، خود را ضایع ساخته 
  فرمود: 7کند امام صادق دار می و اعتبارش را خدشه

غی لا نب لمؤمن ی لَّ أن ل ذه، یلُّ وکیف: له قیل نفس ذ قال نفسه!؟ ی :ّتعَرض ما یلا ل 
فس خود را ؛ سزاوار نیست که مؤمن ن)425،  11تا، ج (حر عاملی، بی یطیقُ

گونه! فرمود: به کاري در آید که از طاقت و توان او بیرون خوار کند، گفته شد: چ
  است.

ت را آن گونه ؤولیواند بار مستخیانت به جامعه به این سبب است که او نمی
در  9انجامد. پیامبر اکرمکه باید بر دارد و در نتیجه، به تضییع حق مردم می

  هشدار به چنین اشخاصی فرمود: 
نه فقَدَ  ن هو أفضلَُ مري أنّ فیهم م ن المسلمین و هو یم علی قومٍ م ن تقَدم

از دیگر مسلمانان  لیتؤوخانَ االلهَ و رسولهَ و المسلمین؛ هرکس در پذیرش مس
افرادي توانمند وجود دارند، او به  داند در میان آنانپیشی گیرد، حال آن که می

،  8، ج  1387(علامه امینی،  خدا، رسول او، و مسلمانان خیانت کرده است
291(.  
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  ) نگاه مسؤولانه به پست مورد تصدي 2
ولانه به منصب مورد ؤهاي کارگزاران در نظام اداري، نگاه مس ولیتؤیکی از مس

ت، از امور بسیار مهمی است که در ؤولیتصدي است، زیرا نوع نگاه به مس
اي، نقش بسزا دارد. آن کارگزاري که پست خود را  گیري اخلاق حرفه شکل

کند تا این بار امانت را حفظ کرده و آن را به منزل  داند، تلاش می امانت می
عمۀ و در اشاره به این مط 7رساند. امام علی ک لیس لکَ بطُِ لب فرمود: إنّ عملَ

ک أمانۀٌ ُنق ؛ منصبی که داري نه )839،  5ي تا، نامه(امام علی، بی لکنهّ فی ع
  ست.ا تو يهطعمه، که امانتی بر عهد

بدیهی است، این باور که پست و مقام، امانتی سنگین است نه عنوانی نان و 
گویی به صاحبان ضرورت پاسخ طلبد، نامدار، وظایف متناسب به خود را می

ولیت، پاي فشاري و شتاب معقول در انجام کار محوله، از ؤدهی مسامانت، سامان
   در این باره فرمود: 7این الگوهاست. امام علی يهجمل

ر إلا بوِثیقۀٍ و فی یدیک مالٌ من  ک أن تفتات فی رعیۀٍ و لاتخُاط ... لیس لَ
انه؛  زّ حق نداري نسبت به رعیت استبداد ورزي و بدون مالِ االله و أنت من خُ

هاي خداوند بزرگ  دستور به کاري مهم اقدام نمایی، در دست تو اموالی از ثروت
  است و تو خزانه دار آنی.

ولیت ؤولیت را پذیرفت و یا اگر کسی این مسؤبنابراین، یا نباید پست و مس
ش کرد و از خداي را بر دوش بگیرد لازم است براي به منزل رساندن آن تلا

  کند مدد گرفت. گذاري صادق را کمک میمهربان که هر خدمت
 7ولیت پذیرفته شده باید از امام علیؤدر ضرورت به انجام رساندن مس

آموخت که فرمود: العملَ العملَ ثم النهایۀَ النهایۀَ و الاستقامۀَ الاستقامۀَ ثم الصبرَ 
؛ کار کار، به پایان بردن به پایان )569،  175ي تا، خطبه(امام علی، بی الصبرَ ...

  بردن، پایمردي پایمردي، و سپس صبوري کردن صبوري کردن.
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  ) نگاه مسؤولانه به ارباب رجوع 3
از این  .آید ها به شمار می در نظام حکومتی اسلام، حقوق مردم از والاترین حق

که امام  در اهمیت این حق، همین بس .رو بایسته رعایت و پاس نهادن است
  فی نموده است چنان که فرمود: آن را برخاسته از توحید معر 7علی

مِ کلِّها و شد بالإخلاص و التوّحید  رَ سلمِ علی الحرمۀَ الم ل ح ضَّ إنّ االله ... فَ
؛ خداوند حرمت )544،  166ي تا، خطبه(امام علی، بی حقوقَ المسلمین

آنان را با اخلاص و یگانه پرستی  مسلمانان را بر هر چیزي برتري داده و حقوق
  پیوند داده است.

کوششی مضاعف داشت  ، نه تنها در رعایت حقوق مردم7آن حضرت خود
داشت تا از منظري درست به مردم نگاه کنند و  که کارگزاران خود را نیز بر آن می

چنان که  .دور از هرگونه خشونت، خدمتی در خور شأن مردم به آنان ارائه دهند
  د: فرمو

 انُ الرعّیۀِ و وکلاء زّ هم فإنکّم خُ حوائجِ کم و اصبروا ل ن أنفسم اس فأنصفوا النّ
سوه عن طلبته حبِ (امام  الأمۀ و سفراء الأئمۀ و لاتحُشموا أحداً عن حاجته و لاتَ

؛ در روابط با مردم، انصاف به خرج دهید و در )984،  51ي تا، نامهعلی، بی
داران مردم، نمایندگان ملت ن شکیبا باشید، چراکه شما خزانهشابرآوردن نیازهاي

هایش باز ندارید و او و سفیران پیشوایان خود هستید؛ هرگز کسی را از نیازمندي
   هایش محروم نسازید.را از خواسته

در جاي دیگر کارگزاران و مدیران خود را از رفتار خشن و  7آن حضرت
  فرماید: می قلدر مآبانه با مردم باز داشته،

حبۀِ لهَم واللُّطف بهم و لاتکوننََّ علیهم  عیۀِ و الم و أشعر قلبک الرحّمۀَ للرّ
هم م أکلَ ن عاً ضاریاً تغَتَ ب ؛ مهربانی با مردم را )993،  53ي تا، نامه(امام علی، بی س

پوشش دل خویش قرارده و آنان را دوست بدار و با نرمی رفتار کن و همچون 
   شان را غنیمت شماري.خو مباش که خوردندرنده حیوانی
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داشت و  خوب است بدانیم، آن حضرت که سخت حقوق مردم را پاس می
، یکی از دید کرد، هرگاه می همواره کارگزاران خود را به این امر مهم توصیه می

از منصب خود  با عزلدرنگ او را  ، بیکند ش در این باره کوتاهی میاکارگزاران
از منصب د دوئلی واي مانند ابوالاس کرد، برکناري شخصیت برجسته میتوبیخ 

دانست  ش را نمیا، او که دلیل برکناريمطلب است بر اینروشن گواهی قضاوت، 
ساختی؟ م چرا برکنارمن که نه خیانتی مرتکب شدم و نه جنایتی، پس پرسید: 
؛ )359،  17ج ق، 1409(نوري،  إنیّ رأیت کلامک یعلو کلام خصمک فرمود:

سخن تو بلندتر از سخن  )در پست قضاوت(عزل تو از آن رو است که دیدم 
  است. )متهم(دشمنت 

  المال ) نگاه مسؤولانه به بیت 4
  صدیان امور در برابرتولیت مؤها در نظام اداري، مس ولیتؤاز جمله مس

وظیفه  این .گیرد المال و امکانات عمومی است که در اختیار آنان قرار میبیت
بهینه از آن، توان خویش  يهالمال و استفادکند تا آنان، براي حفظ بیت ایجاب می

که زعیمی درستکار و امیري امانتدار است،  ،را 7را به کار بندند و امام علی
المال و جارو کردن بیت يهالگوي خویش قرار دهند که پس از تقسیم عادلان

المال در روز قیامت، گواهی ده که د: اي بیتفرمو خواند و  انبار، دو رکعت نماز 
  .)46،  1تا، ج (ثقفی کوفی، بی المال چیزي براي خود ذخیره نکردعلی از بیت
  در جایی دیگر فرمود: 7آن امام

تی و رحلی و غلامی  غیرِ راحلَ رجَت من عندکم بِ یا أهل الکوفه! إذا أنا خَ
ا خائنٌ ؛ اي کوفیان! اگر من با )200،  12ا، ج ت(ابن ابی الحدید، بی فلانٌ فأنَ

خود و تنها غلامم فلانی، از شهر شما ي اندك هتر از مرکب، بار و بنچیزي فزون
  شکن باشم.کار و امانتبیرون روم، خیانت
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  المالگیري از هدر دادن بیتالف ـ پیش
 هایی کارگشا دارد که المال توصیهگیري از هدر رفتن بیتدر پیش 7امام علی
  گردد. به چند مورد اشاره می ،این بحث يهدر ادام
مالک اشتر به وي فرمود: ایاك و  يهدر فرازي از عهدنام 7امام علی ) 1

اس فیه أسوةٌ ؛ از امتیازي )590،  53ي تا، نامه(امام علی، بی الاستئثار بما النّ
یکسان مردم در آن  يهخواهی و از این که چیزي به خود اختصاص دهی که بهر

  است بپرهیز.
االله بن زمعه که توقع کمک ) آن حضرت در پاسخ به درخواست عبد 2

  المال داشت فرمود:اضافی از بیت
تا، (امام علی، بی المال لیس لی و لا لک و إنمّا هو فیء للمسلمینا إنّ هذ

بینی نه از آنِ من است و نه از آن شما  ؛ این اموال که می)468،  232ي خطبه
  آن غنیمتی گرد آمده براي تمام مسلمانان است.بلکه 

که  ،المالگیري از هرگونه اسراف در بیت، براي پیش7همان امام ) 3
  اي به عموم کارگزاران خود فرمود: اجحافی بزرگ به مردم است، در بخشنامه

هاي خود را نازك بردارید، سطرها را به هم نزدیک سازید، از نوك قلم
کاهید، زواید را حذف کنید، در قصد معانی میانه پیش تعارف نسبت به من ب

  المال مسلمانان هیچ زیانی رازیرا بیت ،زنهار که زیاده روي کنید .گیرید
  .)15،  41ق، ج 1403و مجلسی،  310ق، 1403(شیخ صدوق،  تابدبرنمی

در ضرورت مصرف که در مکتب اسلام پرورش یافته است، ، 1امام خمینی
  گوید: یمالمال درست بیت

المال هاي اسلامی باید بیت المال مسلمین را بزرگ شمارید، حکومتبیت
المال مسلمین مسلمین را براي جلال و جبروت خودشان صرف نکنند، بیت
(امام خمینی،  صرف آن چیزي شود که براي مسلمانان اختصاص یافته است

1386  ،12(.  
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  اطرافیان يهگیري از سوء استفادب ـ پیش
گیري کارگزاران، از یادآوري است، ضرورت پیش يهکه در این جا بایستمطلبی 

المال است، زیرا هر چند ممکن است نزدیکان و اطرافیان از بیت يهسوء استفاد
المال آلوده کارگزاران نظام، افرادي خود ساخته باشند و به سوء استفاده از بیت

ا افرادي سودجو باشند که با در میان اطرافیان آنهرود  نشوند، اما احتمال می
گري چاپلوسانه، خود را به آنان نزدیک ساخته و اعتماد آنان را جلب ستایش

  فراهم آورده و به چپاولاي امن  نمایند و به این وسیله براي خود حاشیه
به مالک اشتر که  7المال مشغول گردند. چه زیباست این هشدار امام علیبیت

  فرمود:
گرند و در و نزدیکانی است که خود خواه و چپاول زمامداران را خواص

 يهاز این رو با بریدن اسباب آن، ریش .معاملات از انصافی اندك برخوردارند
نشینان و حامیان خود زمینی شان را بخشکان و به هیچ کدام از حاشیهستمکاري

ی که به مردم یکه براي انعقاد قراردادها اي رفتار نما را وا مگذار و با آنان به گونه
مانند قراردادهاي مربوط به آبیاري و هر قرارداد  ،زیان رساند بر تو طمع نکنند

در این صورت است که  .دکنن آن را بر دیگران تحمیل می يهمشترکی که هزین
(امام علی،  ش در دنیا و آخرت براي تو خواهد مانداسودش براي آنان و ننگ

  .)1025،  53ي تا، نامهبی
که خود  ،دهد نه تنها به هر صاحب منصبی این هشدار را می 7لیامام ع

 يهگیري از سوء استفاد تر از هر کسی دیگر، اصل پیشتر از همه و بیشپیش
اطرافیان را عملی ساخته است، برخورد سخت آن حضرت با برادرش عقیل 

  اي از این واقعیت است که خود فرمود: نمونه
دست شده و از من  ا دیدم که به شدت تهیبه خدا سوگند، برادرم عقیل ر

ش را دیدم که از فرط االمال منی گندم به او ببخشم، کودکانخواست تا از بیت می
شان آنچنان تیره شده بود که گویا با نیل شان ژولیده و رنگگرسنگی موهاي
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د، پی مرا دیدار کرد و درخواست خویش را تکرار نمو در رنگ کرده بودند. پی
 هاي وي گوش فرا دادم پنداشت که دین خود را به او و اگذار کرده گفته چون به

دارم.  خود دست بر می يهکنم و از راه و رسم عادلان میو به دلخواه او رفتار 
 .ش نزدیک ساختم تا او را بیازمایماو به جسم هروزي آهنی را در آتش گداخت

 .دي بیمار از درد فریاد زداو که نزدیک بود از شدت حرارت آن بسوزد مانند فر
به او گفتم اي عقیل! گریه کنندگان بر تو بگریند، از حرارت آهنی که انسانی آن 

آن را با خوانی که خداي جبار  اما مرا به آتش دوزخ می ،نالی را گرم ساخته می
  ).713،  215ي تا، خطبه(امام علی، بیخشم خود گداخته است؟! 

  دستان) نگاه مسؤولانه به زیر  5
ترین تعهدات اخلاق اداري در نظام حکومتی اسلام، ضرورت نگاه از مهم

مدیران بلند پایه به زیر دستان و عوامل اجرایی است. در این مجال  يولانهؤمس
  .گردد ها اشاره میولیتؤبه برخی از این مس

  الف ـ شایسته سالاري در گزینش
ها براساس  لیت تقسیم پستوؤاز جمله وظایف مهم کارگزاران بلند پایه، مس

 يهجامع يهاز این رو بر آنان واجب است در ادار .لیاقت و شایستگی است
گرایی اسلامی، دور از هرگونه سلایق شخصی و قومی، با پرهیز از هر نوع حزب

اي  و بدون احساس وامداري به این و آن، کارگزارانی متعهد، متخصص و با سابقه
از به کارگیري افرادي نالایق بپرهیزند، و از آن بترسند به کار گمارند و  شانخدر

پیامبر  يهدهندکه در صورت کوتاهی در این باره، مشمول این سخن تکان
  قرار گیرند که در هشدار به این گونه افراد فرمود: 9اکرم

 َنه و أعلم أنّ فیهم أولی بذلک م م لَ عاملاً من المسلمین و هو یعلَ عم من استَ
د خانَ االلهَ و رسولهَ و جمیع المسلمین بکتابِ (علامه امینی،  االلهِ و سنّۀِ نبیه فقَ
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حال آن که او  ،؛ هر کس فردي از مسلمانان را به کار گیرد)291،  8ق، ج 1387
تر به کتاب خدا و سنت  داند در میان مسلمانان افرادي سزاوارتر و آگاه می

ا، رسول خدا و تمام مسلمانان خیانت پیامبرش وجود دارد، او در حقیقت به خد
  کرده است.

در ضرورت دقت در امر گزینش کارگزاران خطاب به مالک  7امام علی
  اشتر فرمود:

دقت کن و پس از آزمودن به کارشان بگمار و  خود در انتخاب کارگزاران
هرگز با میل خود و بی مشورت با دیگران و از سر خودکامگی، مسؤولیتی به 

گري است. کارمندان خود چرا که عمل خود سرانه خیانت و ستم ،ارآنان وامگذ
هاي پاکیزه و با تقوا که در مسلمانی را از میان مردم با تجربه، با حیا و از خاندان

شان تر، آبروي اي درخشان دارند انتخاب کن، زیرا اخلاق آنان گرامی سابقه
تا، (امام علی، بی شتر استشان بیتر و آینده نگريشان کمورزيتر، طمع محفوظ

  .)1011،  53ي نامه

  ارزشیابی و جزا دهی ب ـ
ها، اصلی  ها یکسان نیستند و تفاوت ولیتؤاز آن رو که افراد در پذیرش مس

 يهپذیرند و به خوبی از عهدولیت میؤپذیرفته شده است لازم است آنان که مس
اندیشند و از  افع خود میآیند تشویق گردند، و افرادي که تنها به من آن بر می

  آیند تنبیه شوند.هاي خود بر نمی ولیتؤمس يهعهد
حکومتی  يهدر بخشی از اساسنام 7بر مبناي این اصل است که امام علی

به مالک اشتر فرمان داده است تا هم، آنان که همواره به رسالت خویش 
پاداشی درخور آیند، تشویق شده و  بر می آن يهاندیشند و به خوبی از عهد می

منافع  يهشأن به آنان اعطا گردد و هم، آن دست از کارگزارانی که تنها در اندیش
 ،دارند گامی بر نمی ولیت خودؤبرند و در پیشرفت مس فردي و حزبی به سر می
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  گردند:تنبیه 
نیکوکار و بدکار در نظرت یکسان نباشند، زیرا در این صورت نیکوکاران در 

شوند، از این رو  گردند و بدکاران در بدکاري تشویق می یرغبت منیکوکاري بی
،  53ي تا، نامه(امام علی، بی هر کدام از آنان را براساس کردارشان پاداش ده

1000(.  

  ج ـ نظارت بر زیردستان
داري و نفی  هر چند در اخلاق اسلامی و سیستم حکومتی اسلام، اصل بر امانت

وانهاد و شود که آنان را به حال خود  دلیل نمیخودکامگی کارکنان است، اما این، 
اصل نظارت و بازرسی مستمر بر رفتار آنان غفلت نمود، چرا اصل دیگر به نام  از

ضرورت  د.یانجام کاري بیشتر خواهد  داري و درست که این نظارت، به امانت
بیاموزیم که در توصیه به مدیران ارشد  7نظارت بر کارکنان را از امام علی

  مود:فر
رفتار کارکنان خویش را بررسی نما و جاسوسانی راسـتگو و وفاپیشـه بـر    

داري آنان و مهربـانی   هانی از کار آنان، سبب امانتنآنان بگمار، چرا که مراقبت پ
سخت مراقبت کن تا اگر یکـی از   خود از همکاران نزدیک .با رعیت خواهد شد

نمـود، او را بـا تازیانـه     آنان خیانت کرد و گزارش جاسوسـان تـو آن را تأییـد   
مجازات کن و آن چه از اموالی که در اختیار دارد از وي باز پس گیر و سپس او 

(امام علـی،   اش افکن ...را خوار دار و خیانت کار شمار و طوق بدنامی به گردن
   .)1011ـ1012،  53ي تا، نامهبی

  د ـ تأمین معاش
مین مالی کارکنان و زیر مجموعۀ هاي مدیران، ضرورت تأولیتؤیکی دیگر از مس

خود است، این از آن رو است که نیاز مالی، اخلاق اداري را تباه کرده و زمینۀ 
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اي است  ، زیرا اخلاق اداري شاکلهآورد سوء استفاده از اموال اداره را فراهم می
یابد و آن چیزي نیست که بتوان با  هور میظکه در رفتار و مناسبات سالم اداري 

گمان تأمین مالی کارکنان از مهمترین این  ، و بیها اصلاح کرد و بخشنامه نصیحت
هاي حکومتی خود، بر در فرمان 7. به این دلیل است که امام علیمناسبات است

تأمین کامل کارکنان تأکید نموده و آن را زمینه ساز اصلاح اخلاق اداري معرفی 
  فرماید: کرده می

نی لهم عن أسبِغ علیهم الأرزاقَ فإنّ ذل هم و غ صلاحِ أنفس ةٌ لهم علی استک قو
م لِ ما تحت أیدیهِ ناو ؛ روزي ایشـان را  )1011،  53ي تـا، نامـه  (امام علی، بـی  تَ

 ـآ فراخ گردان، چرا که با فراخی روزي امکان اصلاح نفس آنان فـراهم مـی   د و ی
  .گشایند المال نمینیازي دست تباهی به اموال بیت با بیآنان 

  اي در روابط اجتماعی  اخلاق حرفهثمرات 
اي نیز از گستردگی خاصی  با توجه به گسترش شغل و حرفه، اخلاق حرفه

طلبد که صاحبان فکر و اندیشه، هر کدام در خصوص رشته  و می ،برخوردار است
هایی مشترك که  اما در این مجال نمونه ،خود آن را به گفتگو بگذارند يهو حرف

وجود داشته باشد، به بحث گذاشته و به تناسبِ هرکدام، اي  باید در هر حرفه
  شویم.  آثاري را یادآور می

  ) آثار اجتماعی قانون مداري 1
اي باید رعایت شود،  که در هر صنف و حرفه ،اي یکی از موارد اخلاق حرفه

بندي به قانون است که باید از سوي کارگزاران و متصدیان امور در هر رشته پاي
  بیاموزیم که فرمود:  7این ضرورت را از امام علی .رعایت شوداي  و حرفه
اس! أیها ثُّکم ما وااللهِ إنیّ النّ عن أنهاکم ولا إلیها، وأسبقِکُم إلا طاعۀ على أح 

ناهى إلا معصیۀ ؛ اي مردم! به خدا )174ي تا، خطبه(امام علی، بی عنها قبلکَم وأتَ
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که خود در  مگر آن ،کنم ار نمیسوگند که من هرگز شما را به هیچ طاعتی واد
عمل به آن پیشتاز بودم و از هیچ گناهی منع نکردم مگر آن که پیش از شما، 

  خویشتن را از آن بازداشتم.
  .این آثارند يهقانون مداري آثار و برکاتی فراوان دارد که موارد زیر از جمل

  بندي به فرهنگ اعتلاي تمدن و پايالف ـ 
ها  ز آن است که هم، درخشندگی فرهنگ و اعتلاي تمدنتاریخ حاکی ا يهگذشت

ها. بدیهی است که  امري مسلم و قطعی است و هم، انحطاط فرهنگ و افول تمدن
دلیل ها امري تصادفی است و نه انحطاط آن امري بی نه درخشندگی فرهنگ

اي دیگر معلول علل و  ها مانند هر پدیده است، بلکه اعتلا و انحطاط فرهنگ
ی خاص است. یکی از این عوامل، قانون مداري عموم مردم، به ویژه عوامل

 زیرا قانون همچون ،متصدیان امور و کارکنان در نظام اداري و محیط کار است
اگر جامعه از قانونی فراگیر برخوردار  خون در عروق جامعه در جریان است.

ماندگار شکل باشد و آحاد جامعه بدان وفادار باشند، فرهنگی مترقی و تمدنی 
. این از آن رو است که اگر قانون در جامعه )33ـ38،  1365(دورانت،  گیرد می

اجرا گردد و افراد، خود را موظف به اجراي آن بدانند، جامعه جان گرفته و 
  گردد و از تعالی و تکامل برخوردار خواهد شد. جاودانه می

غییر داد و تمدنی که فرهنگ جاهلی را به فرهنگی متعالی ت، 9پیامبر اکرم
مندي دانست، اجراي قانون، به تعالی جامعه و شکوه بزرگ پی نهاد، نیک می

دانست عدم اجراي قانون به  که خوب می انجامد، همچنان تمدن اسلامی می
بند  پاي م خوداز این رو آن حضرت، ه شود. حطاط و انقراض جامعه منجر میان

کرد. سخن  مداري میه به قانون و قانونبه قانون بود و هم پیروان خویش را توصی
  در فراز تاریخی زیر، گواهی بر این مطلب است.، 7آن حضرت

 او در فتح مکه یکی از اشراف قریش مرتکب سرقتی شد، آنگاه که جرم
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او اجرا شود، اشراف قریش  يهدستور داد تا حد الهی دربار 9محرز شد، پیامبر
که  ،را ن زیددانستند، اسامۀ ب خواري می يهکه این حکم را توهین به خود و مای

از  بخواهد ایشانبود، نزد آن حضرت فرستادند تا از  9فردي مورد اعتماد پیامبر
متوجه غرض او  9آن حضرتتا مجرم خودداري کند، اما  يهباراجراي حد در

اجراي  يهبارت و با عتاب فرمود: هرگز درشگشد، رنگ رخسارش دگرگون 
نکنید و سپس در شام همان روز به مسجد رفت و به ایراد  حدود الهی وساطت

  سخن پرداخت و در بخشی از آن فرمود:
اس هلکَ فإنمّا کم، النّ ق إذا کانوا أنهّم قبلَ ریف سرَ کوه فیهم الشّ رَ رقَ وإذا تَ س 

عیف یه أقاموا فیهم الضّ ذي الحد علَ  محمد بنت فاطمۀ أنّ لو بیِده محمد نفس والّ
رقَتَس عت ؛ )97،  5ق، ج 1401و بخاري،  7،  18ق، ج 1409(نوري،  یدها لقَطََ

اقوام و ملل پیش از شما که هلاك و منقرض شدند، بدان سبب بود که اگر یک 
کرد، حد را بر  سرقت میکردند و هرگاه ضعیفی  د رهایش میکر اشرافی سرقت می

ختیار اوست، اگر فاطمه ساختند. قسم به خدا که نفس محمد در ا او جاري می
  کردم. کرد، دست او را قطع می دختر محمد سرقت می

دستور داد  ،هشدار دهنده يهپس از فراغت از این خطب ،9آن حضرت
  دست مجرم را قطع کرده و بر او حد الهی جاري سازند.

  ب ـ مصونیت جامعه از تفرقه و پراکندگی
فردي و اجتماعی، مصونیت  مداري در سطح زندگی یکی از آثار درخشان قانون

گواهی بر این  1جامعه از تفرقه و پراکندگی است. این فراز از سخنان امام خمینی
  مطلب است که فرمود:

هایی که در  گروه ياشخاصی که در کشورمان هستند و همه يهما اگر هم
اگر به قانون خاضع بشویم  ،ی که در کشور هستندینهادها يکشور هستند و همه

  ، اختلاف از راهآید هیچ اختلافی پیش نمی ،قانون را محترم بشمریم و اگر
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  .)268،  14، ج  1386(امام خمینی،  آید ها پیش می شکنیقانون

  داري  ) آثار اجتماعی امانت 2
انکار است، از غیرقابل که نقش آن در حفظ و ماندگارى جامعه  ،دارى امانت

؛ زیرا خرد هر خردورزى و شدبا می با فطرت آدمى سازگاراست که امورى 
هاى  پسندد و در روابط اجتماعى و بخش سرشت پاك هر انسانى، آن را مى

  شمارد. اش مى گوناگون زندگى، بایسته
آن را در جایگاه بالایى از  ،دارى توجهى ویژه دارد که به امانت ،مکتب اسلام
(آمدي،  ، الأمانۀُفرمود: أفضلُ الإیمانِ 7که امام على داند، چنان مراتب ایمان مى

  .)534،  4، ج  1366
 براي  يمعیاربه همین بس که در اسلام،  زیبادر ارجمندى این خصلت

براي واگذاري پست و مقام و ت انسان ارزیابىِ شخصی اي براي جهدیندارى و سن
قرآن کریم در این باره که هاي الهی تبدیل شده است.  حتی واگذاري منصب

آید، از دادن  به شمار مى ت انساناسب براى ارزیابى شخصیمعیارى من دارى امانت
ابلاغ وحى  واگذارى مأموریت. هاى ویژه به افراد امین خبر داده است تمأموری

 مطاعٍ ثمَ أمَیناي از این واقعیت است:  بود نمونه امین اي فرشتهجبرئیل که به 
  .)21(تکویر، 

صدي هر امري، فردي امین قرآن کریم در تأکید بر این مطلب که باید مت
را یادآور شده  مصردر دارى  خزانهبراي  7حضرت یوسفباشد، جریان تصدي 

زقال اجعفرماید:  و از زبان او می (یوسف،  ئنِ الأرضِ إنیّ حفیظٌ علیمالنی على خَ
دار و آگاه  چرا که من فردي امانت ،؛ گفت: مرا به تصدي خزانه داري بگمار)55

  هستم.
توسط  7ه در جاي دیگر، جریان به کار گیري حضرت موسیطور ک همان

إنّ فرماید: یا ابت  زد کرده و میرا از زبان دختران آن حضرت گوش 7شعیب
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رت القوَىِ الأمینُ نِ استأج؛ اي پدر! موسی بهترین کسی است )26(قصص،  خیرَ م
  چرا که او فردي نیرومند و امین است. ،آورید که به استخدام در می

ت ارزیابى شخصی ملاكرا  آن 7امام صادقاین همان معیاري است که 
 االله فرماید: إن معرفی کرده و مینان آبراى واگذارى مقام پیامبرى به  :پیامبران

بعث لم اً یصدقِ إلا قطُّ نبی ،  72ق، 1403(مجلسی،  الأمانۀ أداء و الحدیث، بِ
گویى و نگیخت مگر به راستخداوند هیچ پیامبرى را به پیامبرى برنی؛ )116
  دارى.امانت

داري آثاري  ست که امانتا داري از آن رو تأکید شریعت اسلام بر امانت
  گردد. که در این مجال به برخی از این آثار اشاره می ،آورد سودمند به ارمغان می

  الف ـ گسترش راستی و درستی 
از جمله کارگزاران بشر و دارى در میان  روشن است که اگر خوى و منش امانت

هاى الهى و بشرى رو به فزونى  ها و ارزش گسترش یابد، به طور طبیعى، خوبی
کنند، در گفتار و  هاى خود وفا مى داران به عهد و پیمان خواهد نهاد، زیرا امانت

ت داشت و احترام به شخصیگیرند و در بزرگ رفتار خود صداقت در پیش مى
که رواج راستى و درستى را ، 7سخن امام علىکنند. این  دیگران کوتاهى نمى

تؤُدى إلى لأمانۀ اکه فرمود:  اى از این تأثیر است داند، نمونه دارى مى دار امانتوام
دق انجامد. دارى به راستى و صداقت مىامانت؛ )49،  1376(لیثی واسطی،  الص  

ستى و دارى استوار گردد، را هاى امانت به هر اندازه که پایه رو، ایناز 
إذا قوَیِت  :فرموددر این باره نیز  7على امامیابد، چنان که  درستى نیز فزونى مى

دقُ رَ الص دارى تقویت شود، راستى رو به  گاه که امانت آن؛ )134(همان،  الأمَانۀُ کثَُ
  .فزونى خواهد نهاد
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  ت اجتماعىامنیب ـ برقراري 
 ،ر جامعه به خوبى انجام شوداى است که اگر د هاى سازنده دارى از خصلت امانت

زندگى همراه با یک و  دگیر میکل شت اى سالم و برخوردار از امنی امعهج
در زندگى  آورد، ولى اگر این خصلت پسندیده آرامش را به ارمغان خواهد

رنگ خواهد شد و به مردم نیز کم يرنگ شود، اعتماد دوسویهاجتماعى مردم کم
سنگین خود را به زندگى مردم خواهد  يایهس ،جاى آن، پریشانى و نگرانى

یا تماعی فرمود: جات دارى بر امنی در اشاره به تأثیر امانت 7حکیملقمان  .افکند
نیاك م لکَ د سل نىَ! أدَ الأمانۀَ تَ پسرکم! امانت را ؛ )7،  14ق، ج 1409(نوري،  ب

  .دوپاس دار تا دنیاى تو سالم و امن بش

  اقتصادى ج ـ شکوفایی
و ارج  شهایى است که ارز دارى از خصلت گونه که پیشتر گذشت، امانت مانه

آنگاه دهد. روشن است،  برد و او را مورد اعتماد دیگران قرار مى آدمى را بالا مى
با ستد و مشارکت اقتصادى  و که انسان مورد اعتماد دیگران باشد، از هرگونه داد

 ،مند شدن از سود فراوان است بهره این فرایند، او دریغ نخواهد شد. اثر طبیعى
المثل ضرباین . دار شریک مال مردم است اند: امانت که از دیرباز گفته چرا
  د:وفرم در این باره  7امام صادق .روایی دارد يهریش

همِ فى أمَوال اس شركِ النّ ، تَ صدقِ الحدیث و أداء الأمَانۀِ (کلینی،  علیَک بِ
دارى که در این صورت،  گویى و امانت ا باد راستبر شم؛ )134،  5ق، ج 1401

  .شریک مال مردم خواهید شد
نىَ!  7امام صادقدر سخنى نزدیک به سخن نیز  7لقمان حکیم فرمود: یا ب

شکنُ أمیناً تَ اً ع نی در پسرکم! امین باش تا ؛ )426،  13ق، ج 1403(مجلسی،  غَ
  .نیاز گردى بىمعیشت 
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 ت اجتماعی آن ) گشاده رویی و تأثیرا 3
که باید تمام کارگزاران و کارکنان در هر اداره و  ،اي یکی از مصادیق اخلاق حرفه
رویی است. قرآن کریم در سفارش به خلقی و گشادهنهادي رعایت کنند، خوش
خویی را عنایتی از سوي خدا دانسته و رویی و نرمرعایت این مطلب، گشاده

 فرماید: کرده و میزد برخی آثار اجتماعی آن را گوش

ا غلیظَ القلب َفبمِا رحمۀٍ من االله هم و لو کنُت فظَّ  لانفضوّا من حولک لنت لَ
اي در پرتو رحمت و لطف خدا، با آنان مهربان و نرم خو شده؛ )159(آل عمران، 

شدند ردت پراکنده میو اگر خشن و سنگ دل بودي، از گ.  
از پیامبر مؤمنان نوع تأسی فتاري خوش رگشاده رویی و بدیهی است که 

  این، دستوري قرآنی است که فرمود: .است 9رحمت
سولُ االلهِ ر د مح مب ماءحارِ ر داء علی الکفُّ أش عه ذین م م و الّ ؛ )29(فتح،  ینه

محمد، رسول خدا و کسانی که با او هستند، در برابر کفار، سرسخت و شدید و 
  .ندادر میان خود مهربان

  تحکیم پیوند دوستی الف ـ
نیز فراوان فردي، آثار اجتماعی آثار و  افزون بر پاداش اخرويخوش رویی 

د: حسنُ وفرم 9اکرمپیامبر  ست.ادوستی  پیوندیکی از این آثار، تحکیم دارد. 
؛ خوش خویی، دوستی را پایدار می دةَ والم ت لق یثبِ (ابن شعبه حرانی،  دکن الخُ

1363  ،45(.  

کارکنان هایی که  انرژي که حاکی از آن است 9ن سخن نورانی پیامبرای
ان به سوي خود آن با چند برابر افزایش،دهند  میاختصاص دیگران براي 

  . دگرد میباز
تقدیر را تماشا کن روییِ گشاده         صائب! ،ره ز ابروي تدبیر باز کنگ  

  موقعیت اجتماعی يب ـ ارتقا
موقعیت اجتماعی  يارتقا محبت به دنبال دارد، که به رویی ایجادنه تنها خوش
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کمَ گواهی بر این واقعیت است که فرمود:  7انجامد. سخن امام علی نیز میانسان 
هلق سنُ خُ ه حع فَ ضیعٍ ر ن و؛ چه بسیار فرد)379،  1376(لیثی واسطی،  م  

  او را برتري بخشیده است. ،روییمقداري که خوشبی

  عی نظم و انضباط ) برکات اجتما 4
جامعه همچون سازمانی است که بقا و حیات آن در گرو نظم حاکم بر آن 

خود، در  يهاز این رو باید متولیان امور و هرکسی در رشته و حرف .باشد می
ریزي و نظم بخشیدن به امور جاري خود بکوشند، زیرا تأثیر رفتار آنان بر برنامه

، تغییر رفتار درست و نادرست مردم را برایند توان اي است که می جامعه به گونه
از این حقیقت، چنین تعبیر  7نظمی در جامعه قلمداد کرد. امام علینظم و بی

  کرده است که فرمود:
ک ل العظیم، کالنهّرِ الم د َستم نه تَ م ، داولُ ذباً کان فإن الج ت، ع ب ذ کان إن و ع 

لحاً حت مل ؛ زمامداران و کارگزاران، )279،  20 ق، ج1387(ابن ابی الحدید،  م
یابند، اگر  اي پهناور است که رودهایی کوچک از آن انشعاب می همچون رودخانه

آب رودخانه گوارا باشد آب رودهاي کوچک نیز گوارا خواهد بود، و اگر شور 
  باشد آن نیز شور خواهد بود.

به تبع  ، نقش نظم کارگزاران و7چند از این سخن نورانی امام علی هر
ولی در این جا به طور  ،آنان، مدیران و دیگر کارگزاران در جامعه محرز است

  گردد. یژه به چند اثر اشاره میو

  رعت و محکم کاريالف ـ س
شود  با رعایت نظم در نظام اداري و کاري، آشفتگی و درهم ریختگی برچیده می

ن و بیشترین گیرد و از وقت بهتری یابی به هدف سرعت میو در نتیجه دست
خود به مالک اشتر  يهدر فرازي از عهدنام 7آید. امام علی استفاده به عمل می

کلُِّ فرمود: امضِ لهَ یومٍ ل لِّ فإنّ عم ،  53ي تا، نامه(امام علی، بی فیه ما یومٍ لکُ
  ؛ کار هر روز را همان روز به انجام رسان، زیرا هر روزي را کاري است.)1022
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  از پایمال شدن حقوق دیگرانگیري  ب ـ پیش
گویی به ارباب رجوع و جلب رضایت یکی از موارد اخلاق کارگزاران، پاسخ

بدیهی است این کار در صورتی امکان پذیر است که افراد، از نظم  .آنان است
کاري را در زمان و جاي خود انجام دهند، ولی اگر  لازم برخوردار بوده و هر

هاي اجتماعی هاي فردي، زیانباشد، افزون بر زیاننظمی در محیط کار حاکم بی
یگران است. ها تضییع حقوق دیکی از این زیان .دبوناپذیر خواهد نیز اجتناب

کند توقع  اداري خود به اداره و سازمان مراجعه می فردي که براي حل مشکل
در  7ش حل گردد و رضایت وي جلب شود. امام علیادارد که به وقت، مشکل

انجامد  به این مطلب که سستی در کارها به ضایع شدن حقوق مردم می اشاره
یع التوانی أطاع فرمود: من ؛ هرکه در )66،  12ق، ج 1409(نوري،  الحقوقَ ضَ

 ها را تباه کرده است. کارها سستی پیشه کند، بهره

  ) رهاوردهاي اجتماعی عفو و مدارا 5
ها صورت گرفته است،  الاترین تعریفهاي اسلامی، از بخشش و مدارا ب در آموزه

خصلت قابل  ،3:، صفت پیامبران2ایمان يهنشان ،1و از آن به عنوان صفت الهی
، به شمار آمده است. این 5ترین عمل در نزد خدا و محبوب 4:بیتتحسین أهل

ك: غباري بناب، (ر. از آن رو است که افزون بر آثار فردي مانند سلامت روان
، آثاري فراوان در 8و رهایی از دوزخ 7، فزونی روزي6شدن عمر بلند ،)56، 1381

برکات  هاي زیر بخشی از این آثار و آورد که نمونه جامعه نیز به ارمغان می
  باشند. می

  گسترش دین داريالف ـ 
ایمانی  يهیکی از آثار و برکات عفو و مدارا با مردم، تمایل به دین و تقویت بنی

، نه تنها همواره :دلیل بود که پیشوایان معصومدرست به این  .مردم است
شمنان را نیز که قابل بلکه ددادند،  اصحاب خود را مورد لطف و عنایت قرار می

عفو کفار قریش بعد از  د.کردن بخشش بودند، از عفو و رحمت خود محروم نمی
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  فتح مکه گواه این حقیقت است. 
مجبور به ترك زادگاه  نریشیابه دلیل اذیت و آزار ق ،9چند آن حضرت هر

ا ام جمه قرار گرفت،همورد  خود شد و پس از هجرت نیز از سوي قریشیان
غیر از چند نفر که پیروزمندانه وارد این شهر شد، فتح مکه، جریان آنگاه که در 

،  21ق، ج 1403(مجلسی،  بخشیدیان را تمام مک، نبودندحضرت لایق رأفت آن 
الیوم «آمیز   ترا به شعار محب »ۀالیوم یوم الملحم« يجویانه  و شعار انتقام )131
صالحی شامی،  و 284،  2 ، جتابیابن اثیر، ( مبدل ساخت »ۀرحممیوم ال
حضرت همان را ثابت کرد که ، و در قول و عمل )221،  5 ق، ج1414
 یکم الیومعلَ ثریبلا تَ: رفتار کرد و فرمودورز خود  با برادران رشک، 7یوسف

  ؛ امروز گناهی بر شما نیست.)92(یوسف، 
 گرویدند آن شد که مکیان، فوج فوج به اسلام 9اکرم محصول رأفت پیامبر

باره از یککه چونان مردگان در قیامت قریشیان  ،7امام صادق يهگفتو به 
دینی دست کشیده و به  ند، از بیآی یمبیرون شده و در یک جا گرد آرامگاه خود 

 لوا فی الإسلامخَور و دبن القُروا مکأنمّا أنشَ ج القومفخر: آیین اسلام درآمدند
  .)132،  21ق، ج 1403(مجلسی، 

  ب ـ گسترش دوستی
اند که اگر به دیگران بدي کنند، انتظار مقابله به مثل دارند، اما  نوع مردم این گونه

هد د بیند که طرف مقابل، نه تنها بدي را به بدي پاسخ نمی آنگاه که فرد بدکار می
شود و  کند، این جاست که توفانی در وجودش برپا می که به نیکی برخورد می

کند، و به  گردد و عظمت و بزرگی طرف مقابل را درك می ش بیدار میاوجدان
گراید. این همان  تدریج، سردي تنفر و انزجار از وي به گرماي صفا و محبت می

ي دیگران، فرمود: است که قرآن کریم در سفارش به عفو و گذشت از خطا
تی هدفَإ یئۀُو لا الس سنۀُوي الحستَلاتَ ؛ هرگز نیکی و بدي یکسان نی أحسع بالّ

  بدي را با نیکی دفع کن. ،نیست
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با این روش، فرماید:  یم و برهانی کردهدستور را  سپس در ادامه، این
ن از آناو  هدکرتبدیل به دوستی  وانید کینه و دشمنی مخالفان خود رات می

(فصلت،  میمولی ح هکأنَّ ةٌداوع هینَو ب کینَذي بالّ فإذاً: بسازید صمیمی یدوستان
؛ ناگاه همان کسی که میان شما و او دشمنی است، گویی او دوستی صمیمی )34

  .است

  نیز در تأکید بر عفو و گذشت و آثار اجتماعی آن فرمود: 9پیامبر رحمت
عافوَا، طُ تَ سقُ هاي  ؛ از لغزش)508،  1ق، ج 1401(سیوطی،  بینکَم الضغّائنُ تَ

  شود. کن می ها از میان شما ریشه یکدیگر چشم پوشید که در این صورت، کینه

  ) آثار فروتنی در جامعه  6
در نگاه اسلامی است، اما  يهاي همگانی در جامع که تواضع، وظیفه به رغم آن

زه که انسان از رتبه و موقعیت این مکتب، به هر اندا هاي اخلاقی اسلام و داده
علمی، سیاسی و اجتماعی برخوردار باشد، به همان اندازه، تأکید اسلام بر رفتار 

و دیگر پیشوایان  9پیامبر اکرم يهآنان بیشتر است. رفتار فروتنان يهفروتنان
  و بزرگان دین، گواهی روشن بر این واقعیت است. :معصوم

آنان تأکید بیشتري شده است،  يهار فروتناناز جمله افرادي که در بروز رفت
حاکی از این مطلب است که در فرازي به  7باشند. سخن امام علی کارگزان می

  مالک اشتر فرمود:
ک ط لهم وجه ک و أبس ن لهم جانبک و أل ناحهم ج (حرانی،  فأخفض لَ

خورد ؛ در برابر مردم فروتن باش و با نرم خویی رفتار کن و در بر)177، 1363
  با آنان گشاده رو باش.

هاي  زیرا فروتنی باخصلت ،یابد هاي پسندیده با فروتنی گسترش می خصلت
خوش رفتاري، خوش رویی، احترام و ادب، سلام و  .اخلاقی فراوانی همراه است

عکس، تکبر باعث  ههاست. اما ب این خصلت يهمصافحه و مانند آن از جمل
شود، امام  ادبی، بد رفتاري و مانند آن می، بیگسترش رذایل اخلاقی مانند تحقیر
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  اشاره به این مطلب فرمود: در 7علی
رُ الفضیلَۀَ و التکّبرُ یظهرُ الرّذیلَۀَ ع ینشُ ق، 1416(محمدي ري شهري،  التواضُ

دهد و تکبر پستی و رذیلت را  ؛ فروتنی فضیلت را گسترش می)3558،  4ج 
  کند. آشکار می

  ريبندي و نتیجه گی جمع
این موضوع که موضوعی مهم  .از اخلاق استپرکاربرد اي  شاخه اي اخلاق حرفه

در سازمان و در نظام  هاي دینی و اسلامی براساس آموزه و محوري است، باید
تواند به نظام اداري   اي است که می زیرا این اخلاق حرفه ،اداري صورت بگیرد

ب رجوع رفتار اجتماعی را در درون و برون سازمان نسبت به اربا ؛نظم دهد
کمیت و کیفیت کار را  بهبود بخشد، و در نتیجه روند کار و تولید را سرعت دهد و

  بالا ببرد.
اي از آثار و برکات اخلاق  این جستار که به هدف بازگو نمودن گوشه

اي در رفتار سازمانی و ارتباطات اجتماعی سامان یافته، توانسته است تأثیر  حرفه
  اي در بهبود روابط اجتماعی را به نمایش بگذارد. اخلاق حرفه

  هانوشتپی
ک باِلعفو فاعف عنیّ«)  1 نفس یتمي سجادیه، دعاي هصحیف، »انت الذي س

  شانزدهم.
در عفا«)  2   .310 ، ص 64 ج ،، مجلسی»یا علی! من صفات المؤمن ... إذا قَ
3  (»رس ننَِ الم ن سدرة م ند القُ ع فو423 ، 71جق، 1403، ، مجلسی»لینالع.  
4  (»فوتنُا أهلَ البیت العو رُ 38 ، 1363، ، حرانی»م .  
، 73ق، ج1403، ، مجلسی»أحب الأمورِ إلی االله ثلاثۀٌ ... العفو فی المقدرة«)  5

386 .  
د فی عمرهِ«)  6 ه مرَ عفو   . 359، 72، جق1403مجلسی،  ،»من کثَُ
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زاًّعلیکم بالعفو «)  7 108، 2، جق1401کلینی،  ،»فإنّ العفو لایزید العبد إلاّ ع .  
جاوزوا«)  8 نوبِ عن تَ ع الناّس ذُ دفَ ذلک عنکم االلهُ ی ذاب بِ ار ع ، محمد محمدي »النّ

  . 460،  7، ج1390ري شهري، 

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم  •
  .جا، بیلامفیض الاس يه، شرح و ترجمنهج البلاغهتا)، (بی 7) امام علی 1
، قـم،  شـرح نهـج البلاغـه   ، ق)1387، عبدالحمید بن هبۀ االله (ابن ابی الحدید)  2

  .اسماعیلیان
  .، تهران، اسماعیلیاناسد الغابه تا)،(بی الکرم یبن اب یعلابن اثیر، )  3
، قـم،  الخصـال ، ق)1403( ابن بابویه القمی، محمد بن علـی (شـیخ صـدوق)   )  4

  .مدرسین يهجامع
 يهجامع قم،، تحف العقول عن آل الرسول ،)1363( ، حسینیشعبه حران بنا)  5

  دوم.چاپ مدرسین، 
  ، چاپ سوم، دارالکتب العربیه.الغدیر، ق)1387( امینی، عبد الحسین)  6
  .، بیروت، دارالفکرصحیح بخاري، ق)1401( بخاري)  7
  .47و  46شماره ، اطلاع رسانی و کتابدار يه، نشری)1385( ترقی نژاد، امیر)  8
، انتشـارات  غـرر الحکـم و درر الکلـم   ، )1366( آمـدي، عبدالواحـد   یتمیم)  9

  .دانشگاه تهران، چاپ سوم
  ، چاپ بهمن.الغارات، تا)(بی اهیم بی محمدثقفی کوفی، ابر)  10
وسائل الشیعه الی تحصیل مسـائل  ، ق)1403( حر عاملی، محمد بن الحسن)  11

  العربی. ء، بیروت، دار احیاالشریعه
م و تنظـی  يه، تهران، مؤسسي نورصحیفه، )1386( ، روح االله1خمینی) امام  12

  .نشر امام خمینی، چاپ چهارم
الفکـر، چـاپ   ، بیـروت، دار الجامع الصغیر، ق)1401( الدینسیوطی، جلال)  13
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  اول.
سبل الهدي و الرشاد فی سـیرة  ، ق)1414( صالحی شامی، محمد بن یوسف)  14

  الکتب العلمیه.، بیروت، دارخیرة العباد
  .قم، دفتر نشر الهادي، سجادیه يهصحیف)، 1376( 7) امام سجاد 15
 ـ ،)1381( عاملی، منیژه)  16 ، اي در اسـلام  انی نظـري اخـلاق حرفـه   بررسی مب

  .پژوهشی حکمت و فلسفه ایران يسسهؤتهران، م
، عفـو و گذشـت بـا میـزان اضـطراب      يهرابط، )1381( غباري بناب، باقر)  17

  .حوزه و دانشگاه يهنشری
  .، تهراناي اخلاق حرفه)، 1382( قراملکی، احد فرامرز)  18
  .بیروت، دارالتعارف، چاپ سوم، لکافیا ،ق)1401( محمد بن یعقوبکلینی، )  19
قـم،   ،عیـون الحکـم و المـواعظ    )،1376( لیثی واسطی، علـی بـن محمـد   )  20

  الحدیث، چاپ اول.دار
، بیـروت، دار احیـاء التـراث    بحار الانـوار ، ق)1403( مجلسی، محمد باقر)  21

  العربی، چاپ سوم.
تهــران،  ،میــزان الحکمــۀ، ق)1416( محمــد محمــدي ري شــهري، محمــد)  22

  الحدیث.دار
، تهـران،  7امام علـی  يهسیاست نام، )1381( محمدي ري شهري، محمد)  23

  دارالحدیث، چاپ دوم.
  البیت، چاپ دوم.، بیروت، آلمستدرك الوسائل، ق)1409( نوري، حسین)  24
، مشهد، لیت پذیري و مسؤولیت گریزيومسؤ، )1390، رضا (وطن دوست)  25

  .وي، چاپ پنجمدانشگاه علوم اسلامی رض
احمد آرام و همکاران، تهران،  يه، ترجمتاریخ تمدن )،1365( ویل دورانت)  26

  سازمان انتشارات و آموزشی انقلاب اسلامی.
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره م،زدهنوسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗ماعیاجت اصول و مبانی محاسن و مکارم اخلاق در زندگی
  

   1محمود اصغري *
  

  چکیده
هاي مشـترك  اند تا با نهادینه سازي ارزشگرا، در تلاشجوامع بالنده و تعالی

پذیري و اي و فراملی، رشد، کارامدي، انعطافي ملی، منطقهاخلاقی در عرصه
گیري و تأثیرگـذاري بـر   هاي محیطی و پیشافزایش توان رویارویی با چالش

  عی را به حداکثر برسانند.هاي اجتماناهنجاري
هاي مشترك در رویکرد دینی به زندگی اجتماعی، مبانی و اصولی براي ارزش

ي ملی و فراملـی  اخلاقی در جهت روان سازي روابط اجتماعی، اعم از عرصه
  در نظر گرفته شده است که بر سه محور زیر قرار دارند.

  ) تکریم انسان؛1
  ) حق محوري؛2

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۱۷/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
 mahmood.asghari@razavi.ac.ir           پژوهشی دانشگاه علوم اسلامی رضوي                    عضو  .1
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 .قوق) عدالت ورزي درح 3
ي ما در این نوشتار این است که بر مبناي عمل به این سه اصـل اسـت   فرضیه

توانند به اصولی مشترك در تعامل درونی و بیرونی خـود دسـت   که جوامع می
هاي اجتماعی را به حداقل برسـانند، در  هاي ناهنجاريیابند و در نتیجه هزینه

ند که همـواره ثابـت و   هاي اخلاقی مطلق و مشترکی هستها ارزشحقیقت این
  پایدار هستند.

  این پژوهش در دو بخش به اثبات این فرضیه خواهد پرداخت.
محـوري، تکـریم انسـان، زنـدگی     مکارم اخلاق، اصول، حـق واژگان کلیدي: 

  اجتماعی.

 مقدمه
دهـد،  اسلام به عنوان دینی که بیش از هر چیزي به مسائل اجتماعی اهمیت مـی 

جامعه و پـالایش محـیط روابـط انسـانی از انـواع       نسبت به سلامت رفتاري در
هاي دینی هاي اخلاقی توجه ویژه دارد. دستوراتی که در آموزهها و زشتآلودگی

ورزي در حقوق بیان شـده، همگـی   مبنی بر تکریم انسان، حق محوري و عدالت
ها بـه ایجـاد روابـط سـالم و بـه دور از      ناظر بر جدیت اسلام در تشویق انسان

آیـد  دست مـی ه هاي اسلامی بچه که از آموزه آن هاست.ها و درگیريکشمکش
  توان در دو بخش جاي داد:این است که اخلاق نیکو را می

  ؛) محاسن اخلاق 1
  .) مکارم اخلاق 2
گیرد و برداري قرار میچه از اخلاقیات که در روابط اجتماعی مورد بهره آن

در گروه اول که محاسـن   ،عی استسبب جلب منافع مادي و بهبود زندگی اجتما
چه از اخلاقیات که سبب کمال انسان و حکایـت   اما آن، اخلاق باشد جاي دارد

  شود.از مکارم اخلاق شمرده می ،از تعالی روح دارد
در حقیت محاسن اخلاق عامل بهزیستی و سبب تحکـیم روابـط اجتمـاعی    
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دارد و در م متقابل وامـی ها را به ادب و و احترازیرا محاسن اخلاقی انسان ،است
بخشد، شود و در نتیجه به زندگی گرمی و نشاط میجامعه باعث مهر و محبت می
  سازد.و آن را بر همگان گوارا می

هاي به ظاهر متمـدن دوران معاصـر   در عصر حاضر روابط اجتماعی انسان
فته از هاي اخلاقی، برگریابی به منفعت و لذت بیشتر، به دور از حداقلبراي دست

ها در جوامع شـده  ها و پلیدينفاق و درویی است که سبب رواج انواع کشمکش
هاي گذشته کـه رفتارهـاي هنجارشـکنانه را بـه صـورت      خلاف انسان هاست. ب

یابی به علم و تمدن و ایجاد شدند، امروزه بشر علی رغم دستصریح مرتکب می
حقوق بشر و آزادي، انواع  تغییرات وسیع در محیط اطراف خود، با شعار دفاع از

  اي رازند. در حالی کـه اسـلام نویـد جامعـه    ها و رفتارهاي ناروا را رقم میظلم
بندي و عمل به سه اصل اساسی و مبنایی اخـلاق، در  ها با پايدهد که انسانمی

ورزي در حقوق، حرمت واقعی خویش محوري و عدالتقالب تکریم انسان، حق
یع و بلنـدي برخـوردار   ین جوامعی، اخلاق از جایگاه رفرا خواهند یافت. در چن

  خواهد بود.
  این نوشتار در دو بخش به تشریح این موضوع خواهد پرداخت.

  بخش اول: اصول و مبانی محاسن و مکارم اخلاق
بـه تقویـت اخـلاق    هـا  آنعایت راصول و مبانی محاسن اخلاق، اصولی است که 
 و ملـی ، محلـی «معـه در سـطح   اجتماعی و بسط همبستگی اجتمـاعی یـک جا  

در ابعاد نـوع دوسـتی و    و فراگیري این اصول کرد، اشاعهخواهد  کمک »جهانی
بندي به این اصـول و  زیرا پاي ،است پذیرش عمومی از اهمیت زیادي برخوردار

ولیت نسـبت بـه   ؤمبانی، سبب پیروي از قوانین و مقررات اجتماعی، احساس مس
هـاي تـلاش و   ي صـحنه ر منافع فردي در همههمنوعان و ترجیح منافع جمعی ب
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نفسـانی و صـفت پایـدار شـهروند را      يگردد، و ملکـه هاي گوناگون میفعالیت
این اساس، اصول محاسن و مکارم اخلاق در ابعاد موضوعی  دهد. برتشکیل می

مختلف از جمله اخلاق فردي، اخلاق اجتماعی، اخلاق اقتصادي، اخلاق سیاسی، 
مردان، اخلاق کارگزاران، اخـلاق مـدیران، اخـلاق    اخلاق دولت اخلاق خانواده،

  این اصول عبارتند از: .شودرسانه و مطبوعات و... ظاهر می

  الف ـ تکریم انسان
  ي توحیديجایگاه انسان در اندیشه

  نگاه آرمانی به انسان 
 بر این اساس .ي دینی از جایگاه رفیعی برخوردار استسان در اندیشهنتردید ابی

گراسـت کـه داراي عـزت و    انسان در نگاه توحیدي موجودي آرمـانی و آرمـان  
حبـل االله المتـین و   «که به تعبیر احادیث و روایـات   ،باشد. قرآن کریمکرامت می
و بـراي تمـامی اعصـار و     ،) اسـت 210، 17ق، ج1404(مجلسی،  »عروةالوثقی

یح دارد که ایـن  در آیات متعددي به این حقیت تصر ،ها دلیل و برهان استنسل
  دوازده بخش جاي داد. بدین صورت: طور خلاصه دره توان بآیات را می

  آورند؛) آیاتی که سخن از کرامت و شخصیت انسان به میان می 1
نی« نا ب رَّم د کَ بـات و     و لقََ ی ـنَ الطَّ م م ناه رِ و رزقْ ح ب رِّ و الْ ب م فی الْ ناه لْ مح و م آد
ن لْ ضَّ لىفَ ع م ضیلاً  اه نا تفَْ لقَْ ثیرٍ ممنْ خَ ؛  21) و نیز آیات سور (بقـره،   70(اسراء، »کَ

  ؛و...) 62اسراء، 
  دانند؛) آیاتی که آدمی را مسجود ملائکه می 2
»م لَّ ع الأ  و م کَۀِآد لائْلىَ الم ع م ه ضَ رَ ع م ها ثُ لَّ   .)21(بقره،  »...سماء کُ
»ُته یووحی  فَإِذا س نْ رم فیه ت خْ دینَ    و نفََ ـه سـاجِ عوا لَ حجـر،  ؛  72(ص،  »فقََ

  و...). 39 فاطر،؛  42شوري، ؛  9سجده،  ،29
  ها دارد؛) آیاتی که سخن از آفرینش زمین براي انسان 3
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» الأوضلأ  رها ل ع ضَ ؛ 62هـاي (نمـل،   ) و نیز آیات سـوره 10رحمن،( :»نامِو 
  و...). 22ه، بقر ؛ 20 و 10لقمان، 
چه را که در زمین است براي انسان  ) آیاتی که به بیان آفرینش تمامی آن 4

  پردازد؛می
ذي« ـقَ   هو الَّ لَ ـم   خَ کُ ـی الأ    لَ میعـاً مـا فضِ جو نیـز آیـات  29(بقـره،   »...ر (  
  و...). 65حج،  ؛ 64، غافر ؛ 13(جاثیه، هايسوره

ر براي زیسـت انسـان بـر روي    ) آیاتی که سخن از خلقت آب و باد و اب 5
  زمین دارد؛

» أوا الرِّیاح نَ لْ س فَأ  ر حمـا أ   نْلوَاق و وهُناکم ی ـقَ فَأس مـاء ماءنَ السنا م لْ ـه   زَ م لَ ـتُ نْ
نینَ خازِ   .و ...) 22بقره،  ؛ 13هاي (غافر، ) و نیز آیات سوره22(حجر،  »بِ
  دانند؛) آیاتی که شب را پوشش و زمان آرامش آدمی می 6
ذي« لَ  و هو الَّ ع ج  م کُ لَ  لَ ی شوُراً  اللَّ هار نُ لَ النَّ ع ج باتاً و س م النَّو باساً و فرقان،  »ل)

  .و...) 67ونس، ی ؛ 60انعام، ؛ 61غافر،  ؛ 23همچنین آیات سور (روم، ) 47
 ـ  7 مین نیازهـاي  أ) آیاتی که سخن از نرمش و مسخر شدن دریاها بـراي ت
  دارد؛انسان 
ذي« رَ   و هو الَّ ح ب رَ الْ خَّ تَأس ـۀً       ل ی لْ ح ـه نْ وا مِرج خْ ـتَ س ـا و تَ ِری حمـاً طَ ـه لَ نْ لوُا م کُ

ونَ  رُ ـکُ شْ م تَ کُ لَّ ع له و لَ ضْ غوُا منْ فَ تَ ب تَ ل و رَ فیه واخم ک لْ رىَ الفُْ ها و تَ سونَ ب لْ (نحـل،   »تَ
  .و...)12جاثیه،  ؛ 32همچنین آیات سور (ابراهیم،  )14

  پردازد؛) آیاتی که به آفرینش همسران و آرامش و الفت بین آنها می 8
لقََو منْ آیاته أ« م  نْ خَ کُ م  منْ  لَ کُ س م    أ  أنفُْ کُ ـنَ ی ـلَ ب ع ج هـا و ی لَ نوُا إِ کُ س تَ واجاً ل ز

دةً و رحمۀً وو...) 11شوري،  ؛ 72هاي (نحل، ) و نیز آیات سوره21روم، ( »...م.  
  داند؛ها و منازل را جایگاه آرامش انسان می) آیاتی که خانه 9
» لَ  االلهُو ع ج  م کُ م  منْ  لَ کُ وتی ب  ناً و کَ الأ   س ـود لُ ـنْ ج م م کُ لَ لَ ع وتـاً  جی عـامِ ب  »...نْ
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  .و...) 45؛ ابراهیم،  27نور، ) و نیز آیات سور (80نحل، (
  داند؛ها را به خدا میانسان يگشت همه) آیاتی که باز 10

لقَْااللهُ« خَ ا الْ دؤُ ب ی   م ه  ثُ عیدونَ  یع ْرج یه تُ لَ م إِ  زمـر،  ؛ 21فصـلت،   ؛ 11(روم،  »ثُ
  .و...) 40مریم،  ؛ 115منون، ؤم ؛ 44

  داند؛نژادي نمی ) آیاتی که ادیان الهی را انحصاري هیچ گروه و 11
د  و قالوُا لنَْ« لَی نَّۀَ إِلاَّ  خُ ج صارى الْ ک أ  منْ کانَ هوداً أو نَ لْ لْ هـاتوُا  ت م قُ ه ی مان

م صادقینَ تُ نْ م إنِْ کُ کُ رهْانَ لى ب نْ  بأ  مم لَ لَّ  س ل هه جأو َله سنٌ فَ ح م وه و ه هب ر د نْ ع ه رُ ج
نوُن زَ ح ی م لا ه و م هِ ی لَ ع فَلا خو ؛ 125همچنین آیات سور (نساء،  )62ره، بق( »و 

  ....)و 112بقره،  ؛ 14 ،جن
  ؛داندها می) آیاتی که رعایت قسط و عدل را حق تمامی انسان 12

امینَ« َشُ  کوُنوُا قو ط س ْالق لىبِ ع َلو و لَّه ل داء الأ  ه نِ وید أوِ الوْال م کُ س بینأنفُْ رَ  »... قْ
 90؛ نحـل،   58؛ نسـاء،   152انعـام،   ؛ 8ات سور ( مائده، ) و نیز آی135(نساء، 

  ....)و
ها برشمردیم در واقـع  چه که از حقوق مشترك انسان از نگاه قرآن کریم آن

  دهد.گر نگاه آرمانی به انسان را نشان میحقوقی است که به نوعی بیان

  حق محوري ب ـ
  گیري حقوقتأثیر نگرش انسان به جهان در شکل

  انسـان بـا جهـان،    يم اسـت چگـونگی و نـوع نگـرش بـه رابطـه      چه مسـل  آن
هاي اصلی بینش و برداشت انسـان را در رابطـه بـا تعیـین حقـوق او      زیرساخت
ي هر انسانی اگر عوامل جبري و قهري زیرا نظام زیست برگزیده ،دهدتشکیل می

شناسـی اوسـت، زیـرا    نوع نگرش هستی يدر آن دخالت نکند به یقین برساخته
اي ببیند، اما در رفتار و روابـط  این گونه نیست که انسان جهان را به گونه لاًاصو

هاي اساسی و بنیادي توان تفاوتدر این راستا می .خود به نوعی دیگر عمل کند
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  را در نگرش دینی و بینش مادي دید.
بدین گونه که در بینش مادي انسان موجودي رها و به خود واگذاشته شـده  

از آن هنگام که انسان آفریده و خلـق گردیـد،    ،که در نگاه دینی است. در حالی
هـدایت و   هـاي آسـمانی بـراي   مراه کتـاب ه را به :الهی يخداي سبحان انبیا

راهنمایی او فرستاد تا به بشر بیاموزند که از کجا آمده، و به کجا خواهد رفت، و 
اي را شائبهشن و بیچگونه باید این راه را پیمود. در واقع دین تفسیر شفاف و رو

چگونگی طی طریق او در عالم هستی ارائـه داده اسـت. بـه     از انسان و هستی و
روابط  گر حدودهاست و بیانترین این کتابکه واپسین و کامل ،عنوان مثال قرآن

داراي  ،و مناسبات انسانی که از سوي خداي سبحان فـرو فرسـتاده شـده اسـت    
  هاست.یق و هدایت انسانها براي طی طرترین آموزهدقیق

  ي دینیحقوق انسان در اندیشه
تـوان  به خوبی مـی  ،از آیاتی که به عنوان نمونه (در بحث تکریم انسان) ذکر شد

داراي حقـوق مشـترکی    ،چه که گفته شد ها نسبت به آندریافت که تمامی انسان
دد. برمبناي ها از این حقوق گرانسان يتواند مانع استفادههستند که هیچ کس نمی

برخـی از بایـدها و نبایـدها در     ،همین حقوق مشترك است که در نگرش دینـی 
آمیز ي همزیستی مسالمتکه خود وسیله ،آیدوجود میه ها بحقوق انسان يزمینه
توان ایـن حقـوق را از زبـان قـرآن بـر      از این نگاه می کند.ها را فراهم میانسان

  ان گفته شد، این گونه برشمرد:چه که در مورد تکریم انس مبناي آن
  اي؛حذف هرگونه امتیازات نژادي، قومی و قبیله)  1
  ها؛حفظ عزت و کرامت انسان)  2
  ها؛حفظ حق حیات انسان)  3
  داري از نعمات الهی و رفع هر نوع انحصارات؛رحق برخو)  4
  آزادي عقیده؛)  5
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  ت و ایستادگی در برابر ظلم؛محق مقاو)  6
  رامش؛امنیت و آ)  7
  برابري در برابر قوانین و مقررات؛)  8
  گیري از علم و دانش؛بهره)  9

  ) برخورداري از مسکن. 10
جایگـاه عـدالت نیـز     ،چه در رابطه با حقوق انسان گفته شد با توجه به آن

هر حقی به صاحب حق نیسـت.   يشود؛ زیرا عدالت چیزي جز اعطامشخص می
گري و پایمـال نمـودن حقـوق    داسلامی بیداهاي بر این اساس است که در آموزه

  ی جز دوزخ نخواهد داشت.ها جزایانسان
... اول من یدخل النار امیر متسلط لم یعدل و ذوثروة مـن المـال لـم یعـط     «

  .)28، 2، ج1378: صدوق، ك(ر. »... المال حقه
جـویی اسـت کـه    نخستین کسی که داخل جهنم خواهد رفت حـاکم سـلطه  

اري داش خودده، و صاحب ثروتی که از پرداخت حقوق مالیعدالت را زیر پا نها
  ورزیده است.

  ورزي در حقوقج ـ عدالت
هاي پاك و زلال همـواره در  عدالت محوري در حقوق، آرمانی بلند است که دل

نهـاد در پـی آن   هـاي پـاك  ي افراد جامعه و تمام انسانهمه و تپدآرزوي آن می
هـاي اجتمـاعی،   معه، همچون دیگر آرمـان تحقق کامل عدالت در هر جا ،هستند

ي دادورزي در حقوق است تا در پرتو آن افکار عمومی و لاجرم نیازمند پشتوانه
هـاي عادلانـه   فضاي حاکم بر جامعه، براي پذیرش و حمایت از قوانین و برنامه

یابی به این هدف مهم و گیري حرکتی فراگیر براي دستآماده شده و امکان شکل
ها از حق و حقوق اجتماعی خود، پیش از فراهم شود. آگاهی انسانسرنوشت س

  هاي گسترش فرهنگ عدالت خواهی در جوامع است.زمینه
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ي اسلامی امکان استفاده و برخورداري از حقوق شهروندي بـراي  در جامعه
در این زمینه هیچ تفاوتی میان شهروندان از هر قشـر   .تمام شهروندان وجود دارد

، در البلاغـه نهجاز جمله  ،هاي اسلامیباشند وجود ندارد. در آموزهو گروهی که 
کانون توجه قـرار دادن نـوع انسـان، فـارغ از قـوم و قبیلـه و دیـن و مـذهب،         

ي شهروندان یک حق دانسته شـده  برخورداري از حقوق شهروندي را براي همه
 يغه، نامهالبلاکه رعایت آن بر حاکم لازم و واجب شمرده شده است (ر.ك: نهج

هاي اسلامی ). بر مبناي اهمیت و توجه به حقوق شهروندي است که در آموزه53
اي در جهت تحقـق اهـداف   یابد که وسیلهحکومت زمانی مشروعیت و اعتبار می

انسانی و الهی و ابزار بر پایی عدالت و رفاه همگانی و حفـظ حرمـت و حقـوق    
  ).131ي همان، خطبهها باشد (ر.ك: انسانی و بستر تعالی انسان
توان به جایگاه و اهمیت اخلاق برگرفتـه  چه گذشت می حال با توجه به آن

ندي به آن سه اصل اساسی در زندگی اجتمـاعی پـی   بمدي و پايااز دین در کار
  که بخش دوم نوشتار در صدد تبیین آن برخواهد آمد.، برد

  ي توحیديبخش دوم: جایگاه اخلاق در اندیشه
  ها از اخلاقبرداشت ها وتعریف

توان یافت، که در رابطه با معنی و مفهوم اخلاق تعاریف متعدد و گوناگونی را می
کـه از او   بازگشت به نوع نگاه به انسان و تعریفـی  ،این اختلاف تعاریف يریشه

یف توان در قالب تعـار ها را میکه به طور کلی آن ،گرددمیمکاتب اخلاقی دارد بر
دینی . قدر جامع تعاریف اخلاقی غیردینی از اخلاق جاي دادیردینی و تعاریف غ

هـا  هاي آنی بودن آن، وخلاصه شدن در امور دنیوي را از ویژگییتوان دنیارا می
  شود.که به بیان دو نمونه از این تعاریف هرچند کوتاه اکتفا می ،دانست
گـر  آدمی است که بیـان  »سرشت«و  »خوي«به معناي  »خلق« ، جمع»اخلاق«

آن است که فعل اخلاقی چیزي است که باید ریشه در درون انسان داشـته باشـد   
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بر این اساس، تعاریفی که علماي اخـلاق در   .)193ق، 1408(ر.ك: ابن منظور، 
  شود.در این جمله خلاصه می ،انداسلام در رابطه با اخلاق نموده

 آن،تی است در نفس آدمی کـه بـر حسـب    اخلاق جمع خلق ، و خلق کیفی
  ).35 ،1379 دهد (ر.ك: خوشحال،نفس رفتارهاي متناسب با آن را بروز می

توان تعریف ارسطو را از اخلاق که از از میان تعاریف غیردینی از اخلاق می
  مشهورترین این تعاریف است را برگزید.

و  ،گزینـد اي است درونی که حد وسط را برمـی اخلاق ملکه از نظر ارسطو،
و آن کس که داراي عقل عملی است  ،پذیردعاقله انجام می يهاین کار توسط قو

گـر  کند؛ بنابراین فضیلت کـه نمایـان  ي آن قوه، راه وسط را انتخاب میبه وسیله
،  1362 ي دو رذیلت افراط و تفـریط قـرار دارد (ارسـطو،   اخلاق است در میانه

14.(  

  نگاه کارکرد گرایانه در تعریف اخلاق
تر عالمان اخلاق شرقی به کارکرد و آثار و فواید فعل بیش در تعریف علم اخلاق

  گوید:اخلاقی نظر دارند؛ براي مثال ابن مسکویه در تعریف علم اخلاق می
ها و سجایایی است که سبب نیکویی و زیبـایی تمـام رفتـار و    علم به روش

، شود (ابن مسکویهعملکرد انسان شده و این اعمال به آسانی از انسان صادر می
). همچنین محقق طوسی، در اخلاق ناصري، قریب به همین معنا را 27ق، 1329

تر به خود ). اما عالمان غربی بیش48، 1374آورد (طوسی، در تعریف اخلاق می
نویسد: علم اخلاق عبارت است از تحقیق در فعل توجه دارند، چنان که ژکس می

  ).20ـ17،  1371رفتار آدمی بدان گونه که باید باشد (مدرسی، 
شاید آن چه در بحث کار کردي اخلاق در جامعه حائز اهمیت است مبنـا و  

هاي اخلاقی است که آیا بدون بـاور و اعتقـاد بـه    ملاك اعتبار و قداست ارزش
هـاي اخلاقـی را   توان عقلانیت و اعتبار گـزاره هاي دینی میوحی الهی و آموزه
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  ر گرو دین است.اثبات نمود یا این که اعتبار اصول اخلاقی د

  مبناي اخلاق دینی
  واقعیت گرایی براساس فطرت

 ،هـاي دینـی ریشـه در فطـرت و ذات انسـان دارد     جا که اخلاق در آموزه از آن
زیرا اگـر اخـلاق،    ،داراي واقعیتی است که قابل دسترسی معرفت انسان به اوست

 ـ رار خواهـد  ریشه در معرفت ما از واقعیت نداشته باشد، اعتبار آن مورد تردید ق
امر اعتباري محض نیست که هیچ جایگاهی در  که اخلاق صرفاً گرفت. در حالی

این تا انسان هست سرشت اخلاقی در وجود و  سرشت انسانی نداشته باشد. بنابر
با روي آوردن انسان به سجایاي اخلاقی زمینه براي بروز  و ضمیر او خواهد بود

ي هواهـا و  در پس پرده ،ی انسان از آنبا روي گردان .شودو ظهور آن فراهم می
بـراین   ;شـهید مطهـري   گیرد. بدین جهت است که برخی مانندشهوات قرار می

و انسانیت و آدمیـت   ،خداشناسى سنگ اول آدمیت است که ناهمچن اعتقادند که
که آن سر  یعنى هیچ امر معنوى بدون این ،و اخلاق بدون شناختن خدا معنا ندارد

). براساس 276، 1377 (مطهري، ت پایش به میان آید معنا نداردمعنویا يسلسله
هاي دینی انجام واجبات الهی و ترك محرمات را هچنین مبنایی است که در آموز

  اند.از افضل مکارم اخلاق و احسن آن دانسته
  .)680 ،1366 لوازم من افضل المکارم (آمدي،لا ءقضا

  ).382 من احسن المکارم تجنب المحارم (همان،
هـا  ي خیر و صلاح انسانچه را خداوند متعال مایه در منطق اسلامی هر آن

نیـاز از آن  تواننـد خـود را بـی   ها نمیلذا انسان ،داندرا لازم می دانسته انجام آن
هاست آن را حرام ي تباهی و فساد و هلاك انسانچه را که مایه هر آن بدانند. و

  ).592تا، و ممنوع شمرده است (ر.ك: صدوق، بی



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۱۵۲[  

  نیاز به اخلاق دلیل بر حقانیت دین
کـه خداشناسـى و ایمـان و     دلیل بر ایـن به اعتقاد برخی از اندیشمندان اسلامی 

زیـرا بـه    ،است که بشر احتیاج به اخـلاق دارد  این ،معنویت از دنیا نخواهد رفت
 ـعلم که دیگر با تقلید و تلقین نمـى  يدر دوره نظر ایشان فضـائل اخلاقـى    انوت

دنیـا و  « ال کـه ؤبا طـرح ایـن س ـ   نمود. دارریشهآن را باید با منطق ، کرد درست
 ،شود که هیچاگر نیست و نابود مى ؛بشریت یا باید باشد و یا باید نباشد يجامعه

خواهد و اخلاق همـه جانبـه   باقى بماند اخلاق مى بایدبشریت  يولى اگر جامعه
اخلاقـى کـه مبنـا و     ،را رعایت بکند بجوان ياخلاقى که بتواند همه ؛خواهدمى

(مطهـري،   »پایه و اساس داشته باشد و این جز با دین و معنویـت امکـان نـدارد   
1377، 291.(  

  چرایی نیاز به اخلاق خدا محور
هاي ترین ارزشترین جذابیت دین، اخلاق اجتماعی است، زیرا بر عمومیعمومی

 يتـرین و مشـهودترین ثمـره   لیانسانی مبتنی است. از این رو، اخلاق دینی، عم
دینی از دو جهت داراي اهمیت است کـه در ادامـه بـه آن     دینداري است. اخلاق

  پردازیم.می

  الف ـ متزلزل بودن اخلاق، بدون مبناي اعتقاد به خدا
تر از همـه در اخـلاق دینـی    هاي مشترك انسانی بیشاز نگاه برون دینی، ارزش

امروزي خسته از بـراهین انتزاعـی و مجـادلات     اند. از طرفی، انسانتجلی یافته
تر به آثار و ثمرات این جهانی دین هاي دینی، بیشنظري در صدق و کذب گزاره

 مطلـوب  اندیشد و چه بسـا وجـود کارکردهـاي دنیـوي و    براي زندگی خود می
دینداري را ملاکی براي حقانیت خود دین تلقی کند. این مطلب نیز اهمیت اخلاق 

تواند یـک پیامـد ایـن    کند. تخلق به اخلاق خدامحور میا آشکار میخدامحور ر
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  جهانی و مطلوب براي دینداري محسوب شود.
 براین عقیده پاي فشرده و معتقدندبرخی از اندیشمندان غربی نیز  از این رو،

که اخلاق بدون مبناي الهی داراي دوام و ثباتی نخواهـد بـود. بـه عنـوان مثـال      
  کند:در این رابطه چنین اظهار می »اخلاق و دین« يي مقالهنویسنده

متـافیزیکی و   ءفشرند که آراسومی از فیلسوفان بر این نکته پاي می يدسته
ین و توجیه تعهدات به زندگی اخلاقی، نقش بسزایی یدینی مختلف در تعلیل و تب

 ـ   کنند که بدون حداقلدارند. این صاحبان فکر استدلال می ا مبـانی متـافیزیکی ی
  معناست.دینی، تلاش اخلاقی بی

که بر بنیاد دموکراتیـک و   ،از آنجا که جهان مدرن »لوك فري«و یا به تعبیر 
لائیک بنا نهاده شده، زندگی را منحصر در جهانی انسانی دانسته و در آن جاري 

گیرد. بدین جهت بیند. بنابراین، جهانی یکنواخت و بر محوري افقی شکل میمی
  :»لوك فري«ر است که به نظ

... حتی اگر بخواهیم با دید بسیار خوش بینانه به آن چه که مدرنیتـه در بعـد   
سازي خـود  ي آن تعلیم و تربیت و غنیانسانی به ارمغان آورده است، که ثمره

اندازي به لحاظ معنا هرگـز قابـل   تردید، چنین چشماست، در نظر بگیریم، بی
ن بزرگ در جهـان سـنتی نیسـت (فـري،     اندازهاي معنوي ادیامقایسه با چشم

1372 ،46.(  

دهند، زندگی بر محور عمـودي تعـالی و   در جهانی که ادیان بزرگ ارائه می
حتی هنرهایی که یادآور  گردد. از این روها معرفی میدر ارتباط با ماوراي انسان

  (همان). کنندچنین تعالی و عظمتی هستند عظیم جلوه می

  فروکاستن در خودیت
پرستی است. زیرا آدمی در خودمدهاي اخلاقی در مدرنیته فروکاستن اجمله پیاز 

محور اخلاق خود پرورش خودیت و تربیت انسان در مدرنیته چیزي جز تعلیم و
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ی معتقدند که یدر پی نداشته است. بدین جهت است که برخی از اندیشمندان اروپا
کـه   بینـد ولـو ایـن   را می گرا و اومانیسم محور، که فقط انسانحتی اخلاق انسان
ي ابناي بشر باشد، با ایـن حـال،   و شفقتی اصیل نسبت به همهمظهري از محبت 

توانـد  نمـی  ،کندچون به حریم دیگر موجودات و مخلوقات غیر بشري تجاوز می
بینـی  مورد توجه قرار گیرد؛ بلکه باید در برابر آن اخلاقی را که برگرفته از جهان

: كشـمارد قـرار داد (ر.  ي موجـودات را محتـرم مـی   همـه معنا محور، که حریم 
  .)235 ، 1383، بینوس

 آییم سراغ تربیتوقتى که مى، ;بدین جهت است که به اعتقاد شهید مطهري
 ،معنویـت  ،تقوا ،عفت ،همزیستى ،صلح ،عدالت ،حق ی مانندبینیم مفاهیمدینى مى

و پایه و مبنـا و منطـق    ،ها الفاظى هستند توپرتمام این ،درستى و امانت ،راستى
اگر ایمـان   . لذا به نظر وي،مفاهیم توپر است ،دیگر مفاهیم تو خالى نیست ،دارند

مثـل اسکناسـى   ) اخلاق(«تعبیر وي ه ب ،نباشداخلاق  يبه خدا به عنوان پشتوانه
  ).291 ،1377 (مطهري، »که پشتوانه نداشته باشد است

بهتـر از سـایر    ینـدار، اخـلاق  هاي مختلـف انسـان د  مهم این که، از ویژگی
کند، و در نتیجه همانند سازي ي الگوپذیري دیگران را مهیا میخصوصیات زمینه

  گرداند.ها آسان میبا او را در سایر خصوصیات و ایده

  ب ـ تأثیر ایمان در بسترسازي براي اخلاق
لح سالم و انسان صا يیابی به جامعهنقش ایمان در فضاسازي معنوي، براي دست

همان گونه کـه   ،معنوي و اخلاقی در جامعه يو پدید آوردن دگرگونی همه سویه
ود آوردن فضـاي  وجه ترین راه براي ببهترین و مناسب ونقشی ستودنی  ،گذشت

ساز بسـتري گسـترده بـراي بهداشـت روانـی جامعـه از       معنوي است. ساخت و 
کـه مـردم در سـاحت     اي باشدجامعه به گونه يهاست. اگر پهنهترین گاماساسی
آن سازش دهند، بسیاري  يها نفس بکشند و خود را با آن آهنگ سازندهارزش
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هاي بندد و خويمیی و رفتاري از فضاي جامعه رخت برهاي اخلاقاز ناهنجاري
  .نمایدزیبا و پسندیده رخ می

البته فضا سازي معنوي، بدون نگهداشت قانون و اجراي آن براي همه، بدون 
چـه   ها، امري ناممکن و ناموفق اسـت. آن ها و آشنا بازيذاشتن باندبازيکنار گ
هاي اخلاقی بکشاند و معنویت و اخلاق را در تواند به سوي ارزشها را میانسان

پیوندهاي اجتماعی آنان حاکم سازد، احساس برابري افراد در برابر قانون است. 
شـوند کـه اصـول    کـار بـدبین مـی   اگر جز این باشد، نه تنها مردم به افراد خلاف

برنـد و فضـاي مسـموم و نـاخوش     ال میؤهاي نظام اسلامی را نیز زیر سارزش
آیندي به وجود خواهد آمد. بدین جهت، نگهداشت ایمان براي پیدایش دگرگونی 
معنوي و پدید آوردن محیط مساعد و فضاي مناسـب بـراي بالنـدگی اخـلاق و     

  می است.یها، نیاز داو ناهنجاريها ها و زدایش رذیلتگسترش ارزش

  هدف نهایی اخلاق
هاي اخلاقی و به خصوص نظام اخلاقـی اسـلام غایـت نهـایی     به طور کلی نظام

  را مطلوب ذاتـی انسـان بـه حسـاب     دانند و فقط آنآدمی را سعادت و فلاح می
به معناي لذت پایدار در نظر  آورند. از این رو، اگر سعادت را از نظر مفهومی،می

مند کسی است که به صـورت پایـداري از   در این صورت انسان سعادت ،بگیریم
  مند گردد.ها بهرهلذت

را به همان  تردید اسلام تغییري در معنا و مفهوم سعادت نداده است و آنبی
کـه بـه    الا ایـن  ،معناي لذت پایدار به عنوان غایت نهایی انسان بیان کرده اسـت 

مصادیق لذت پایدار و چگونگی به دست آوردن  تصحیح برداشت انسان نسبت به
با طرح زنـدگی اخـروي و    ،طور عمومه ب ،آن پرداخته است. در واقع ادیان الهی

هاي دنیـوي، سـخنی   ي آن با نعمتپایان نیافتن حیات انسانی با مرگ و مقایسه
یـابی بـه   بدیع از مفهوم لذت پایدار را به انسان گوشزد نمودند و آن این که دست
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 ، 1376، باشد (جواديذت پایدار بدون در نظر گرفتن حیات اخروي میسر نمیل
60.(  

یابی به لذت پایدار اخروي هنگـامی  چه مسلم است، از نگاه اسلام دست آن
میسر است که انسان با اخلاق نیک و عمل صلح خود توانسته باشد خشـنودي و  

  ).196 ، 1379، : یثربیكرضایت خدا را جلب کند (ر.
  فرماید:می 7در این باره در ضمن وصایاي خود به امام حسین 7علی

اش، ش، دوسـتی و دشـمنی  اخوشبخت و رستگار کسی است که علم و عمل
ش، رفتار و گفتارش تنهـا براسـاس   اگرفتن و رها کردنش، سخن گفتن و سکوت

خـلاف امـر پروردگـار قـدمی برنـدارد (حرانـی،       ه رضاي الهی استوار باشد و ب
  ).91 ،ق1398

  ي اخلاقیساختن جامعه
ي فرهنگی و اخلاقی بر آن، اي است که علاوه بر سیطرهي اخلاقی، جامعهجامعه

اي تنظیم شده باشد که بستر مناسـبی را بـراي   اش به گونهساختار نظام اجتماعی
کنش اخلاقی فراهم آورد؛ یعنی اگر فردي بخواهد از روي اراده و اختیار، به نحو 

ي غیراخلاقـی  د، زمینه براي وي آماده باشد. بـه عکـس جامعـه   اخلاقی عمل کن
ي اجتماعی کنش غیراخلاقی در آن فراهم باشد. آن چـه  اي است که زمینهجامعه

ي اخلاقی به نفع اخلاق وجود دارد، یکی تشویق و ترغیـب بـه سـوي    در جامعه
  اي مناسب و روان براي اخلاق.اخلاق است و دیگري زمینه

هاي اقتصادي و اجتماعی آن ریزياي است که برنامهی جامعهي اخلاقجامعه
اي صورت گرفته که مردم نیازي ضروري به عمل غیراخلاقـی احسـاس   به گونه

اي توانند بدون مشقت به طور اخلاقی عمل نمایند. چنین جامعهکنند، بلکه مینمی
آورد، م میي مردم فراهکه امکان زندگی اخلاقی، آرام و لذت بخش را براي همه

هـاي اخلاقـی   تواند الگو و سرمشق جوامع دیگر قرار گیرد. کارکرد جـذابیت می
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ها براي تقویت همبستگی ملی فقط متوجه جوامع دیگر نیست، بلکه این جاذبیت
  نماید.نیز مؤثر می

با آن که خود را اندرز دهندگان درسـتکار، (ناصـح امـین؛     :پیامبران الهی
ساختند، با پندهاي نیکو، جان و روح مردم را شاداب میدانستند و ) می25نحل، 

اي براساس مبانی و اصول اساسی اخلاقی قسـط و  همواره از پدید آوردن جامعه
سط حدید،  الق اس بِ م النَّ قوی هـاي  گفتند و در این زمینه رنـج ) سخن می25عدل (ل

تـوان  ن مـی ، چنـی :بردند. از سیره و سنت پیشـوایان معصـوم  توان فرسایی می
اي و تربیت فردي از راه بیان کـردن  آموخت که تنها با اخلاق دستوري و توصیه

آل معنوي و اخلاقی دینـی دسـت   ي ایدهتوان به جامعهها نمیها و فضیلتارزش
دهی استعدادها و کشـاندن  ریزي محیط مساعد براي جهتیافت، بلکه باید با پی

  رزید.ها به سوي صلاح و فلاح تلاش وانسان
، که توانست 9ي رسول اکرمگیري از سیرهبا بهره (مدظله)مقام معظم رهبري

  ترین دستاورد گردد، به این نکته اشارت دارد:ترین زمان، شاهد بزرگدر کوتاه
ها و اخلاق اسلامی کاملاً در جامعه جـا  ، براي آن که ارزش9پیامبر اسلام

و ممزوج شود، فضاي زنـدگی را   بیفتد و با روح و عقاید و زندگی مردم مخلوط
گویـد ایـن   هاي اسلامی آغشته کرد... مثل طبیبی که به مریض خود نمیبا ارزش

دهـد و آن  کار را بکن و این کار را نکن، بلکه او را در محل مخصوصی قرار می
خوراند و آن چه را که بـراي او مضـر   دهد و میچه را که او لازم دارد، به او می

چنین وضعیت و روشی را در طول بیسـت   9گیرد. پیامبر اکرمزمیاست، از او با
  کردند، مخصوصاً در ده سـالی کـه در مدینـه زنـدگی    و سه سال نبوت دنبال می

کردند و دوران حاکمیت اسلام و تشکیل حکومت اسلامی بود (حدیث ولایت، می
  ).242ـ241، 2، ج1376

اي اسـت کـه در   انی جامعـه ي انس ـترین جامعهاز نگاه اسلام کامل بنابراین،
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درون خود، ساز و کارهاي آشنایی و بقاي اصـول اخلاقـی و ارزشـی را پایـدار     
ي رشد عوامل منفی و انحرافی را مسـدود کـرده و مصـونیت    کرده باشد و زمینه

براي جامعه و تمامی شهروندان به وجود بیاورد. یکی از ساز و کارهاي پایداري 
شهروندان به ضرورت و اهمیت دین در مناسبات  اصول اخلاقی در جامعه، توجه

اجتماعی و فرهنگی است، این مهم از طریق ارجاع انسـان بـه اصـل و حقیقـت     
  یابد.وجودي خود و معطوف کردن او به سرشت خود تحقق می

اي کـه فضـاي چیـره و    ي تاریخی نیز نشان داده است در هر جامعـه تجربه
پرسـتی و  پرستی و شـهوت اگرایی، شکمحاکم بر آن، فساد و عیش و نوش و دنی

هـا فـرو   ارزشبند و باري بوده است، به سرعت مردمان آن در مـنجلاب ضـد  بی
  اند و سرشت و سرنوشت آنان آلوده و تباه شده است. افتاده

  روان سازي زندگی اجتماعی
  تفکیک بین اخلاق دینی و اخلاق غیر دینی 

این است  آید،طه با اخلاق به دست میهاي اسلامی در رابهچه که در آموز از آن
  که اخلاق به دو بخش قابل تقسیم است:

  اسـلامی کـه از آن   دینـی  ينظام اخلاقـی مربـوط بـه درون جامعـه     ـالف  
  توان تعبیر به اخلاق اسلامی نمود.می

بحـث کمـال و سـعادت      یکی از مباحث و نقاط برجسته در اخلاق اسلامی،
در اخـلاق    بینـی او در ارتبـاط اسـت،   ن با جهاناست. از آن جا که سعادت انسا

نمایاند. به عبـارتی در  و معاد در سعادت بسیار مهم می  مبدأ يلهأمس اسلامی دو
بنـابراین نظـام    توان سعادتی منهاي این دو امـر در نظـر گرفـت.   این مکتب نمی

  شود.اخلاقی اسلام از نظر اعتقادي بر این دو اصل بنا می
هستی انسان کاملاً وابسته بـه   ، که در این صورت،ان با مبدأانس يرابطه)  1

  .انسان است »رب «خداوند بوده و خداوند به تمام معناي کلمه 
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زندگی انسـان منحصـر بـه دنیـا     ، که براساس آن، انسان با معاد يرابطه)  2
بلکه زندگی واقعی او آن چنان گسترده است که زندگی دنیا در برابـر آن   ،نیست
  آید.اي به حساب نمیقطره

توان تعبیـر بـه   ي جهانی که از آن میب ـ نظام اخلاقی مربوط به کل جامعه 
 هاي دینی این اخلاق بر سه رکـن اساسـی هـم   که در آموزه ،اخلاق انسانی نمود

  گردد:که در بخش اول گذشت استوار می اننچ
  ؛تکریم انسان)  1
  ) حق محوري؛ 2
  ورزي در حقوق.) عدالت 3

رخی از روایات به این مطلب تصریح شده است. به عنـوان نمونـه امـام    در ب
  فرماید:در این رابطه چنین می 8موسی بن جعفر

ه توانند پیوسته در رحمت و آسایش بي زمین میتمام ملل و اقوام روي کره
یکـدیگر  ه نام انسانیت به و ب ،ي مردم بشر دوست باشندکه همه مادامی ؛سر برند

دیگر باشند امین مال و عرض و شرف و اسرار یک که نمایند. مادامیابراز محبت 
که در رفتار و گفتـار خـود همـواره     دامیادر هیچ نوع امانتی خیانت نکنند؛ م و

پیرو حق و عدل باشند و در هیچ موردي خویشتن را به تجاوز کـاري و اعمـال   
  .)112، 1تا، ج خلاف حق آلوده نسازند (ورام ابن ابی فراس، بی

تـر و  تـوان معنـاي عمـومی   هاي دینی میبا نگاه به کارکرد اخلاق در آموزه
کـه   ولـو ایـن   7تري را براي اخلاق در نظر گرفت. به تعبیر علـی ي وسیعدامنه

ي عقاب نسبت به رفتارها و کردارها انسان حتی هیچ اعتقاد و باوري به ثواب و
نتفی نیست. بدین جهت است باز هم نیاز به اخلاق در جامعه م ،خود نداشته باشد

بیشـتر   ،اندکه به بحث کارکردي اخلاق پرداختهکه بسیاري از احادیث و روایاتی 
به بیان چند نمونه از این احادیث و روایات که بـه   .اخلاق دارند ينظر به توسعه
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  .کنیماخلاق پرداخته است اکتفا می ءسو مدهاي حسن وافواید و پی
و  147،  86ق، 1404(مجلسـی،   یثبت المـوده : حسن الخلق 9پیامبر اکرم

  .سازدي دوستی را استوار میحسن خلق رشته )؛77،  71
کند و در میان دوستان انس و ها را زیاد می: اخلاق نیکو روزي7امام علی

  ).456 ، 1366 آورد (آمدي،وجود میه الفت ب
،  77: مجلسـی،  كکنـد (ر. خویی روزي را زیـاد مـی  : خوش7امام صادق

231(.  
  خلق چنین آمده است:ء آثار سو يبارهدر

: هر که داراي اخلاق زشت باشد خود را عذاب دهد (همـان،  7امام صادق
  ).245،  93ج

تـوان کارکردهـاي   مـی  ،دادن به این گروه از احادیث و روایـات با عمومیت
شود، شامل هـم دینـداران و   سازي زندگی اجتماعی میاخلاقی را که سبب روان

توان گفت که تقسیم نی که باوري به دین ندارند دانست. بر این اساس میهم کسا
یـدي بـر   ؤتواند مهاي دینی به محاسن و مکارم اخلاق خود میاخلاق در آموزه
  این مطلب باشد.

  گیرينتیجه
بـراي   فراگیري و جامعیت اخـلاق نتیجه گرفت توان چه گذشت می بر مبناي آن

هـاي  آید. آمـوزه شمار میه آنها ب يیازهاي اولیهترین نجوامع انسانی از ضروري
 يگیري از اخـلاق در عرصـه  سازي هر چه بهتر و بیشتر بهرهاسلامی براي روان

لفـه را بـه   ؤمد نمودن آن در زندگی فردي و اجتماعی، سه ماملی و فراملی و کار
ر ها شکل گرفته بر سه محوعنوان اصول مشترك که بر پایه و مبناي فطرت انسان

مـدترین  اورزي در حقوق، طرح نموده، و کارتکریم انسان، حق محوري و عدالت
وري آن را، چـه در زنـدگی   بستر را نیز براي هر چه بهتر و بیشتر بالندگی و بهره
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 ،دانـد ي ملی و فراملی دین مـی فردي و چه در زندگی اجتماعی و چه در عرصه
براي پذیرا شدن از این سه اصل زیرا دین با پالایش روح و جان انسان زمینه را 

  سازد.به خوبی فراهم می

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم  •
  محمد دشتی، قم، پرهیزکار. يترجمه، نهج البلاغه)، 1379( 7) امام علی 1
  التراث العربی. ءاحیا ، بیروت، دارلسان العرب ،)ق1408) ابن منظور ( 2
ع احمدي، تهران، انتشارات  ي، ترجمهاخلاق نیکو ماخوسی ،)1362) ارسطو ( 3

  علمی و فرهنگی.
، نقد و نظـر، سـال   چشم اندازي به اخلاق در قرآن ،)1376) جوادي، محسن ( 4

  چهارم، شماره اول.
، تهران، مرکـز چـاپ و نشـر    حدیث ولایت ،)1376) دفتر مقام معظم رهبري ( 5

  سازمان تبلیغات اسلامی. 
  ، تهران، صفی علیشاه.ر اروپاسیر حکمت د ،)1368محمد علی ( ،) فروغی 6
، هاي اخلاق در اسـلام ملاك فعل اخلاقی و ویژگی ،)1379) سبحانی، جعفر ( 7

  .33کلام اسلامی، ش
فردگرایی در فلسفه سیاسـی فرانسـه، مصـاحبه رامـین      ،)1372فري، لوك ( ) 8

  . 3 ، نگاه نو، شجهانبگلو با لوك فري
  قم، بوستان کتاب.  ،عرفان عملی ،)1379) یثربی، سید یحیی ( 9

  ، مشهد، بنفشه.امهات فلسفه اخلاق ،)1379) خوشحال، ابوالقاسم ( 10
  ، دارالکتب الاسلامیه.فروع کافی ،)1378بن یعقوب ( ) کلینی، محمد 11
ي ابـراهیم  ، ترجمـه به سوي جهان بینی معنا محـور  ،)1383) بینوس، رور ( 12

  . 33موسی پور، راهبرد، شماره 
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  .جابی ، مستدرك الوسائل ،ق)1382ن (ییرزا حس) نوري، م 13
، تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعراق ،ق)1329( ) ابن مسکویه، احمد بن محمد 14

  مصر، المطبعه الحسنیه.
، فلسفه اخلاق، پژوهشی در بنیان هاي زبانی ،)1371) مدرسی، محمد رضا ( 15

  تهران، سروش.
  ، تهران، انتشارات اسلامیه.العقولتحف  ،ق)1398) حرانی، علی بن الحسین ( 16
، به تصحیح مجتبی مینـوي و  اخلاق ناصري ،)1374) طوسی، خواجه نصیر ( 17

  دیگران، تهران، خوارزمی.
  .ءالوفا ۀسسؤ، بیروت، مبحار الانوار ،ق)1404) مجلسی، محمد باقر ( 18
، تهـران، مکتبـه   وسـائل الشـیعه   ،ق)1403بـن حسـن (   عاملی، محمد ) حر 19

  لامیه.سالا
  ، تهران، انتشارات جان. عیون اخبار الرضا ،)1378) شیخ صدوق ( 20
  ، قم، مکتبۀ الداوري.علل الشرایع ،تا)شیخ صدوق (بی)  21
  ، قم، دارالعلم.معانی الاخبار ،ق)1379) شیخ صدوق ( 22
  ، قم، مکتبۀ الفقهیۀ.مجموعه ورام ،تا)ابن ابی فراس (بی ،) ورام 23
  ، تهران، صدرا.آشنایی با قرآن ،)1377ضی () مطهري، مرت 24
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره م،نوزدهسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗اخلاق سیاسی و تعادل اجتماعی
  

  1سید مجید ظهیري *

  

  چکیده
  ،هاي اتحادو عناصر و مؤلفهدر این مقاله از جامعه و انواع آن سخن گفته شده 

مندي ملی در آن مورد توجه قرار گرفته است. میان رعایت جام و هدفانس
ي تأثیر و تأثر دوسویه فرض اخلاق سیاسی و ایجاد تعادل در جامعه رابطه

سخن گفته شده است. از احزاب و نقش و تأثیر آنها در هنجارسازي سیاسی 
سی ارائه هاي سیاها و جریانشده است. در بیشتر تعاریفی که از احزاب، گروه
طلبی بدون هیچ قید و شرط شده است؛ طبق گفتمان تفکر لیبرال، قدرت

هاي سیاسی شمرده شده است، اما اخلاقی درونی از لوازم مهم احزاب و گروه
ي اسلامی تلاش براي کسب قدرت فقط در یک چارچوب در گفتمان اندیشه

شوار اخلاقی محدود مجاز است. رعایت چارچوب اسلامی مذکور چنان د
است که دینداران خالص آن را یک امتحان دشوار الهی و سربلندي و پیروزي 

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۲۴/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
 zahiri@razavi.ac.ir                                              .عضو پژوهشی دانشگاه علوم اسلامی رضوي1
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دانند. در چنین العاده میدر این امتحان الهی را مشروط به تزکیه نفسی فوق
گفتمانی است که رعایت اخلاق در سیاست منجر به ایجاد تعادل واقعی در 

انی اخلاقی رفتار همچنین در این جستار مبگردد. جامعه و ارکان آن می
اجتماعی و سیاسی در اسلام و تعالی محور بودن آن مورد توجه قرار گرفته 

ي اسلامی، که منجر به توسعه است. الگوي صحیح مشارکت سیاسی در جامعه
ي نگاه گردد، بر پایهو تعالی سیاسی در سطوح مختلف فردي و اجتماعی می

نی و انجام آن به مثابه یک به عمل سیاسی و اجتماعی همچون یک تکلیف دی
هاي عبادت و حق محوري و پرهیز از تعصب در تشخیص مصادیق کنش

ي اثربخشی در عمل سیاسی و سیاسی و اجتماعی صحیح داشتن دغدغه
  گیرد.اجتماعی شکل می
پذیري سیاسی، همبستگی ملی، فرهنگ رفتار سیاسی، جامعه: واژگان کلیدي

  .سیاسی، هنجارآفرینی اجتماعی

  قدمهم
اي از اشخاص و افـراد انسـانی اسـت کـه بـا هـم در       جامعه گروه سازمان یافته

هـا نیازهـاي اجتمـاعی    کنند و با همکاري در گروهسرزمینی مشترك زندگی می
نمایند و بـا مشـارکت در فرهنگـی مشـترك و     ابتدایی و اصلی خود را تأمین می

شوند (مساواتی مایز مییکسان، به عنوان یک واحد اجتماعی، از دیگر جوامع مت
  ).142،  1372آذر، 

بندي کرد؛ جوامـع واجـد عنصـر    توان تقسیمجوامع را به جهات مختلف می
اتحاد و جوانع فاقد عنصر اتحاد، جوامع واجد عنصر اقتدار و جوامع فاقد عنصـر  

هـایی همچـون   مند. از این حیـث واژه مند و جوامع غیرهدفاقتدار، جوامع هدف
 (National objective)و اقتدار ملی، هدف ملـی   (National unity)اتحاد ملی 

در تعیین نـوع جوامـع و شـناخت     (National sentiment)و عرق و حس ملی 
  کند.بهتر وضعیت آنها اهمیت پیدا می

کنند، بـه  این مفاهیم، که در شناخت بهتر وضعیت یک جامعه به ما کمک می
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ي شرایطی است ف ملی تصوري از مجموعهاند. به عنوان مثال هدیکدیگر مرتبط
که کشور حاضر است در راه رسیدن به آنها بکوشد، اما عواملی وجـود دارد کـه   

کنـد. برخـی از ایـن عوامـل     مضبوط نمودن اهداف جامعه را دچار چـالش مـی  
گیر در جوامع مختلف؛ تعـارض اهـداف   اند، همچون اختلاف قدرت چشمبیرونی

المللی در تعیین اهداف ملی جوامـع، و  ع و  احوال بینجوامع مختلف؛ تأثیر اوضا
نفـوذ مختلـف در   هاي ذياند، همچون وجود گروهها و عوامل درونیبرخی مؤلفه

یک جامعه با اهـداف متفـاوت و اخـتلاف مسـؤولان و راهبـران جامعـه (ر.ك:       
  ).220،  1374آقابخشی، 

و اقتدار ملی ي جدي اتحاد تعارض در هدف ملی از عناصر مخدوش کننده
  است. عرق ملی و حس ملی، کـه عبـارت اسـت از احسـاس ناشـی از میـل و      

ي مردم به زندگی با یکدیگر و تجلیل و ستایش خاطرات مشترك و تلاش علاقه
در راه اهداف مشترك، پیوندي وثیق بـا مفهـوم هـدف ملـی دارد (همـان) و در      

عاع قرار گرفته الشصورت خدشه در هدف ملی، عرق ملی و حس ملی نیز تحت
  شود.و دستخوش تغییر می

وقتی از واژگانی همچون وحدت، اتحاد، اقتدار، انسجام، هـدف مشـترك و   
گوییم ممکن است به ذهن چنین متبادر شود که جـوامعی  حس مشترك سخن می

با خصوصیات فوق جوامعی هستند که در آنها هیچ اختلافی نیست؛ در صـورتی  
معتقد  ;ک واقعیت است، تا جایی که استاد مطهريکه اختلاف در جوامع بشري ی

است در زندگی فردي بشر، عامل اولی اختلاف است؛ یعنی اصل ایـن اسـت کـه    
هیچ دو نفري با یکدیگر اتحاد نداشته باشند و قطع نظر از نیـروي خـارجی، کـه    
باید بر وجود انسان حکومت کند، اگر انسان باشـد بـا همـان نیروهـاي داخلـی      

  بر اختلاف است.خودش، اصل 
براي این که من بـه  «گوید: ایشان در پاسخ به سؤال از چرایی این مطلب می



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۱۶۶[  

حکم غریزه و طبیعت خودم دنبال منافع شخصی خودم و دفع مضرات از شخص 
ي ذاتی خودتان دنبال منافع خودتان و دفـع  خودم هستم، شما هم به حکم غریزه

شود که میان ما و شما در یک می ها از خودتان هستید و همین مطلب سببزیان
 »شـود مواردي اصطکاك و تصادم پیدا بشود و همین تصادم موجب اختلاف مـی 

  ).171،  1374(مطهري، 
در بیانی منطقی و مستدل میان همکاري و همدلی تمـایز و   ;استاد مطهري
شود و منافع مشترك یا مصالح دیگر را عامـل همکـاري میـان    تفکیک قائل می

داند، اما فقط یـک چیـز را عامـل    با وجود تزاحم، تصادم و اختلاف میها انسان
دار به عنوان مثال وقتی چند نفر سـرمایه «شناسد و آن ایمان الهی است. اتحاد می
  ي پرسـودي انجـام بدهنـد،   گذارند تا یک معاملـه هایشان را روي هم میسرمایه

شـود، امـا   شان پیدا مـی کنند، هماهنگی هم در بینها با یکدیگر همکاري میاین
شان با یکدیگر آمیخته نیست، فقط همکاري است براي بردن سود بیشتر، و روح

خورد، همان لذا همان ساعتی که این سود بیشتر از میان برود، همکاري به هم می
شود کنار زد تا خودشان سود بیشتري بیند بعضی از این افراد را میساعتی که می

  ).172(همان،  »زندر میببرند، آنها را کنا
  ها بـه ایـن مطلـب اشـاره    در تبیین عامل اتحاد میان انسان ;استاد مطهري

هـا را متفـق   شود که واقعاً انسـان کند که گاهی یک عواملی در انسان پیدا میمی
کند، و همدلی مـافوق همکـاري و   کند، بلکه همدل میکند، نه فقط همکار میمی

ي سرنوشت فرد دیگر شود که هر فردي دربارهاي میهمزبانی است؛ یعنی به گونه
اندیشـد و او را همـان قـدر    ي سرنوشت خود مـی اندیشد که دربارهآن اندازه می

دارد که خودش را و بلکه بیشتر تا جایی که دیگري را بر خـود مقـدم   گرامی می
  دارد (همان).می

فرماید: ده و میي حشر اشاره کري نهم سورهي کریمهبه آیه ;استاد مطهري
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» ونَو رُ ؤْثلى  ی ۀٌأ  عصاص م خَ هِ م و لوَ کانَ بِ هِ س ، یعنی دیگران را بر خودشان مقدم نفُْ
دارند، هر چند خودشان در فقر و تنگدستی باشند. گاهی افرادي بـا یکـدیگر   می

شان نیست. این همبستگی وابسته به کنند، ولی چنین همبستگی میانهمکاري می
اي ایجاد بشود کـه بـه موجـب آن، افـراد     ست که در جان افراد یک عاطفهاین ا

مختلف خودشان را یکی ببینند، یکدیگر را عضو یک پیکر ببینند. ایـن احسـاس   
نـژادي،  زبانی و هموطنی، همگاهی احساسات و  عواطف ملی است، همچون هم

زیاد. آن عاملی که  کند، ولی نه خیلیاي روحیه را با یکدیگر یکی میکه تا اندازه
کند، ایمان الهی است. هرگز تاریخ جهان اتحادي را که در واقعاً افراد را همدل می

(همـان،   »هاي دیگر نشان نداده اسـت ها بوده است، در میان گروهمیان هم ایمان
173.(  

ي دینـی  گیریم کـه در جامعـه  نتیجه می ;گر استاد مطهرياز بیانات روشن
منـدي، عـرق و احسـاس ملـی در     اقتدار، عزت، انسجام، هدفهاي اتحاد، مؤلفه

  شود.هاي دینی تعریف میها و آرمانپرتو آموزه
هاي مشترك ایمانی و دینی اسـت  ها در چارچوب ارزشبا تعیین این مؤلفه

شـود و  شود، احساسات و عواطف مشترك، واقعی مـی که اتحاد، اتحاد واقعی می
  بد.یاها تعالی میاهداف و آرمان

  هـاي اتحـاد، انسـجام، اقتـدار و    در این میان، بـراي واقعـی سـازي مؤلفـه    
هـا و  هاي سیاسی، اعم از احزاب، جبههي دینی نقش گروهمندي در جامعههدف
گیر است. لذا پس از این مقدمه به تأثیر و تأثر متقابل ها بسیار مهم و چشمجریان

پذیري و مشـارکت  و جامعههاي سیاسی در هنجارسازي اخلاقی احزاب و گروه
  پردازیم.ي دینی میمطلوب جامعه

  ي احزاب در نظام سیاسیتعریف و کارویژه
حزب عبارت است از سازمانی سیاسی که از همفکران و طرفـداران هـم آرمـان    



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۱۶۸[  

هاي سیاسی کوتاه مـدت و  تشکیل شده است و با داشتن تشکیلات منظم، برنامه
از دیگر اشکال سازمانی نظیـر جبهـه و گـروه    اش دراز مدت، براي نیل به آرمان

شود و اغلب براي به دست گرفتن قدرت دولتی و یا شرکت سیاسی مشخص می
  کند.در آن مبارزه می
  توان گفت کـه حـزب عبـارت اسـت از گروهـی از مـردم کـه       همچنین می

ي ملی تر، که جامعهشان، آنها را از گروه بزرگهاي مشترك و منافع خاصآرمان
کنند تـا  سازد و با داشتن تشکیلات منظم و یاري مردم تلاش می، متمایز میاست

قدرت دولتی را به دست گیرند و یا این که در قـدرت دولتـی شـریک گردنـد و     
شان را بدین وسیله عملی سـازند و در ایـن راه بـه ویـژه از     هايبرنامه و آرمان

زب بایـد چهـار رکـن را    گیرند. معمولاً هر تعریف از ح ـوسایل قانونی یاري می
  دربرگیرد:

هاي مرکزي و رهبري کننده و پایدار و ماندنی ) حزب باید داراي سازمان 1
باشد. به بیان دیگر تشکیلات حزب نباید با فقدان رهبران و بنیان گـزاران آن از  

  هم بپاشد؛
هـاي  هاي محلی پایدار باشد کـه بـا سـازمان   ) حزب باید داراي سازمان 2

  ارتباط دائمی داشته باشند؛مرکزي حزب 
) رهبران مرکزي و محلی حزب باید مصمم باشند که قدرت سیاسی را در  3

کشور خواه به تنهایی و خواه به کمک احـزاب دیگـر بـه دسـت گیرنـد و آن را      
  رهبري و اداره کنند و نباید تنها به اعمال نفوذ بر قدرت سیاسی حاکم اکتفا کنند؛

،  1374ی مـردم برخـوردار باشـد (آقابخشـی،     ) حزب بایـد از پشـتیبان   4
  ).244ـ245

پردازان آنچه گفته شد تعریف متداول از احزاب سیاسی است. برخی از نظریه
آمیز داشته و همیشه ، از احزاب سیاسی برداشتی توطئه»مدیسن«سیاسی، همچون 
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  براي آنها نقش مخالف در جامعه قائل هستند.
عه است که چه در مقام اکثریت باشند و از نظر مدیسن حزب گروهی از جام

چه در مقام اقلیت براساس منافع و یا اهداف مشترك خود که با منافع و اهـداف  
هاي دائمی و کلی جامعه در تضاد است، با یکدیگر طرح اتحاد سایر افراد و هدف

  ).34،  1355اند (محمدي نژاد، ریخته

  و بخشــی از آن بخشـی از آنچـه در معرفـی حـزب گفتـه شـده، توصـیفی       
پردازان سیاسی در اي است. به عبارت دیگر، در بخشی از بیاناتی که نظریهتوصیه

اند و بخشی دیگر، اند، احزاب را چنان که هستند معرفی کردهخصوص حزب گفته
  کنند.احزاب را آن چنان که باید باشند معرفی می
آن چنان که  اي است؛ یعنی حزب راروش ما در معرفی حزب از نوع توصیه

کنـیم، بایـدهایی   دهیم. بایدهایی را که مطـرح مـی  باید باشد مورد بحث قرار می
  ها و تعـالیم الهـی دیـن مبـین اسـلام ناشـی      عقیدتی و اخلاقی است که از آموزه

  گردند.می
در بیشتر تعاریفی که ارائه گردیده؛ طبق گفتمان تفکر لیبرال، قـدرت طلبـی   

شود، امـا در  درونی از لوازم مهم حزب شمرده میبدون هیچ قید و شرط اخلاقی 
ي اسلامی تلاش بـراي کسـب قـدرت فقـط در یـک چـارچوب       گفتمان اندیشه

  اخلاقی محدود مجاز است.
رعایت چارچوب اسلامی مذکور چنان دشوار است که دینداران خـالص آن  

ط را یک امتحان دشوار الهی و سربلندي و پیروزي در این امتحان الهی را مشرو
  دانند.العاده میي نفسی فوقبه تزکیه

اي عجیـب بنمایـد، امـا ایـن     اگر چه شاید امروزه چنین سخنانی براي عده
  سخنان از بدیهیات و مسلمات اخلاقی و عقیدتی اسلامی است.

هاي سیاسی، عمدتاً در چـارچوب  امروزه تعاریف کلاسیک احزاب و تشکل
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د، اما اسلام ولایی این قابلیت را دارد که اندموکراسی با قرائت لیبرال شکل گرفته
تعاریفی، به لحاظ اعتقادي، مبتنی بر بنیادهاي الهی و به لحاظ اخلاقـی، متعـالی   

  ارائه نماید.
هاي سیاسی، معمـولاً کـم و بـیش    ي احزاب در نظامهاي جا افتادهکارویژه

وجود  یکسان است و آن تفاوت جدي و مهمی که بین نظام دینی و نظام سکولار
شود، بلکه تفاوتی که در این مقام از آن سخن دارد به شکل و صورت مربوط نمی

ي هـا و نحـوه  گوییم، تفاوت در معنا و محتوا و کیفیت نگاه بـه ایـن کـارویژه   می
 اجراي آنها و اهداف مد نظر مجریان است.

هاي مشترك احزاب را که بر شکل دهـی مطلـوب بـه رفتـار     لذا ما کارویژه
کند مورد بررسی قرار در سطح جامعه کمک می (Political Behaviour)سیاسی 

ي اسلامی بـه  هاي والاي اخلاقی و عقاید حقهدهیم و با مبنا قرار دادن ارزشمی
ها هایی را براي مطلوبیت اجرایی این کارویژهاي (در مقام باید) الزامنحوي توصیه

مجمل به نگاه عقیدتی و اخلاقـی   ايشویم. پیش از هر چیز باید اشارهمتذکر می
  خاص اسلام به مبانی رفتار اجتماعی و سیاسی داشته باشیم.

  مبانی عقیدتی و اخلاقی رفتار اجتماعی و سیاسی در اسلام
آداب و رفتار اجتماعی، که رفتار سیاسی مطلوب در آن مندرج است، در اسـلام  

هـاي لیبـرال   ون نظـام کاملاً شکلی تعریف شده و معین دارد و به هیچ وجه همچ
ي دلبخواهی نیست. احکام اخلاقی اسلام، اغلب، آثار و پیامدهاي مفید و سازنده

  فرمایند:در این خصوص می 1سیاسی و اجتماعی دارند. امام راحل

احکام اخلاقی اسلام هم سیاسی است. همین حکمی که در قـرآن هسـت کـه    
حکم اجتماعی اسـت،   مؤمنین برادر هستند، این یک حکم اخلاقی است، یک

اي که در اسلام هسـتند و  یک حکم سیاسی است. اگر مؤمنین، طوایف مختلفه
ها با هم برادر باشـند، همـان   همه هم مؤمن به خدا و پیغمبر اسلام هستند، این
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ي قشرها با هم نظر محبت داشته طوري که برادر با برادر نظر محبت دارد، همه
اخلاق بزرگ اجتماعی است و نتـایج بـزرگ   باشند، این علاوه بر آن که یک 

اخلاقی دارد، یک حکم بزرگ اجتماعی نیـز محسـوب شـده، نتـایج بـزرگ      
  ).13ي نور، جلد اجتماعی دارد (امام خمینی، صحیفه

طلبی، بدون قید منفعت شخصی، پرهیـز از غیبـت و عیـب    گویی و حقحق
نفس اماره است،  جویی بدون هیچ قید و شرط مربوط به مصالحی که برخاسته از

ترین آداب اخلاقـی  مراقبت از آبروي دیگران همچون آبروي خود، از جمله مهم
توانند ضامن سلامت فضاي سیاسـی جامعـه و تعـالی محـوري آن     هستند که می

  باشند.
در یک نظام سیاسی مبتنی و ملهم از تعالیم دینی، وضعیت و شرایط، بایدها 

ي یـک  ها و وظایف و بنیادهاي شکل دهنـده و نبایدها، محتوا و کیفیت کارویژه
  هـاي سیاسـی در  حزب یا تشکل سیاسی، بسـیار متفـاوت از احـزاب و تشـکل    

  هاي سیاسی سکولار است.نظام
هاي گروهی، مبنـاي  هاي مذکور در خصوص احزاب و تشکلدر میان جنبه

  هاي سیاسی از اهمیت بسیاري برخوردار است.گیري تشکلشکل
هاي سکولار با آنچـه در چـارچوب   ل سیاسی در نظامتفاوت حزب و تشک

تعالیم سیاسی اسلام وجود دارد، تفـاوتی مبنـایی دارد. از میـان مبـانی تشـکیل      
ي سازمان احزاب سیاسی غرب در حال حاضـر اقتصـادي   ي عمدهاحزاب، پایه

  است.
ــه    ــی، از جمل ــوم سیاس ــان عل ــل «کارشناس ــور هالکامب  Arthur) »آرت

Holcomble)  داننـد و  ي واقعی احزاب سیاسی میمنافع اقتصادي را پایه، اصل
معتقدند که پایداري احزاب براساس نیازهاي موقت و گـذرا غیـرممکن اسـت و    

ي تـر، بـر پایـه   یک تشکل سیاسی پایا باید مبتنی بر منافع جمعی و از همه مهـم 
 منافع دائمی اقتصادي باشد.
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ی، طبیعـت انسـان و حسـن    اگر چه نظریه پردازان سیاسی از عوامل محیط ـ
تر کسی ایـن  اند، اما کمگیري احزاب سیاسی نام بردهنژادي به عنوان مبناي شکل

  کند.ي عامل منافع اقتصادي، واقعی تلقی میعوامل را همپایه
ي دینــی و مــذهبی را در حتـی برخــی از نظریـه پــردازان سیاســی، زمینـه   

گیري احزاب و ي شکلوان پایههاي نوباوه یا در حال اضمحلال، به عندموکراسی
دانند، اما همین کارشناسان تأکید دارند کـه در کشـورهاي   هاي سیاسی میتشکل

ي دینی و مذهبی تشکیل نشده است و حتـی بـراي   غربی احزاب سیاسی بر پایه
گیري کارکرد منفی نیز قائل هستند و معتقدند کـه  چنین احزابی در صورت شکل

  خشـکانند و وحـدت ملـی را نـابود    موکراسی را مـی ي داین گونه احزاب ریشه
  کنند.می

  انقلاب اسلامی ایران، بـه عنـوان یـک انقـلاب مبتنـی بـر تعـالیم دینـی و        
هـاي  ي آمـوزه گیري نظامی سیاسـی بـر پایـه   آوري شکلهاي الهی با پیامارزش

قدسی است و بخشی از طرح نهادینه کردن تعالیم سیاسی دین در سـطح فـرد و   
داند که ضمن در بر منوط به تعریفی دینی از حزب و تشکل سیاسی می جامعه را

هاي متعالی ي ارزشگرفتن سلایق مختلف دینداران و رعایت عنصر تنوع، بر پایه
  الهی شکل گرفته باشد.

گیري احـزاب را محصـور در   توان مبناي شکلبه یقین در گفتمان دینی نمی
ن قدسی دین رهیافتی تعـالی محـور   منافع مادي دانست. تشکیل حزب در گفتما

  دارد.
تواند مبنایی درست براي تشکیل احـزاب سیاسـی باشـد، عـدالت     آنچه می

هـاي  خواهی و حق طلبی است و همین مبنا، هویت استعلایی احـزاب و تشـکل  
  کند و رفتار مطلـوب اجتمـاعی و سیاسـی را شـکل    سیاسی دینی را تضمین می

  دهد.می
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به حق داشته باشد که زیربنـاي آن، اعتقـاد عمیـق بـه     تواند قیام اي میجامعه
معارف الهی باشد، نه اقتصاد یا دیگر شؤون مادي؛ زیرا در این صورت، هدف 
قیام مردم، ارضاي هواي نفس یا رفاه مادي خواهد بود؛ نه برقـراري قسـط و   

آورند، بلکـه  عدل و قانون الهی ... مسائل مادي، نه تنها آرامش و انسجام نمی
ي تشتت و پراکندگی و نابرابري خواهند بود. از این رهگـذر،  ر یا زود، مایهدی

آفـرین دانسـته،   هـا را در اختیـار خداونـد دل   قرآن کریم، پیوند و انسجام دل
نَ  و ألَّف«فرماید: می 9ي اتحاد و الفت مؤمنین خطاب به پیامبر اکرمدرباره ی ب  

قتْ ما فی الأ فَ و أنْ م لَ وبهِِ م  قلُُ َـنهی ب نَّ االلهَ ألَّف لک و م وبهِِ نَ قلُُ ی ب ْفت میعاً ما ألَّ ضِ جر
کیم زیزٌ ح ع ه هاي آنان انـس و  )؛ یعنی پروردگار متعال، میان دل63(انفال،  »إنَِّ

هـاي  کردي تا میـان دل الفت ایجاد کرد؛ تو اگر تمام ذخایر زمین را هزینه می
توانستی؛ و لیکن خداونـد میـان آنـان الفـت     نمی آنان انس و الفت ایجاد کنی،

برقرار نمود؛ تحقیقاً خداي متعال، عزیز و حکیم است. منافع مادي و ذخایر و 
تقسیم گردد، هر چنـد توسـط تقـواي     9هر چه با دست بابرکت رسول اکرم

ي شقاق فراهم است و الفـت  مجسم و عدل، عادلانه توزیع شود، باز هم زمینه
  ).80ـ82،  1378شود (جوادي آملی، حاصل نمیمعهود در آیه 

ي لیبرال، خوبی و بدي انسان و رفتار او هیچ نقشی براساس تفکر و اندیشه
اش ندارد و لذا زندگی دنیایی به لحاظ عقاید، اخـلاق و اعمـال فـردي،    در آینده

قید و رهاست؛ مگر آن که طبیعـت و  نیازمند قانون نیست و از جهان یاد شده، بی
ي مسـائل  گی طبیعی به ناچار او را محدود سازد. او آزاد است تـا در حیطـه  زند

شخصی، به نحو دلخواه رفتار کند و در استفاده از منافع و مواهب طبیعی، هرگونه 
ي افـراد در  قیدي و رهـایی همـه  مند باشد، اما از آن جا که بیخواهد بهرهکه می

ه در زندگی گروهی خود، قـانونی  خواهند امکان پذیر نیست، ناچارند کآنچه می
هـاي بـی حـد و حصـر آنـان قیـدي بزنـد و کیفیـت         داشته باشند تا بـه آزادي 

برخورداري بدون مزاحمت هر یک از آنان از طبیعت را مشخص نمایـد. قـانون   
جزایی هم باید باشد که متخلفان و متجاوزان را تنبیه و مجازات کنـد تـا تـوازن    

  طبیعی اجتماع از هم نپاشد.
گوید: جهان و انسـان  استوار است که می »جهان بینی الهی«بر  »جامعه الهی«
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رود و چگونگی حیات و زندگی را خدا آفریده و انسان هرگز با مرگ از بین نمی
جاوید او در آینده، بستگی تام به چگونگی رفتار و اخـلاق و عقایـد او، هـم در    

  ا دارد.ي اجتماعی در این دنیي فردي و هم در حوزهحوزه
براساس تعالیم اسلامی، یک انسان، اگر تنها نیز زندگی کند، نیازمند قـانونی  

ي زندگی و تأمین سعادت اخروي است. در نظام الحادي، قانون پـس  براي نحوه
شود، اما در نظام الهی، قانون، مقـدم بـر   گیري جامعه، به ناچار وضع میاز شکل

ن و براي تأمین سـعادت جامعـه نـازل    ي خداي سبحاجامعه است، زیرا از ناحیه
را فردي  7شده است و بر همین اساس، خداوند، اولین انسان؛ یعنی حضرت آدم

با قانون و داراي نبوت آفرید تا هیچ گاه هیچ بشري بدون قانون سعادت بخـش  
  نباشد.

 بحـارالانوار و  علـل الشـرایع  ، که در کتاب 7در روایتی از حضرت صادق
که اگر بیش از دو نفر در جهان نباشد، بدون شـک یکـی از   نقل شده، آمده است 

میـرد،  آن دو، امام و حجت خداوند خواهد بود و آخر کسـی کـه در جهـان مـی    
تـوان بـر خداونـد    شخص امام است، زیرا اگر امامی در روي زمین نباشـد، مـی  

  احتجاج کرد که چرا مرا بدون حجت خود وانهادي (همان).
هـاي والاي  ي ویژه بـر رعایـت اصـول و ارزش   اسلام دینی است که تأکید

اخلاقی در تمامی شؤونات حیات آدمی، اعـم از فـردي و جمعـی دارد. پیـامبر     
ق، 1412اند: انی بعثت لاتمم مکارم الاخـلاق (طبرسـی،   فرموده 9گرامی اسلام

8.(  
فرمـوه اسـت:    9ي پیامبر گرامی اسلامخداوند متعال در قرآن کریم درباره

لَ ع ک لَ یمٍ (قلم، إنَّ ظلقٍُ ع )؛ یعنی تو ـ اي پیامبر ـ سجایاي اخلاقی عظیمـی    4ی خُ
  داري.

نفسه و به خودي خـود  ي شریفه، هر چند فیاین آیه المیزانمطابق با تفسیر 
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شمارد، لیکن با در نظر ستاید و آن را بزرگ میرا می 9حسن خلق رسول خدا
ایشان نظر دارد (طباطبایی، ي اجتماعی گرفتن سیاق، به خصوص اخلاق پسندیده

اي همچون؛ استواري بر حق، صبر در مقابل آزار )؛ صفات پسندیده19، ج 1382
هاي اراذل و عفو و اغماض از آنان، سخاوت، مدارا، تواضـع و  مردم و خطاکاري

  ها.امثال این
  آمده است: تفسیر نمونهو در 

 ـاخلاقی که عقل در آن حیـران اسـت؛ لطـف و محبتـی بـی     « ر، صـفا و  نظی
  اي توصیف ناپذیر.مانند، صبر و استقامت و تحمل و حوصلهصمیمیتی بی

  کنی، تو خـود بـیش از همـه عبـادت    اگر مردم را به بندگی خدا دعوت می
کنـی. آزارت  داري تو قبل از همه خودداري مینمایی، و اگر از کار بد باز میمی
کنی، بر بدنت راي آنها دعا میگویند و بدهی، ناسزایت میکنند و تو اندرز میمی

ریزند و تو براي هدایت آنها دست بـه  زنند و خاکستر داغ بر سرت میسنگ می
  ي رحمتی.داري. آري تو کانون محبت و عواطف و سرچشمهدرگاه خدا برمی
شـود و  ي خلقت به معنی صفایی است که از انسـان جـدا نمـی   خلق از ماده

 9ردد. بعضی از مفسران خلق عظیم پیامبرگهمچون خلقت و آفرینش انسان می
را به صبر در راه حق، و گستردگی بذل و بخشش و تدبیر امور، و رفق و مـدارا،  

ها در مسیر دعوت به سوي خدا، و عفو و گذشت و جهاد در راه و تحمل سختی
ي ایـن صـفات در   اند. گرچه همـه پروردگار، و ترك حسد و حرص تفسیر کرده

، 1374(مکارم شیرازي،  »ها نبودخلق عظیم او منحصر به این بود، ولی 9پیامبر
  ).24ج 

ي مجملی که بـه برخـی خـواص اعتقـادي و اخلاقـی      اینک براساس اشاره
هاي سیاسی در چنـین  ي اسلامی نمودیم، به بررسی نقش احزاب و تشکلجامعه
  اي و ذکر بایدها و نبایدها و الزامات احـزاب سیاسـی در ایـن خصـوص    جامعه
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 پردازیم.یم

  مشارکت سیاسی و نقش احزاب در تثبیت الگوي مشارکت مطلوب
ترین مبناي رفتـار سیاسـی   اساسی (Political Participation)مشارکت سیاسی 
دار شـدن ایـن   ي دینی است، به طوري که در صـورت خدشـه  مطلوب در جامعه

گـر  رسـد و آداب دی اصل، دیگر نوبت به سایر رفتارهاي سیاسی مطلـوب نمـی  
ي تـرین بسـترهاي توسـعه   سیاسی منوط به تحقق این اصل است و یکی از مهـم 

  هاي سیاسی هستند.مشارکت سیاسی، احزاب و تشکل
  هــايمشــارکت سیاســی مــردم در رونــدهاي سیاســی و تــأثیر در هیــأت

ي سیاسی است؛ چنـان کـه پراکنـدگی    هاي مثبت توسعهگیري از شاخصتصمیم
رود، و بدیهی اسـت کـه   نفی توسعه به شمار میهاي ماحزاب سیاسی از شاخص

  میان این دو شاخص ارتباطی عمیق وجود دارد.
  حال مشارکت سیاسی یعنی چه؟

اي است که اعضـاي یـک   هاي داوطلبانهمشارکت سیاسی عبارت از فعالیت
  دهند.هاي عمومی انجام میدهی سیاستجامعه براي شکل
ــندگان  ــهنویس ــگ جامع ــیفرهن ــارکت شناس ــرکت در ، مش ــی را ش سیاس

انجامد و سیاست عمومی را فراگردهاي سیاسی که به گزینش رهبران سیاسی می
  ).286،  1367اند (آبراکرامبی، گذارد، تعریف کردهکند و یا بر آن اثر میتعیین می

ترین معنی مشارکت سیاسی، فعالیت شـهروندان عـادي   ترین و روشنصریح
یري حکومت است. مشارکت سیاسی با فعالیـت  گبه منظور تأثیرگذاري بر تصمیم

  یا رفتار آشکار و قابل مشاهده، ارتباط تنگاتنگ دارد.
آنچه گفته شد در ادبیات سیاسی عمومی رایج است، امـا آنچـه در ادبیـات    

نمایـد ایـن   سیاسی دینی در خصوص موضوع مشارکت سیاسی، قابل توجه مـی 
  شود.ف دینی مطرح میاست که این مشارکت در چارچوب تکالیف و وظای
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ي لیبرال، مشارکت سیاسی بـه عنـوان یـک    کاملاً واضح است که در اندیشه
ي دینی مشارکت اصـالتاً یـک   شود، اما در اندیشهحق براي شهروندان مطرح می

تـرین  شود که مهموظیفه و تکلیف دینی است و حق بودن آن از آن جا ناشی می
که بتواند آزادانه و بـدون هـیچ مـانع و    ي دینی این است حق هر عضو از جامعه

رادعی به تکالیف و وظایف دینی، مانند تکلیف مشارکت سیاسی خـویش، عمـل   
  کند.

شود که نگاه اسلام به این موضوع بسیار متعالی اسـت و  به وضوح دیده می
ي مشارکت را دارد و علاوه ي تمام محاسن نگاه حق محور به مقولهدر بر گیرنده
اي ناشی از اندراج این حق محوري در یک نظام ایدئولوژیک اي ویژهبر آن، مزای

  را واجد است.
لیبرالیسم، ایدئولوژي ستیز است و لذا هیچ چیـزي را بـه عنـوان تکلیـف و     

ي اعمـال بـر   کند؛ اما در اسلام همهي فردي براي پیروان خود ترسیم نمیوظیفه
  یابد.مبناي تکلیف آرایش می

هـاي مـردم در سیاسـت مـورد     ا نه تنها شرکت تـوده در بسیاري از کشوره
  شود.ي مداخله در سیاست هم داده نمیگیرد، بلکه به آنها اجازهتشویق قرار نمی

اکراه برگزیدگان حاکم از شرکت دادن مـردم در قـدرت، دو علـت اساسـی     
  دارد.

اول آن که حکومت، قدرت محدود کردن دخالـت در سیاسـت را دارد. تـا    
هـا و  خبري عمومی، ضعف و عدم تشـکل و ناآگـاهی تـوده   دي، بیسواوقتی بی

ناتوانی آنها در درك مسائل سیاسی وجود داشته باشد، براي حکومت کار نسـبتاً  
  آسانی است که دخالت در سیاست را محدود سازد.

هـا، منـافع و   ترسند کـه مبـادا ارزش  دوم آن که برگزیدگان حاکم اغلب می
  هـاي مختلـف  هاي مستبد بـه شـیوه  . به طور کلی، رژیمعلایق آنها از میان برود
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،  1374کوشند تا مردم را از دخالت کردن در سیاسـت بازدارنـد (آقابخشـی    می
259.(  

به برکت انقلاب اسلامی، امروز نظام جمهوري اسلامی نه تنها حق مشارکت 
 دارد، بلکه چنان که گفته شد مشارکت سیاسی مـردم را را براي مردم محفوظ می

انگارد و همواره آحاد ملت را در این خصوص مورد اي خطیر میتکلیف و وظیفه
  دهد.تشویق و ترغیب قرار می

بهترین نوع مشارکت سیاسی، مشارکت سازمان یافته است و یکی از بهترین 
کارهاي مشارکت سیاسی سازمان یافته، حضور فعال و کارکرد درست احزاب راه

  هاي سیاسی است.و تشکل
  شود که عبارتند از:رکت، سطوح مختلفی را شامل میمشا

  ) مشارکت کنندگان غیرفعال؛ 1
  ) مشارکت کنندگان محدود؛ 2
  اي؛) رأي دهندگان حرفه 3
  ) فعالین در امور عمومی؛ 4
  ) فعالین در مبارزات انتخاباتی؛ 5
  .(S.Verba, 1979, 172)) مشارکت جویان کامل  6

ترین موضوعی اسـت  که مشارکت سیاسی مهم پردازان سیاسی معتقدندنظریه
هـاي انجـام شـده در بـاب تـأثیر      کنند و پژوهشکه احزاب به حل آن کمک می

مستقل احزاب بر محیط خود نیز، اغلب، در مطالعات مربوط به مشارکت سیاسی 
متجلی شده است. البته این امر، بیشتر بدان خاطر است که اصولاً حرکت و تقاضا 

  .(Ibid, 59)ي سیاسی است ترین ویژگی توسعهیاسی، مشخصبراي مشارکت س
توان، به یک تعبیر، به دو بخش اصلی تقسیم کارکرد مشارکتی احزاب را می

آوري امکان تحرك گردد و عبارت است از فراهمها بازمیکرد؛ بخش اول به نخبه
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دو  گردنـد. بخـش دوم  سیاسی براي افرادي که به دنبال فعالیت سیاسی کامل می
جنبه دارد؛ اول ساختن افکار عمومی و کسب رهبري آن و دوم انعکـاس آن بـه   

و داد،  59ـ60، 1378ي کشور (حسینی، حکومت و منشأ اثرگرداندن آن در اداره
1378 ،49.(  

ي اسلامی علاوه بر این که به طـور متـداول بایـد    احزاب سیاسی در جامعه
ي مشارکت سیاسـی را داشـته   کارکردهاي عمومی یک حزب در ایجاد و توسعه

باشند، باید کیفیت خاص را نیز در اجراي این کارویژه شامل شوند، کـه عبـارت   
است از اصالت دادن به صحت و کمال کلی روند سیاسی در جامعه، نـه موفقیـت   

  محدود خود حزب.
ي ي توسـعه ي اجـراي کـار ویـژه   در صورت وجود چنین کیفیتی در نحـوه 

احزاب مختلف، علیرغم سلایق گوناگون، در یک امـر   مشارکت سیاسی است که
شوند. صرف نظر از این که چه حزبی موفقیت یا عدم موفقیت متحد و مشترك می

ي مشـارکت  در فلان فرایند سیاسی، مثلاً انتخابات، داشـته باشـد، نفـس توسـعه    
  سیاسی و تعالی سطح سیاسی جامعه از اهمیت خاصی برخوردار است.

ي احزاب، نه تنهـا موجـب تشـتت    ست که اختلاف سلیقهدر چنین فرضی ا
هاي سیاسـی  شود. احزاب و تشکلشود، بلکه باعث تعالی سیاسی جامعه مینمی

ي الگوي صحیح مشـارکت سیاسـی   با اطلاع رسانی و آموزش درست و گسترده
توانند به توسعه و تعالی سیاسی در سـطوح فـردي و   ي اسلامی نیز میدر جامعه
  هاي ذیل است:دد رسانند. الگوي مزبور داراي ویژگیاجتماعی م

  ) نگاه به عمل سیاسی و اجتماعی همچون یک تکلیف دینی؛ 1
  ) انجام عمل سیاسی و اجتماعی به مثابه عبادت؛ 2
) حق محوري و پرهیز از تعصب در تشخیص مصـداق کـنش سیاسـی و     3

  اجتماعی صحیح؛
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هر مشارکت جـوي سیاسـی    ي اثربخشی سیاسی (یعنی) تلاش در توسعه 4
  ي اثربخشی نیز داشته باشد.باید دغدغه

هایی که ناشـی از تلقـی غلـط از بنـد اول از الگـوي      اغلب یکی از عارضه
شود، عبارت اسـت از  ي اسلامی محسوب میصحیح مشارکت سیاسی در جامعه
شود، در صورتی کـه هـر دو   ي اثربخشی میاین که تکلیف محوري مانع دغدغه

  ي اثربخشی داشتن هم خود یک تکلیف است.هم است و همین دغدغهمورد م
کنـد و  ي این که به تکلیف خـود عمـل مـی   یک عامل سیاسی نباید به بهانه

اعتنا باشد. ایـن رویـه و برداشـت    ي اثربخشی بیضامن نتیجه نیست، به دغدغه
ی ي اثربخشنادرست، اغلب یا ناشی از جهل به این موضوع است که خود دغدغه

داشتن و تلاش براي انجام عمل سیاسی بـه نحـوي کـه آثـار و نتـایج هـر چـه        
تري داشته باشد، یک تکلیف است، و یا ناشی از تنبلی و کاهلی در انجام مطلوب

  اعمال سیاسی و اجتماعی است.
ي مطلوبی در بسیاري از موارد، اگر فاعل سیاسی از یک عمل سیاسی نتیجه

شـود؛ یعنـی در   ي اثربخشی مربـوط مـی  ر و دغدغهنگرفته است به نداشتن تدبی
حقیقت فاعل سیاسی مزبور به تکلیف سیاسی خود به طور کامـل عمـل نکـرده    

  است.
ي الگـوي  هر حزب و تشکل سیاسی باید اطلاع رسانی و آموزش گسـترده 

  هاي خویش قرار دهد.ي فعالیتمذکور را سرلوحه
هـاي  از عارضه (Political Apathy)عملی سیاسی اعتنایی سیاسی یا بیبی

ي سیاسی بدان مبتلا شود و از کارکردهاي مهمی است که ممکن است یک جامعه
  اي است.گیري چنین عارضهمهم احزاب نیز، مبارزه با پیدایش و شکل

عملی سیاسی عبارت است از کمبود علاقه بـه سیاسـت یـا    اعتنایی یا بیبی
ي اجتماعی دارد ، که اساساً ریشهاحساس عدم تعهد سیاسی و عدم درك مسائل
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  شود.ترین دلیل ایجاد آن محسوب میو ترس از ایجاد درگیري بزرگ
علاقگـی بـه   تفاوتی سیاسی داراي اشکال مختلفی است. بیاعتنایی یا بیبی

  شـود سیاسـت فقـط مربـوط بـه     سیاست اغلب به این دلیل است که تصـور مـی  
توانند در آن نقشی اکثریت مردم نمی ي مردم است وهاي کوچک و برگزیدهگروه

تواننـد  هاي سیاسی میداشته باشند، و این همان چیزي است که احزاب و تشکل
  هاي خود مانع آن شوند.در صورت انجام صحیح کارویژه

  پذیري و اصلاح هنجارهاي سیاسینقش احزاب در جامعه
در علـم سیاسـت   از مفاهیم نـو   (Political Sociability)پذیري سیاسی جامعه

یـادگیري تـدریجی   «است. در تعریف، جامعه پذیري سیاسـی عبـارت اسـت از    
 ,Sigel, 1965) »ها و رفتار قابل قبول براي یک نظام سیاسـی هنجارها، گرایش

36). 

ي اسـلامی کـه منـادي    اگر این تعریف را بپذیریم، مفهوم مزبور، در جامعـه 
  ، اهمیت و کارکرد مؤثري دارد.ها و رفتار مطلوب خاصی استهنجارها، گرایش

پذیري سیاسی روندي آموزشی است که به انتقال هنجارهـا و رفتـار   جامعه
کند. بنـابر ایـن   پذیرفتنی نظام سیاسی مستقري، از نسلی به نسل دیگر کمک می

پذیري سیاسی، تربیت یا پرورش افراد به صورتی است کـه اعضـاي   هدف جامعه
هـاي  ي شـکل پذیري سیاسی، همهدر واقع جامعه ي سیاسی باشند.کارامد جامعه

گیـرد و  آموزش سیاسی، رسمی یا غیررسمی، دلخواه یا بدون برنامـه را دربرمـی  
ي قبل روندي است که در آن مردم نه از راه مشارکت سیاسی فعال، بلکه در دوره

کننـد.  هاي سیاسی را کسب میاز پرداختن به یک فعالیت سیاسی آشکار، ارزش
هـا و  پذیري سیاسی آموزشی است که بدان وسیله از یک سو فرد گـرایش جامعه
کند و از سوي دیگر جامعـه  ي سیاسی کسب میهایی نسبت به پدیدهگیريسمت

دهد. در خصوص هنجارهاي سیاسی و باورها را از نسلی به نسل دیگر انتقال می
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چـون نظـام   توان از عوامـل متعـددي هم  پذیري سیاسی میي جامعهعوامل عمده
ها و محیط کـار نـام   خانواده، نظام آموزش و پرورش، نظام آموزش عالی، رسانه

برد. اما ارتباط مستقیم رسمی یا غیررسـمی بـا نخبگـان نظـام سیاسـی نیـروي       
پـذیري سیاسـی را   ترین عوامل جامعـه آورد که یکی از مهمپرتوانی به وجود می

مبـارزه و فعالیـت انتخابـاتی،     دهد. احزاب سیاسی با تبلیغات سیاسی،شکل می
  هاي سیاسی بـه صـورت شـفاهی یـا کتبـی نقـش عامـل مسـتقیم        ي نظریهارائه

  .(Ibid, 117-119)کنند پذیري سیاسی را بازي میجامعه
پذیري و آموزش سیاسی در جهت شکل دادن و احزاب، ابزاري براي جامعه

تلف قدرت و دولت اصلاح هنجارها، آداب و عادات جامعه نسبت به نهادهاي مخ
  شود.محسوب می

هاي سیاسی، این کارکرد خود را با توصیف و تحلیل سـاده  احزاب و تشکل
دهند. هاي سیاسی در اختیار عموم قرار میو قابل فهم مسائل، مشکلات و برنامه

ها و اطلاع رسانی دقیق و به موقـع و  بندي این مسائل و برنامهاحزاب با اولویت
کنند، به ویژه در مراحل ت افکار عمومی نقش مهمی را ایفا میشکل دادن و هدای

پذیري ي جامعهي سیاسی، احزاب باید بیش از سایر نهادها دغدغهي توسعهاولیه
هـاي  هاي سیاسـی مـدرن، احـزاب، برنامـه    سیاسی داشته باشند. امروزه در نظام

ي برنامـه  دهنـد، تـاریخ ملـی را آمـوزش داده و    تعلیمات سیاسی را سازمان می
کننـد  المللـی حکومـت را تشـریح مـی    ي اقتصادي و اهداف کـلان و بـین  توسعه

  ).97ـ99، 1378(حسینی، 
ي پـذیري سیاسـی رابطـه   و جامعـه  (Political Culture)فرهنگ سیاسـی  

ي هنجارها، تنگاتنگی با یکدیگر دارند. فرهنگ سیاسی عبارت است از مجموعه
سی و سطح دانش و ادراك طبقـات گونـاگون،   ها و احساسات سیاباورها، آرمان

  ).257،  1374اقشار اجتماعی و افراد از قدرت و سیاست (آقابخشی، 
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  بندي نمود:توان به صورت ذیل دستههاي مختلف سیاسی را میفرهنگ
  ) فرهنگ سیاسی محدود؛ 1
  ) فرهنگ سیاسی تبعه؛ 2
  ) فرهنگ سیاسی مشارکت؛ 3
  ) فرهنگ سیاسی مختلط؛ 4
  رهنگ سیاسی مدنی؛) ف 5
  ) فرهنگ سیاسی غیردینی؛ 6
  ) فرهنگ سیاسی ایدئولوژیک؛ 7
  ) فرهنگ سیاسی همگن؛ 8
  ).114ـ116،  1371) فرهنگ سیاسی چندپاره (عالم،  9

ي اسـلامی بایـد ترکیبـی باشـد از فرهنـگ      فرهنگ سیاسی مطلوب جامعه
  سیاسی ایدئولوژیک، مدنی و مشارکتی.

ربیت یا پرورش افـراد بـه صـورتی اسـت کـه      پذیري سیاسی تهدف جامعه
ي سیاسی باشند و تلاش در راستاي تثبیت فرهنگ سیاسی اعضاي کارامد جامعه

ي سیاسـی  مطلوب کاملاً حالت زیربنایی دارد. فرهنگ سیاسی مطلوب در جامعه
توانند نقشی هاي سیاسی میاسلامی را باید شناخت و شناساند و احزاب و تشکل

  ثربخش ایفا نمایند.بسیار مهم و ا
ي اســلامی، ایــدئولوژیک اســت، چــون فرهنــگ سیاســی مطلــوب جامعــه

ي اسلامی الهام گرفته از تعالیم متعالی الهی هنجارهاي سیاسی و اجتماعی جامعه
و در چارچوب بایدها و نبایدهاي دینی اسـت و مشـارکتی اسـت، چـون مـردم      

هـاي علمـی و   ه از رهیافـت هاي مدنی آن است؛ به این معنی کسالاري از آرمان
هاي روشی جوامع مدنی هر عصري به شکلی عقلانی و خودورزانه در چارچوب

  گیرد.حدود ایدئولوژي خود بهره می



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۱۸۴[  

ي مشـارکت  هاي سیاسی، علاوه بر تلاش در جهت توسـعه احزاب و تشکل
سیاسی که به طور مفصل در بخش قبل بدان اشـاره شـد، بایـد بـا شناسـایی و      

هاي سیاسی دینی، وجـه ایـدئولوژیک   لاع رسانی هنجارها و آرمانآموزش و اط
ي به روز ي اسلامی را غنا بخشند و با استفادهفرهنگ سیاسی مطلوب در جامعه

از دانش بشري، در چارچوب استقلال ارزشی در راستاي تحقق سـاحت مـدنی   
ینـه  ي اسلامی گام برداشته و بـه تعـالی و نهاد  فرهنگ سیاسی مطلوب در جامعه

  کردن رفتار سیاسی مطلوب در سطوح فردي و جمعی کمک نمایند.
احزاب با محور قرار دادن این فرهنگ سیاسی مطلوب و با اهمیت دادن بـه  

هاي فراگیر در جهـت آمـوزش و تـرویج    پذیري سیاسی، و کوششمبحث جامعه
ی ي اسـلام توانند مطلوبیت رفتار سیاسی را به جامعـه ي این فرهنگ، میگسترده

  هدیه نمایند.

  نقش احزاب در تحکیم همبستگی و یکپارچگی ملی
ي علـوم اجتمـاعی و   مفهومی بسیار پرکـاربرد در حـوزه   (Soliarity)همبستگی 

شناسی سیاسـی اسـت. همبسـتگی عبـارت اسـت از      سیاسی، به ویژه در جامعه
تر و المللی، براي مرفههمکاري و اشتراك مساعی افراد جامعه، اعم از ملی یا بین

ي تر ساختن زندگی و مقاومت در برابر ستم، تعـدي و تجـاوز. در حـوزه   مترقی
ملی، میزان وحدت و انسجام در درون یک جامعه، که هنگـام روبـرو شـدن بـا     

 Social)شـود، همبسـتگی اجتمـاعی    مشکلات خارجی و داخلی مشخص مـی 

Cohesion) شود. یکپارچگی ملی نامیده می (National Integration)  عبـارت
،  1374تر (آقابخشـی،  است از مجتمع ساختن اجزاي جامعه در یک کل همبسته

تـوان  ). دو نوع برداشت و معنا از یکپـارچگی ملـی را مـی   218و  313و  320
  تصویر نمود:

  ) همگرایی ملی؛ 1
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  .(Prosse)) همگرایی جریانی 2
اعی، یکپارچگی ملی عبارت است از ترکیب عناصر مختلف اقتصادي، اجتم«

مذهبی، قومی و جغرافیایی در درون یک کشور واحـد ملـی. یکپـارچگی ملـی     
دلالت دارد بر توانایی دولت براي کنترل سرزمین تحت حاکمیت خود و همچنین 

هاي مردم نسبت به کشور یا ملـت کـه معمـولاً بـا عنـوان      اي از گرایشمجموعه
سـبت بـه ملاحظـات    وفاداري، اتحاد و تمایل به ارجحیت دادن ملاحظات ملی ن

گردد و در معنـایی دیگـر، عبـارت اسـت از تنظـیم      اي آشکار میمحلی یا فرقه
ي آنها، عناصر مجزا و متفرق در یک سرزمین ساختارها و جریاناتی که به وسیله

ملی معین، وارد مشارکت عمده در سیستم سیاسی شوند. هر قدر این جریانات از 
تواند به عنـوان جریـانی در   تلقی شود، می نظر مشارکت کنندگان در آنها مشروع
  ).79ـ80،  1378(حسینی،  »مقایسه با همگرایی ملی تعریف شود

در خصوص نقش احزاب جهت ایجاد یکپارچگی و همبستگی ملـی مـوارد   
  توان متذکر شد که عبارتند از:متعددي را می

هـاي خـارجی و مشـکلات ناشـی از آن کـه در ایـن       ) توجه به دشـمنی  1
هاي سیاسی اهتمام جدي داشته باشند و فقـط بـه   باید احزاب و تشکل خصوص

  مسائل و مشکلات داخلی بسنده ننمایند.
) مساعدت در کنار گذاشتن اختلافات داخلی و مدیریت صحیح منازعات  2

داخلی و تلاش جهت نزدیکی و معاضدت رهبران سیاسـی؛ احـزاب در دو بعـد    
یاسی دخالت کرده و اختلافات منـافع میـان   هاي ستوانند در مدیریت منازعهمی

آمیزي هدایت کنند. بعد اول، هاي قدرتی مختلف را به مسیر مسالمتافراد و گروه
مدیریت منازعه در سطح درون حزبی اسـت و بعـد دوم، نقـش آن در مـدیریت     

  ).89هاي برون حزبی است (همان، منازعه
ها را تعیین کند و ند هدف) شکل دهی و تثبیت ایدئولوژي ملی که هم بتوا 3
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  هم روش رسیدن به آنها را نشان دهد.
هـا و  ي فرصـت ي عـدالت و توزیـع منصـفانه   ) تلاش در جهـت توسـعه   4

  امکانات در میان آحاد ملت.
اما با توجه به دو برداشتی که از یکپارچگی بیان شد، احزاب نیز طبیعتاً باید 

  بتوانند در دو حوزه ایفاي نقش نمایند:
هایی که براي کل مردم یک جامعـه ارزش و  ها و آرماني سمبلل، ارائهاو«

جذابیت داشته باشد و آنها را به دور یک محور گرد آورده و وحدت ببخشـد. و  
هـاي ارتبـاطی   دوم، کمک به یافتن و ایجاد آن ترتیبات نهادي که مذاکره و کانال

و نماینـدگان منـافع   نامحدود را تشویق کرده و از این طریـق، رهبـران سیاسـی    
متفاوت را بر سر جاي خود نگه دارد و روند تجمع و بیان منافع متضاد را تسهیل 

هـاي مشـارکت   توانند هم کار ایجاد یکپارچگی افقی بین گروهنماید. احزاب می
کننده و هم کار ایجاد یکپارچگی عمومی بیان طبقـات اقتصـادي و اجتمـاعی را    

  ).82(همان،  »انجام دهند

  گیريجهنتی
  هـاي سیاسـی کارامـد، نقـش، تـأثیر و     هاي سیاسـی، در نظـام  احزاب و تشکل

توان نظام سیاسی هاي مهم و قابل اعتنایی دارند؛ به وجهی که امروزه نمیکارویژه
هاي سیاسی به مطلوب و کارامدي را بدون تعیین جایگاه صحیح احزاب و تشکل

  وجود آورد.
باید دقت نمود که همان گونه که یـک   اما مهم همان جایگاه صحیح است و

تواند موجبات تعالی یـک  حزب و تشکل سیاسی، در صورت کارکرد صحیح، می
جامعه و نظام سیاسی را فراهم کند، به همـان نسـبت اگـر از جایگـاه درسـت و      

اي را هاي گسـترده ي کارکرد صحیح خود خارج شود، صدمات و خسارتحوزه
  و امنیت ملی را به مخاطره خواهد انداخت.سبب خواهد شد و منافع جامعه 
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مشـارکت عمــومی سیاســی و همبســتگی و یکپــارچگی ملــی از نیازهــاي  
ي انقلاب بر آن تأکید ویژه دارند و استراتژیک امروز کشور ماست که رهبر فرزانه

هاي سیاسی را همین امر تلاش و تأثیر عملی به روز و ضروري احزاب و تشکل
  کند.وچندان میبراي ایران اسلامی د

هاي سیاسی با درایتی ویژه و بـیش  بنابر این شایسته است احزاب و تشکل
از همیشه با اتکا به مبانی عقیدتی و اخلاقی رفتار اجتماعی و سیاسی در اسلام و 

هاي مهم و حیاتی خود، بـا کیفیـت و محتـوایی متناسـب بـا      با توجه به کارویژه
ي اسـلامی ایـران   ایفـاي نقـش در جامعـه    هاي متعالی دینی بـه اهداف و آرمان

  بپردازند.

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم  •
، تهـران، مرکـز اطلاعـات و    فرهنگ علوم سیاسی)، 1374) آقا بخشی، علی ( 1

  .مدارك علمی ایران
  ، تبریز، احرار.شناسیمبانی جامعه)، 1372) مساواتی آذر، مجید ( 2
 ، تهران، صدرا. 3، ج آشنایی با قرآن)، 1374) مطهري، مرتضی ( 3
  .تهران، انتشارات امیر کبیر، احزاب سیاسی، )1355( محمدي نژاد، حسن)  4
  .تهران، نشر نی، بنیادهاي علم سیاست ،)1373( عالم، عبدالرحمن)  5
  .قم، اسراء، ولایت فقیه ،)1378( جوادي آملی، عبداالله)  6
قـم،  ، خـلاق مکـارم الا  ،)ق1412( طبرسی، رضی الـدین حسـن بـن فضـل    )  7

  . انتشارات شریف رضی
ي سـید  جلد نوزدهم، ترجمه، المیزان ،)1382( طباطبایی، سید محمد حسین)  8

  .محمد باقر موسوي همدانی، قم، دفتر انتشارات اسلامی
جلـد بیسـت و چهـارم، قـم،     ، تفسیر نمونـه  ،)1374( مکارم شیرازي، ناصر)  9
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  .دارالکتب الاسلامیۀ
جلد سـیزدهم، تهـران، مؤسسـه    ، صحیفه نور ،)تابی( االله امام خمینی، روح ) 10

  .تنظیم و نشر آثار امام
ي ترجمـه ، فرهنگ جامعه شناسـی  ،)1367( آبرکرامبی، نیکلاس و دیگران)  11

  . حسن پویان، تهران، انتشارات چاپخش، چاپ اول
، فرهنـگ جامعـه شناسـی    ،)1373( دوز، رابرت و لیپست، سیمور مـارتین )  12

  .ي محمد حسین فرجاد، تهران، نشر توسترجمه
  .تهران، نشر آمن، حزب و توسعه سیاسی ،)1378( حسینی، حسین)  13
ي عزت االله فولادونـد، تهـران،   ترجمه، رشد سیاسی ،)1363( داد، سی. اچ.)  14
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15. Sigel, Robert (1965), Assumption About The Learning of 
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16. S. Verba and K. Prewitt (1979), An Introduction to American 

Government, New York, Harper & Row. 
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره م،نوزدهسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  
  ∗هاي انحرافیعلل گرایش به نحله

  
  1علی اکبر نوایی *

  
  چکیده
ي جهانی هاي انحرافی در گسترهي نحلههاي اخیر شاهد رشد فزایندهدر دهه

مندانه آن که علیرغم جامعیت باشیم. اسفو از آن جمله در جهان اسلام می
ان با وجود ي اسلامی، در کلیت جهان اسلام و از آن جمله در ایراندیشه

کنیم. علل این این گرایش فزاینده را مشاهده می :بیتي اهلمکتب بالنده
  ها و پیامدهاي اعتقادي و اخلاقی آن چیست؟گرایش

در این نوشتار، چیستی و علل این گرایش و پیامدهاي آن مورد تحلیل قرار 
  گرفته است، که در نهایت در پنج نوع علت متمرکز است:

هاي انحرافی مورد تأمل قرار ي مروجان این نحلهه از ناحیههایی ک) علت 1
  اند؛گرفته

                                                        
  .۸/۱۲/۱۳۹۱تاريخ پذيرش: ـ  ۴/۱۱/۱۳۹۱تاريخ دريافت:  ∗
  navayee@razavi.ac.ir                                               م اسلامی رضويعضو پژوهشی دانشگاه علو.1
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  شوند؛هایی که به اجتماع انسانی مربوط می) علت 2
  ي مروجان شریعت الهی؛) از ناحیه 3
  ها؛ي خانواده) از ناحیه 4
  هاي استکباري.ي قدرت) از ناحیه 5

گري، قشري نگري، تحجـر،  نحله، انحراف، نماد گرایی، اباحی واژگان کلیدي:
  آزادي مطلق، علم مدرن.

  مقدمه
  ي گذشته، شاهد رشد رو به تزاید و انبوهي اخیر و طی چند دههدر دوره

هاي انحرافی در سطح جهانی و از آن جمله در جغرافیاي جهان اسلام و نیز نحله
تب ایم. علت این رویداد انحرافی چیست؟ چرا با وجود مکادر داخل ایران بوده

هاي انحرافی معطوف ها از آن سمت به سوي نحلهالهی در مغرب زمین، گرایش
بخش اسلام و با جامعیتی که اسلام در هر گردیده و چرا با وجود مکتب رهایی

شود؟ گر ملاحظه میهاي تباهاي دارد، در کلیت جهان اسلام، این گرایشزمینه
بار و ایران، این واگرایی اسف در :بیتي اهلچرا با وجود مکتب غنی و بالنده

گر، هاي انحرافشود؟ شمار این نحلهها ملاحظه میها و ارزشي فضیلتکشنده
ها و دلسوزان جوامع، این گران نحلهامروزه به حدي رسیده که برخی از تحلیل

مقوله را به عنوان بحران فکر، بحران معرفت، بحران ایدئولوژیکی، بحران 
  دهند.اخلاق و... مورد ارزیابی و تحلیل قرار می معناگرایی و بحران

گشودن درك این چرایی، نیازمند توضیحی کوتاه است، که در مدخل نوشتار 
  باید به آن پرداخته گردد.

انسان به صورت فطري، کششی قوي و پرجاذبه به سمت درك حقایق عالم 
. حقیقت ها و مقدسات داردهستی دارد. این گرایش، ریشه در عشق به پاکی

جویی، همان گرایش به خیر و فضیلت و سعادت است. این گرایش، به عنوان 
ي اندیشمندان گرایش حقیقت جویی و حقیقت گرایی در انسان، مورد توجه همه
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و صاحبان فکر و اندیشه و به ویژه مورد توجه ادیان الهی، خصوصاً مکتب حیات 
  بخش و انسان ساز اسلام قرار گرفته است.

ن رهگذر است که در انسان، استفهام نسبت به حقیقت فراوان است، از همی
خصوصاً آن جایی که حقیقتی متعالی براي انسان مورد تعریف و شناسایی قرار 

اي مورد تعریف و شناساندن قرار گرفته باشد که بر نگرفته باشد و یا به گونه
  المآل،هاي کاذب و بگردد؛ یعنی معرفیها، صفت کذب اطلاق میمعرفی
هاي ذاتی و شهودي هاي کاذب و در تضاد با فطرت و خرد و دریافتمعرفت
  انسان.

هاي نهادینه و عمقی وجودي انسان چهار گرایش بنیادي و اساسی گرایش
است؛ گرایش به فهم حقیقت، گرایش به پرستش، گرایش به خیر اخلاقی، و در 

ایش، فطرت کمال طلبی ي این چهار گرنهایت گرایش به زیبایی. البته ریشه
  انسان است.
ي فوق، جزئی از ساختمان روحی و روانی انسان هاي چهارگانهگرایش

آور خدا بعثت و رسالت یافتند تا است. به همین دلیل مکاتب الهی و رسولان نام
این چهار گرایش را چنان که باید برآورند و انسان را در مسیر استکمال و شدن 

  ها به جاي. سه عامل کلیدي سبب پیدایش سرابو قرب خدا قرار دهند
ها و... گردیده است. ها به جاي ماوراییها، خاکیها به جاي اصلیها، بدلحقیقت

  آن سه عامل کلیدي عبارتند از:
  ي حقیقت و مکتب حق، چنان که هست و باید؛) معرفی نشدن بایسته 1
ات فی العقد و ظهور ها و به تعبیر قرآن مجید، نفاث) جاي گزینی سراب 2

  ران؛خناسان طماع، فرصت طلب شهوت
ي ي نفسانیات و شهوات بر حوزههاي فکري انسان و غلبه) هرزه دري 3

  ها در تاریخ.فکري، عملی و روانی انسان
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هاي توانیم وارد این بحث شویم که علل گرایش نسلبا چنین وصفی می
هاي گوناگون و نمودهاي پرزرق و بها و افکار انحرافی که در قالبشري به نحله
  شوند را مورد تحلیل و شناسایی قرار دهیم.برق ارائه می

ها و غرض اساسی بحث هم این است که تا بر حقیقت خواهان، سراب
ها در عالم نموده شود و نوعی انتباه ها و علل گرایش کثیري از انسانسراب گونه

هلک«فطري پدیدار گردد  یلَ  لنْ هیىم حی نۀٍَ و ینْ بع نَۀٍ  کی نْ بع ینْ حانفال،  »م)
گري و تمام حجت و شود، با بینه و روشن)؛ تا هلاك گردد آن که هلاك می42

  اي روشن و برهانی قاطع.حیات یابد آن که حیات یافته با بینه

  هاي انحرافیچیستی نحله
حل«ي نحله، مفرد کلمه کلمه للَ«اره با کلمه است که همو »ن شود به کار برده می »م

ل. واژهو گفته می ح ل و ن لَ ي ملت در قرآن کریم، مکرر مورد استعمال قرار شود م
تواند هم حق گرفته و به معناي آیین، راه، شیوه، مسلک و روش است که می

  باشد و هم باطل.
ینا أ  ثمُ«فرماید: در مورد آیین الهی و حق می حوی راهیم أ  کإلَِ ب لَّۀَ إِ م ع بِ نِ اتَّ

نیفاً ؛ آن گاه به تو وحی نمودیم که از آیین حنیف ابراهیم، (آیین 123(نحل،  »ح(
  توحید و یگانه پرستی) پیروي نمایی.

نِّی«فرماید: و در مورد آیین غیرالهی و باطل می رکَتْ  إِ لَّ  تَ نوُنَ م ْؤممٍ لا یَۀَ قو
الآ م بِ ه االلهِ و ونَبِ م کافرُ رَةِ ه ؛ من آیین قومی را که به خدا ایمان 37(یوسف،  »خ(
  ورزند، رها نمودم.آورند و به آخرت کفر میندارند و نمی

ي ملت در زبان فارسی، به معناي پیروان یک دین و آیین است. معادل کلمه
از  است، که معانی پرشماري از آن ارائه شده که برخی Nationلاتین آن، کلمه 

اند که همین مفاهیم، حدود و مفاهیم ارائه شده، نسنجیده و غیرمنطبق با روح کلمه
ثغور مفهومی کلمه را مبهم ساخته است. ولی در معناي سره و واضح، مفهوم 
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 »ي پیروان و معتقدان یک دین و شریعتمجموعه«ي ملت عبارت است از کلمه
ي اهالی واند به معناي مجموعهتي ملت می). واژه96،  1369(اخوان زنجانی، 

یک کشور هم به کار رود، مانند ملت ایران، ملت فرانسه و...، و نیز به معناي 
بستگان به یک نژاد و قبیله هم باشد. مانند ملت کرد، لر، عرب، بلوچ، فارس و... 

  اما معناي حقیقی، همان است که مورد اشاره قرار گرفت.
که در جمع نمودن آن، ملل و نحل را پدید  »ملۀ«مانند کلمه  »نحله«ي کلمه

  آورد نیز قابل بررسی است.
نحله (نِ لَ) (ع ا) مذهبی که کسی بر خود بندد و به خود، نسبت کند. (ناظم «

الاطباء) دعوي (المنجد) دینی که از جانب خداي تعالی نیامده باشد. (یادداشت 
هاي باطله ... مذهبمؤلف) مذهب، دیانت (یادداشت مؤلف) نحل، جمع نحله 

  (آنندراج) (غیاث اللغات)، (منتخب اللغات).
). (دهخدا، 262ي یمینی، ص از عقاید و نحل ایشان استکشاف کرد (ترجمه

). به همین عنوان است که فرقه نگاران و فرقه شناسان، جهت 377،  1341
 به نگارش »ملل و نحل«هاي فکري تاریخ، کتبی را تحت عنوان معرفی جریان

) که به 548محمد بن عبدالکریم شهرستانی (م.  الملل و النحلاند، مانند (نهاده
ها و اهل آنها مانند یهودیان، زبان عربی نگاشته شده و در آن به معرفی دیانت

مسیحیان، مسلمانان، زردشتیان، مانویان و پیروان عقاید خودسرانه که تحت 
البته شهرستانی در کتاب خویش،  پرداخته است. »اهل الاهواء و النحل«عنوان 

اند و اي که منسوب به ادیان الهیملل و نحل را در دو طبقه بررسی کرده، طبقه
لِ مسیحیت، نحله ب هاي گوناگونی شکل گرفته و یا از اسلام و سایر ادیان مثلاً از ق

برد، خارج از نام می »اهل الاهواء«ي دیگر که صرفاً تحت عنوان آسمانی. طبقه
ي دیانات الهی و افکار شیطانی و خودسرانه و منفعت طلبانه و یا اغراض قولهم

هاي هندو و افکار باطل شیطانی و...) اند، مانند آیینفاسده رقم خورده
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  م).1964(شهرستانی، 
ي هاست، یعنی مذاهب باطلهي دوم از نحلهبحث ما در این بررسی، طبقه

  اند.و اصنادگرانه به وجود آمده هاي فاسدنفسانی و شیطانی که با غرض
اي برخوردار است و العادههاي انحرافی معاصر، از پیچیدگی فوقیابی نحلهریشه

هاي پیشین دارد. سرعت تزاید روزانه، اتصال به هایی متمایز از نحلهمشخصه
هاي شیطانی، ادعاهاي گزاف، تفسیر به رأي متون دینی، انتقال احساسات کانون

گري، فساد جنسی و کارانه، اباحیهاي فریبیروان خود، زیباسازيکاذب به پ
ها (افکار هاست. بررسی این نحلههاي پرنمود این نحلهغیرالهی بودن از مشخصه

هاي مختلفی ضروري است. نوع عقاید، خاستگاه، مبانی فکري، باطله) از جنبه
شگردهاي  هاي جذب جوانان به خویش،اي طرفداران، روشفراوانی منطقه

جویی و تحقیق ها مسأله و عنوان دیگر، از عناوین قابل پیتبلیغاتی آنان و ده
کند. ما در این نوشتار، است که خود، نوشتاري مفصل و کتابی قطور را طلب می

پردازیم و میگر فکري هاي خطرناك و انحراففقط به علل گرایش به این جریان
  دهیم.یل و کاوش قرار میعلل آن را در چند عنوان مورد تحل

  هاي انحرافیکثرت نحله
اي مخفی و پوشیده نیست، این هاي انحرافی در دوران معاصر، مسألهکثرت نحله

ي جوانان و ناپختگان در ي فکر و اندیشهها با عناوین گوناگونی وارد عرصهنحله
تحت عنوان  هاي نوظهور رو به تزاید،اند. بخشی از این نحلهمسیر اندیشه گردیده

هاي زمینی، کاذب، هاي معاصر، یا جدید و یا به تعبیر نقادان، عرفانعرفان
  اند.سکولار و... مطرح گردیده

اند و هاي اخیر، رو به تزاید نهادهاي در دههبا خصوصیات ویژهها این عرفان
کند. این مسأله، کاملاً بازاري شده و هر هر روز عرفانی بدلی، خودنمایی می

اي که دهد راهی را فراروي بشر بگذارد، به گونهی به خود اجازه داده و میکس
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ها اند. این عرفاني عرفانی در غرب و شرق عالم شکل گرفتهامروزه هزاران نحله
  توان قرار داد.را در چند طبقه می

  اند؛هاي شرقی که از چین و هندوستان نشأت گرفته) عرفان 1
  اند؛اند و در غرب شکل گرفتهمریکایی، اروپاییهاي غربی که آ) عرفان 2
هایی که منشأ دینی دارند و از درون مسیحیت، یهودیت و... ) عرفان 3

  اند؛برخاسته
هاي صوفیه موجود در ایران و اي، مانند عرفانهاي بومی و منطقه) عرفان 4

  برخی از مناطق دیگر.
 Satanismگرایی، یا هاي شیطانعلاوه بر این چهار نوع عرفان، مسلک

اي که باشند، به گونهاست که امروزه با انبوهی فراوانی، در صدد صید جوانان می
گرا، در جهان معاصر حدود هفتصد تفکر شیطان Satanismدر تحلیل جریان 

  بار و غمگنانه است.وجود دارند که خود، داستانی اندوه
 Kity Efelق اظهار نظر اي است که طبهاي عرفانی به گونهشمار این نحله

ي نحله 2200ي انحرافی و در اروپا نیز تا نحله 2000امروزه در آمریکا بیش از 
و  Oshoي انحرافی انحرافی را گزارش داده است، که بیشترین نمود را نحله

، »توئیچل«، »اکینکار«هاي کاذب ي بعدي عرفاندارد و در رتبه »پائولوکوئیلو«
، »میگل روئیز«، »تانترا«، »برهمن«، »ودا«، »االلهرام«، »انادایوگ«، »کریشنامورتی«
وکا«، »دارما« هاي هندي و ها عرفانباشند. علاوه بر اینمی »دالایی لاما«و  »و

شیردي ساي «و  »ساتیا ساي بابا«، »ساي بابا«پوستی در شمار بعدي عرفان سرخ
  نیز روز به روز در حال افزایش و گسترش است. »بابا

  گستردگی متون انحرافی
هاي اشاره شده، که به عنوان نمونه مطرح شد، داراي متون فراوانی هستند عرفان

اند. هاي فارسی روان به بازار نشر عرضه شدهکه متأسفانه این متون با ترجمه
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ي فارسی سلیس وارد ایران برخی در ایران و برخی در کشورهاي دیگر با ترجمه
هاي فراوانی از اشُو در الا موجودند. چنان که هم اکنون کتاباند و در تیراژ بشده

،  1اي در دریا، سرگشتگی، تانترا و تعلیمات، راز ایران موجود است. کتب قطره
، شهامت عشق ورزیدن، و آنگاه نبودم، آموزش براي مرگ و زندگی،  2راز 

ذرد، اینک ها و سیاستمداران، هنر مردن، این نیز بگشش کلید موفقیت، کشیش
اي از ملکوت، مدیتیشن چیست؟، اي کهن، زبان فرشتگان، راز بزرگ، مزهبرکه
،  1یزم ئها، از سکس تا فراآگاهی، تائوي طلایی، هفت چاکرا، آواي شاخهآینده

 700ها کتاب دیگر که به بیش از هاي آگاهی و ده، سخن رهایی، الماس 3و  2
یر چوآن فالون، ازلی هنگجی رهبر فالون رسد. علاوه بر این، کتبی، نظجلد می

هاي الماس خداوند از ساتیا ساي بابا، عرفان حلقه از محمد علی دافا، و تراش
طاهري و کتاب جریان هدایت الهی از محمد علی طاهري، بیگانه در زمین و 

هاي دور پال توئیچل، حکمت باستانی براي عصر حاضر از اکینکار (پال سرزمین
اید صدها کتاب دیگر که هم اکنون در تیراژ بالا در ایران به چاپ توئیچل) و ش

  د.سرمی

  هاي انحرافیها به نحلهوفور گرایش
ي افکار ناسوتی و مقوله غیرقابل انکار این است که عصر مدرنتیه، یا عصر غلبه

نفسانی، عصري است که از مذاهب الهی گریزان است، که برخی از سردمداران 
دانند و به عصر پایان رافی، عصر مذهب گرایی را پایان یافته میهاي انحجریان

  کنند.وحی، دیانت و عصر پایان مذهب، از آن یاد می
  اي بیش نیست، زیرا هر چه بر گذر زمان افزودهاین سخن گزافه و یاوه

ي نیاز به عقاید نورانی مذهب الهی، خصوصاً شود، عطش مذهبی و اندیشهمی
شود. اگر بخواهیم به حقیقت تر میتر و ملموسم، روشنمذهب راستین اسلا

هاي انحرافی، همان عشق درونی مطلب اشاره کنیم، یکی از علل گرایش به نحله



  

حله
به ن

ش 
گرای

لل 
ع

افی
حر
ي ان
ها

]۱۹۷[  

مج

آدمی به دین راستین الهی و حقایق ناب و فطري شریعت الهی است. بنابر این 
لهی شود که باید نام آن را عصر بازگشت به مذهب ااي منتقل میبشر به دوره
ي بشر به حقیقت گرایی و کوتاهی در شناخت حقیقت، باعث شده نهاد. عجله

هاي باطل، سراب را در مقابل دیدگان بشر قرار دهند و بشر است که جریان
اش سرخوردگی از این ها برود که عاقبتي حقیقت، به سمت سرابتشنه

  وجود اوست.هاي معنویت ي فاهمه بشر و دروازهانحرافات و باز شدن دریچه
اي یافته که فقط در این زمینه ها هم اکنون رشد فزایندهگرایش به این نحله

  کنیم.اي تکان دهنده اشاره میبه نمونه
پرستی به ایران، رواج یافتن میل جوانان به ي ورود شیطانترین مرحلهمهم«

سیقی استفاده از موسیقی متالیکا و ساز گیتار بوده است. طی ده سال گذشته مو
متالیکا به صورت زیرزمینی و غیرمجاز وارد کشور شده است و در چارچوب آن 

  ).18،  1389(رنجبران،  »پرستی در اختیار جوانان قرار گرفته استمفاهیم شیطان
ي متأسفانه روند گرایش، روز به روز در حال افزایش است و در سایه

اي سیاسی، گرایش هخبري مسؤولان و سرگرمی آنها به رقابتغفلت و بی
پرستی وضعیت وحشتناك و هاي شیطانهاي انحرافی و گروهجوانان به نحله

باري پیدا کرده است. چنان که جنبش شیطان گرایان در ایران، هم اکنون به اسف
ي شیطانی رسیده که مظاهر این گرایش رو به افزایش را در حلقه 90بیش از 

  نگریم.ستی میپرجذب جوانان به مظاهر مختلف شیطان
  ) گرایش به عضویت 1

دهد. ها این عمل روي میگرایش به عضویت افزایش یافته و از طریق وبلاگ
کنند و افراد پس از تکمیل فرم ثبت نام در سایت شیطانی، یک ایمیل دریافت می

  شوند.هاي شبانه دعوت میپس از جلب اعتماد آنها، به برخی از میهمانی
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  هاي وبلاگها) دریافت نسخه 2
هاي وبلاگ کلیساي گیرد به نامهایی در اختیارشان قرار میآن وبلاگ پس از

ي آریا، وبلاگ حضرت شیطان، وبلاگ فرزند خواندهآتش، وبلاگشیطان، وبلاگ
  شیطان، وبلاگ فرمان، وبلاگ لرد و... .

  ) دعوت رسمی به شرکت در محفل تاریک 3
خانه محفل تاریک، که در تاریک پس از آن به طور رسمی براي شرکت در

  شوند.گردد و عمدتاً به صورت فوق سري است، دعوت میتشکیل می
  ) اعطاي نشان 4

ي ي شرکت در محفل تاریک، به آنان نشان اعطا شده و رسماً به جرگهدر مرحله
گردند. در این زمینه آمارهاي وحشتناکی از شهرهاي شیطان پرستان وارد می

  جود است.مختلف ایران مو
  ) ورود به تشکیلات شیطان پرستی 5

  ي تشکیلات شیطان پرستان شده وي پنجم، آنان وارد گردونهدر مرحله
شود. همچون همکاري جاسوسی، جرائم هاي فراوانی از آنان مطالبه میفعالیت

باندي، روابط سازمانی، ارتباط خارجی، سرقت، تجاوز به عنف، قتل و 
طلبان هاي شبانه، همکاري با سلطنت، خونخواري، پارتیخونریزي، ترویج نمادها

خارج نشین، و بسیاري از امور دیگر که با هزاران تأسف باید اذعان داشت که 
ها، امري مخفی و پوشیده نیست، بلکه ملموس و عیان و آشکار این گرایش

  است.

  هایی چندگانهها در حوزهعلل گرایش
ي مار را باید با پنج نوع علت و در پنج حوزههاي رو به تزاید و پرشاین گرایش

  پیدایش، مورد دقت و موشکافی قرار دارد.
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  هاي انحرافی؛ي مبلغان و مروجان این نحله) از ناحیه 1
  ي اجتماعی و ماهیت جوامع انسانی؛) از ناحیه 2
  ي مروجان و مبلغان شریعت الهی؛) از ناحیه 3
  خانوادگی؛ ها و ساختاري خانواده) از ناحیه 4
  هاي شیطانی.ي استکبار و قدرت) از ناحیه 5

  ي فوق را مورد تحلیل و بررسی قرارهاي چندگانههر یک از حوزه
  دهیم.می

  هاي انحرافیي مبلغان و مروجان این نحلهالف ـ از ناحیه
هاي انحرافی عمدتاً داراي کیش شخصیتی هستند و داراي مبلغان و مروجان نحله

  باشند. لذا به خود، دعوتقوي و پرهیجان شخصی و نفسانی می هايانگیزه
ي جهان، صاحب کرامت، ولی نعمت دیگران، واقف بر کنند، خود را ریشهمی

دانند. خود را نامتناهی، جاودان، اسرار کائنات و متصل شده به دریاي حقیقت می
عطی شوق ي چرخ قانون، مي بشریت، چرخانندهپهناور، توصیف ناپذیر، عصاره

دانند؛ خود را به بشریت، رهاننده از ضعف و ترس و غلبه دهنده بر کلیت عالم می
کنند. ادیان آوران الهی معرفی میواقف بر رازهاي خداوندي دانسته و برتر از پیام

دهند، سراب نمایی کرده و به فریب دهندگی دیگران و الهی را ناقص نشان می
کنند و لذا مستمعان و مخاطبان کوته تمرکز می ها، حتی مکاتب الهیدیگر مکتب

ي فکر آنان، آنها را مظهر حقیقت، عشق، کمال، مظهر آزادسازي نیروهاي نهفته
ي جمال حقیقت انسانی، رهایی بخش، متصل کننده به حقیقت، رؤیت و مشاهده

دادگی و شور و شوق و اشتیاق دانسته و از هر طریقی آن را ممکن و مظهر دل
گري و حیوانیت رها شده. با همین وصف ه، حتی از طریق سکس، اباحیدانست

گر روح و روان و حقیقت آدمی، هاي انحرافی و تباهاست که گرایش به این نحله
  هر روز رو به افزایش و تکثیر و وفور نهاده و به همین روي است که قادر



 

 
ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

وزد
ن

شم
هم، 

اره
اول

ي 
 

پی 
(پیا

96 ،(
هار 
ب

139
2

 

]۲۰۰[  

هاي خویش رابهاي انسانی معاصر را در گرداب ساند حجم انبوهی از نسلشده
  گرفتار سازند.

ي ایشان، سبب گردیده با توجه به اهمیت این مقوله، دلایلی که از ناحیه
  دهیم.پیروان پرشماري بیابند، مورد بررسی و تحلیل قرار می

  ) استفاده از نهادها 1
ي نمادگرایی هستند. به نمادها بهاي فراوانی هاي نوانسانی، داراي روحیهنسل
  ضح است که آنان زبان نمادین را بر زبان توصیفی بیانی ترجیحدهند و وامی
هاي دهند و اگر نمادها با عاملیت هنر، خلاقیت و ابتکار (حتی خلاقیتمی

شیطانی) درآمیزد، قادر خواهند بود دیگران را به خود جذب نموده و شمار 
  خوانند.کثیري را به پیروي از خود فرامی

نوزده میلادي، به  يدر پایان سده (Sambulism)نمادگرایی یا سمبولیسم 
تدریج به ي شارل بودلر، شکل گرفت. افراد فراوانی از وي، متأثر شدند و وسیله

ن یک ضرورت مورد توجه قرار همچوهاي انحرافی ها در ایجاد مکتبنمادگرایی
  گرفت.

که اي روحی و روانی در بشر دارد، به گونه ياین مقوله (نمادگرایی)، ریشه
هایش را در قالب نمادها و ها، تمایل داشته حرفگیري تمدنبشر از ابتداي شکل

هاي ها به زبان آورد و اشیاي پیرامون خود را با تجسم مفاهیم در قالبنشانه
ده شده، هاي تاریخی کهن از نماد استفانمادین ملاحظه نماید. بدین روي در دوره

هاي هاي انحرافی، مکاتب و ایدهو گروهاوج یافته  لیکن امروزه زبان نمادین
دهند. از باب نمونه، دو سه نماد مذهبی انحرافی خود را در قالب نمادها ارائه می

  دهیم.از آیین یهود و کابالا و شیطان پرستی را مورد اشاره قرار می
  الف ـ ستاره پنج پر یا پنتاگرام

پنج خط تشکیل یافته و به ي پنج پر یا پنتاگرام، شکل هندسی است که از ستاره
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مند در یونان باستان و بابل شکل ستاره است. پنتاگرام به عنوان سمبلی ارزش
هاي جادویی نیز گرفته است. پنتاگرام داراي گرایشقدیم مورد استفاده قرار می

  باشد. بسیاري از کسانی که پیرو مهرپرستی هستند از این نماد استفادهمی
ي پنج پر را به عنوان طلسم، ضد طی، مسیحیان ستارهدر قرون وس 1کنند.می

ي شهر اورشلیم بوده، آیین بردند. در گذشته نشانهها و شیطان به کار میعجوزه
کند. هم اکنون به عنوان نماد رژیم صهیونیستی، کابالاي یهودي از آن استفاده می

یا  (Satanism)ها و سخنانی نهفته و شیطانی است. بدین جهت داراي پیام
خود  يشیطانیسم، با ایجاد اضافاتی بر آن، آن را نماد و سمبل آیین، راه و شیوه

  دانند.می

  پنتاگرام نوین، با شکل بز      پنتاگرام کهن                                                                       
  مورد 600بیش از هاي گوناگونی تنظیم شده که شمار آنها به پنتاگرام«

کنند. این نماد، اشاره هاي شیطانی را منتقل میاي از ایدهرسد و هر کدام مقولهمی
به مقولاتی مختلف همچون حقیقت پنج ظلعی عالم (عدالت، رحمت، دانش، 
  ادراك و شکوه ماورایی) و نیز به معناي اصالت انسان (اومانیته) است که

که داراي پنج ظلع وجودي است) و نیزبه  گویند (انسان، حقیقت عالم استمی
معناي پنج حقیقت وجودي عیسی در پنتاگرام مسیحی است. پنتاگرام با سر بز 
(شکل نوین پنتاگرام) به معناي جادویی، نهفته و مخفی است که انسانیت و 

خواهد اعلام دارد که حیوانیت انسان، باعث رشد حیوانیت را تلفیق کرده و می
ها بند و باريهاي سکس، رواج ابتذال و بیه بعداً در قالبانسانیت است ک
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  ).195،  1389(امین خندقی،  »خودنمایی کرد
ي مادیت است که بز هم نماد مفهوم دیگر پنتاگرام با سر بز، توجه به جنبه

ي شیطان در حیوانیت است که باید او را پرستید و ستایش کرد تا انسان به غلبه
  ش پاسخ دهد و او را در لذایذ جسمانی مشارکت دهد.ي خویروح واپس زده

  

                                                  
  

بین در واقع یکی دیگر از نمادهاست که آن را به چشم جهان ؛این چشم
ها را سریع منتقل گر دیگر نمادها، پیاماند. بسیاري از نمادهاي انحرافتفسیر کرده

  ذارند و قادرند باطن شخصیت افراد را رونمایی کنند.کرده و تأثیر گ
  

6 6 6  
  شماره تلفن شیطان

این نماد، هم قدمت و سبقت شیطان در خلقت بر آدم را معرفی کرده و هم 
ها هاي انحرافی نظیر هوياي است براي ارتباط با شیطان که توسط گروهشماره

حرکت جهان است و بر انسان  شیطان عامل«گویند: وارد ایران شده است. آنها می
امور را در اختیار داشته و بر  يتر از انسان، همهسال پیش 666تقدم دارد و 

  ).209،  1389(امین خندقی،  »انسان، ذاتاً تقدم دارد و حاکم است
گر شیطان باید به او تقرب جوید و انسان براي رهایی از قدرت مسلط و تباه

  از دستورات او حاصل گردد.تقرب به او هم باید با اطاعت 
ي شش پر، ضد طلسم، شش وجهی، نشان نمادهاي دیگري همچون ستاره

  چشمی در حال نگاه به
 همه جا و همه چیز
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بافومت، سر بز، پرگار و گونیا، صلیب بافومت، صلیب شکسته، چرخ خورشید، 
سر، صلیب وارونه، صلیب عدالت شیطان، صلیب شیطان، صلیب صلح، صلیب بی

ي خورشید، هشدار زمان الاههتثلیث لوتري، کلیساي شیطان، چشم جهان بین، 
دار، نشان ساحره، علامت دوستت دارم، مثلث دار، دست شاخي شاخالاهه
العاده، هرج و مرج، یین و یانگ (خدا و شیطان)، ارض مقدس، هزار تو، خارق

ي سه شاخه، آنخ (باروري مارپیچ، اسِ شیطان، شاخ مذهبی، اوج جنسی، نیزه
  ي دیگر در شیطان پرستی و سایراد و نشانهها نمشهوت)، ضد عدالت و ده

  هاي انحرافی دیگر.نحله
هاي گوناگونی نمودهاي شیطانی را در جامعه تبلیغ، شیطان پرستی به روش«

کنند و از طریق آنها در راه رسیدن به مقاصد شوم خود ترویج و منتشر می
  ).222،  1389(امین خندقی،  »کننداستفاده می
  هت آشنایی با این نمادها بود. این نمادها با زرق وهاي فوق، جنمونه

بندها، انگشترها، بندها، دستهاي لباس، گردناي، در مدلهاي پرجاذبهبرق
هاي تجاري جوراب، کفش، پیراهن، آرایش صورت، فرم مو و... توسط بنگاه

جهت نیست که شیطان سوگند شود و بیگردد و سبب اغوا میمعتبر دنیا تزیین می
ننََّ لهَمَلاُ«خورد که می یی  زضِ  فأ  الأر م نَّه َِلاغُوْی عینَو م؛ حتماً براي 39(حجر،  »ج(

شان را (هر کدام را به دهم هرچه را که در زمین است و همهآنها زینت می
  طریقی) فریب خواهم داد.
ها زینتها)، ها)، تسویلات (فریب(گام »خطوات«مان از ما در فرهنگ قرآنی

ها ها) و رخنه در افکار انسانها (کنار آنها نشستن و دمیدنها)، وسوسه(آرایش
توسط شیطان سخن گفته شده و از انسان پیمان گرفته شده که از شیطان تبعیت و 

  پیروي ننماید.
م  أ« د ألَ هعُکم ی نی  إلَِ أ  یا ب م آد ُکم نَّه لَ یطانَ إِ وا الشَّ دب َنْ لا تع بینٌ وم ود نِأع  
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ونی دب اع  تقَیم س راطٌ م ؛ آیا با شما پیمان نبستم اي فرزندان 60ـ61(یس،  »هذا ص(
آدم که شیطان را نپرستید که او دشمن آشکار شماست و این که مرا بپرستید و 

  رساند).این است راه راست (که به حقیقت می
گرایش به نمادهاي هنري و ي نوجویی و نتیجه این که جوانان با روحیه

  هايدهند، لذا دچار فریب گردیده و به نحلهشکیل گرایش خود را نشان می
آورند، خصوصاً زمانی که مذهب و حقیقت آن به درستی و با گر روي میتباه
  نما معرفی نگردد.هاي نمادین حقزبان

  هاي مقدسوري از واژه) بهره 2
، از واژگان مقدس بهره گرفته میهاي انحرافی، معنحلهدر مکاتب و  شود. مولاً
و...  »شهود«، »فنا«، »کمال«، »عرفان«، »معنویت«، »حقیقت«، »خدا«کلماتی نظیر 

هاي دروغین، جعلی و انحرافی، براي اند. رهبران نحلهآشناي فطرت انسان
رسیدن به مقاصد و مطامع دنیوي و شهوانی و شخصی خود، از کلمات قدسی 

کنند. رند و مخاطبان خویش را دچار اعوجاج فکري و فریب میگیبهره می
ها هم به دلیل عدم آشنایی با حقایق و عدم قدرت بر تطبیق مفاهیم با اصل انسان

هاي ي آشنایی آنها با مفاهیم حقیقی واژهو حقیقت، خصوصاً در هنگامی که زمینه
  یان به صحنهقدسی یاد شده نیست. این جاست که باطل پیشگان و باطل گرا

  ها را ابزار فریب قرار دادهآیند و کلمات قدسی آمیخته با فطرت انسانمی
دهند و طلب میجو و حقهاي حقها را به جاي حقیقت به خورد انسانسراب

کشانند. این مسأله از امور واضح است که آنها را به ابتذال فکري و عقیدتی می
در درون انسان، ذاتی و نهادینه است، شود و تنها ندایی که هرگز خاموش نمی

  ي ملاي رومی:نداي ملکوت و معنویت است. به گفته
 رویمما ز دریاییم و دریا می          رویـمما ز بالاییـم و بالا می

ها هم گرایش نیل به حقیقت، چنان قوي و پربنیاد است که حتی ماتریالیست
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  ا به شکلی (البته انحرافی)بسیاري از اوقات در زندگی خودشان این خلأ ر
هاي انحرافی به خواهند پر کنند. با همین گرایش ذاتی در انسان است که نحلهمی

زنند. به عنوان نمونه به ي واژگان قدسی دست میگر به وسیلهشگردهایی گمراه
ها توزیع و تبلیغ هاي ماورایی که توسط مبلغان و مروجان این نحلهطرح کارتون

ها مردمان به تغییرهایی که در بازي«کنیم. افلاطون گفته است: ره میشود، اشامی
نگرند و معتقدند که این گونه امور جزیی اعتنایی میي بیشود، به دیدهداده می

آیند و توانند منشأ زیان باشند، بدین جهت در صدد چاره جویی برنمینمی
ه در بازي بدعت یا نوآوري گذارند. غافل از این که جوانان کجوانان را آزاد می

آورند، مردانی خواهند شد غیر از مردان پیش، در جستجوي زندگی دیگري می
  .»ها و قوانین دیگري خواهند داشتخواهند بود و سازمان

ها و عناوین قدسی و معنوي در گر، از واژههاي انحرافگامان این فرقهپیش
هاي کنند، و بنگاهستفاده میراستاي اهداف شیطانی خودشان به طور گسترده ا

هاي اهریمنی جهان، آنها را در قالبی هنري ریخته و به خورد نسل جوان قدرت
، »اکیوسان«هایی مانند دهند و در بسیاري از موارد با سفارش اینان کارتونمی

سازند. مثلاً و... را می »آلیس در سرزمین عجائب«، »ايدو قلوهاي افسانه«
هاي معنوي است که شکل و شمایل بودائیان را دارد و یا پیام کودکی »اکیوسان«
این است که اتحاد و ارتباط دو جنس مخالف (زن و مرد)  »ايدوقلوهاي افسانه«

  کند.را موجب افزایش قدرت معنوي معرفی می

  موسیقی يوري از جاذبه) بهره 3
اي به نوعی شاکله ي آن است، وها با ابزار ویژهموسیقی در واقع علم تألیف لحن

قوي از هنر است. اسلام به عنوان یک آیین الهی مترقی و منطبق بر ساختمان 
نگرد. دلیل مخالفت ي ستایش و تکریم میفطري وجود انسان، به هنر از دیده

گر آن است، ولی به طور هاي موسیقیایی، نقش انحرافاسلام با برخی از رسته
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  کند.ابل موافقت ارزیابی میاي هنري و قکلی، آن را به دیده
آن چیزي که شاید بیشتر از همه نیاز به مطالعه دارد این است که آیا اسلام «

هیچ عنایتی به بعد چهارم روح انسان یعنی استعداد هنري نموده و در اسلام به 
کنند که اسلام از این نظر جمال و زیبایی عنایتی شده یا نه. بعضی چنین تصور می

ش است و البته و بیخشک و جامد  عنایت است و به عبارت دیگر، اسلام ذوق کُ
کنند به خاطر این است که اسلام روي خوش به ها که این چنین ادعا میاین

برداري از جنس زن، به طور عام و هنرهاي زنانه موسیقی نشان نداده و نیز بهره
وت کردن سازي را منع کرده است. ولی به این شکل قضایعنی رقص و مجسمه

درست نیست. ما باید راجع به مواردي که اسلام با آنها مبارزه کرده تأمل کنیم و 
ببینیم آیا اسلام که با آنها مبارزه کرده از آن جهت است که زیبایی است، یا از آن 
جهت که مقارن با امر دیگري است که بر خلاف استعدادهاي فردي یا اجتماعی 

در غیر این موارد ممنوعه آیا با هنر مبارزه شده انسان است. به علاوه ببینیم 
  ).52،  1388(مطهري،  »است.

موسیقی به همان دلیلی که مورد اشاره قرار گرفت، نه به عنوان یک هنر، 
اي که در مسیر انحراف قرار گرفته، به عنوان هنري مخرب بلکه به عنوان پدیده

  هد.نشود که آثار منفی فراوانی بر افراد میمطرح می
  فرماید:در این زمینه می 1امام خمینی

کند، از جمله چیزهایی که باز مغزهاي جوانان را مخدر است و تخدیر می«
شود که مغز انسان وقتی که چند وقت به موسیقی است. موسیقی اسباب این می

شود به یک مغزي غیر آن (مغز) کسی که جدي موسیقی گوش کرد تبدیل می
(امام  »کند به جهاتی دیگرکند و متوجه میرا بیرون می باشد. از جدیت انسان

  ).200،  1378خمینی، 
، »کابالا«هاي انحرافی است که در موسیقی یکی از ابزارهاي فراگیر نحله
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ي شیطانی و و صدها نحله »اکینکار«، »کوئیلو«، »شمنیسم«، »ووکا«، »اشوگرایی«
  شود.اصلی آنها شناخته میانحرافی دیگر، به صورتی قوي و به عنوان عنصر 

هاي آنان اعمال شیطانی براي مخاطبان طراحی شده که هم در در موسیقی
شود و هم به صورت حین خواندن از طریق فضا و حرکات و متن شعري القا می

هاي معاصر هم به دلایل شود. نسلپنهانی در پشت آهنگ، کار گذاشته می
سیقی، در دسترس بودن، سهولت کاهش هاي مجازي موفراوانی، از جمله جاذبه

ها جذب ها و یا القاي اوهام و خیالات و... به سمت این موسیقیسطح حساسیت
هاي گر، به صید نسلهاي تباههاي شیطانی و یا نحلهشده و به تدریج ایدئولوژي

هاي یاد شده، پردازند. البته به وضوح روشن است که موسیقیي معاصر میخفته
گر و در رأس آنها آمریکا قرار ستراتژي فرهنگی کشورهاي سلطهدر درون ا

دهند. ها را به صورتی قوي ارائه میها ضد ارزشگرفته است. این موسیقی
نماید که شامل بازگشت به تاریکی ها را ارائه میمتالیکا در حقیقت ضد ارزش«

و آلبومی  کنداست؛ همچنین گفتنی است متالیکا از همجنس گرایی نیز دفاع می
منتشر کرد که تاکنون بیش از ده میلیون و  »فردي مرکوري«را در سالروز مرگ 

،  1389(امین خندقی،  »ها به فروش رسیده استدویست هزار کپی از این آلبوم
149.(  

ها هم اکنون در داخل ایران به صورتی پرشمار و تقریباً فراگیر این موسیقی
ها ي از جوانان، با علم به این که این موسیقیدر بین جوانان وجود دارد. بسیار

تا  1363هاي حدود اند، به آنها گرایش دارند. از باب نمونه در سالشیطانی
اي که هم رفته به گونهبه فروش می »آیرن میدن«هاي شیطانی گروه کلیپ 1373

اکنون حالتی گسترده و فراگیر یافته و با کمال تأسف باید اذعان کرد که این 
هایی هاي کشور هم سرایت کرده و کلوپهاي هنري دانشگاهها به رشتهموسیقی

  هاي معتبر ایران براي آنها تشکیل شده است.در برخی از دانشگاه
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  هاي کاذب) وعده 4
  ها،ي مروجان این نحلههاي انحرافی از ناحیهدیگر عامل گرایش به نحله

ود. اگر سري به مکتوبات و تبلیغات شهاي کاذبی است که به جوانان القا میوعده
کنیم. نجات از هاي دروغین را مشاهده میهاي انحرافی بیندازیم، این وعدهنحله

هاي حاد جسمی، هاي افراد در زندگی، درمان نازایی، درمان بیماريشکست
افزایش مهر و محبت همسر، حل اختلافات خانوادگی، یافتن گنج، یافتن مهره 

ي افراد، انتقام از هوو و سر به نیست کردن او، یافتن همسر آینده مار، خبردادن از
ها، ارتباط با خوب براي دختران، آنها را به آسمان بردن، تسلط بر ارواح زنده

پیشوایان معصوم، ارتباط ساده و آسان با خدا و نشستن در حضور او، ادعاي این 
اهند داد، رساندن افراد به که براي آنها کارهاي مهم و غیر قابل وصفی انجام خو

ها، ذاتاً افراد ساده لوح و زودباور را به ها و ملکوت و...، این وعدهاوج آسمان
هاي یاد شده گرایش پرشماري کند و به این دلیل به نحلهدام خویش گرفتار می

  گردد.حاصل می

  گري عملی) اباحی 5
ها به و دیگر حوزهي روابط جنسی ها در حوزهمروجان و مبلغان این نحله

کنند. چنان که به وضوح مباحث جنسی و گري و آزادگذاري دعوت میاباحی
گر و شیطانی است. هاي تباهي این نحلهسکس، یکی از مباحث مطرح و پرجاذبه

یابی به کند و آن را اوج دستبه این رویکرد انحرافی دعوت میچنان که اوشو 
  کمال معرفی کرده است.

  ي اجتماعیهب ـ از ناحی
در ادامه به چنان که در آغاز اشاره شد، علل نوع دوم ماهیت اجتماعی دارد که 

  .کنیمآنها اشاره می



  

حله
به ن

ش 
گرای

لل 
ع

افی
حر
ي ان
ها

]۲۰۹[  

مج

  ) سرخوردگی از عقلانیت و علم مدرن 1
از حدود چهار صد سال قبل در مغرب زمین، انفصال از ادیان الهی آغاز گردید و 

توانست به با این حال بشر نمی نیازي بشر به ادیان الهی مطرح شد.به تعبیري بی
 ؛چیزي دل خوش کند جز این که اعلام نمودند باید به دو مقوله گرایش یافت

پیشگامان این تفکر اعلام . Scientismو علم یا  Rationalismیا  »عقلانیت«
توانند بهشت موعود ادیان را در زمین بنا نهند و دیگر داشتند که با این ابزار می

  وجود ندارد. »معنویت دینی«ن و نیازي به دی
بار بشریت در قرن بیستم، در شعارهاي ها و وضعیت اسفاما با گذشت قرن

عصر روشنگري که عمدتاً بر عقلانیت و علم مدرن تمرکز داشت، تردیدي جدي 
 »خلأ معنا«، »خلأ خدا«اي نوین را در زندگی بشر ایجاد کرد؛ پدیدار شد که مرحله

ریت به تدریج به سمت ادیانی که از آنها فرار کرده بود باز . بش»خلأ قدسیت«و 
ها هاي پست مدرن سر بر آوردند. این معنویتگشت. در همین وضعیت جریانمی

هاي مرموز و سحرآمیز و غیرعقلانی کوشیدند عالم غیب و فراطبیعت را با راه
  دیده است.هاي انحرافی گرجستجو کنند و همین مسأله عامل گرایش به این نحله

  گري) گرایش به اباحی 2
گري تکیه و تأکید ي اباحیاي از تاریخ، به این اندازه که بر مقولهدر هیچ دوره
ي ي مفاسد جنسی و سکس رواج نداشته است. یعنی در دورهشده، مسأله

هاي فضیلت کش، صورت ایدئولوژیک هم یافته و هر روزه معاصر، این گرایش
گري، افزایش یافته و حرص و ها، دعوت به اباحیو رسانهي تبلیغات به وسیله

گري، سازد. همین دعوت به سکس و اباحیها پدیدار میولعی را در میان انسان
  ها گردیده است.ي اجتماع هم سبب گرایش پرشمار به این نحلهاز ناحیه
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  ) تنوع طلبی 3
هاي گرایش به نحله شاید بتوان این نکته را بیان داشت که یکی از علل اجتماعی

  انحرافی، تمایل برخی از جوانان به متفاوت بودن و تنوع طلبی باشد، که
خواهند به این بهانه، مورد توجه قرار گیرند و خود را افرادي متفاوت معرفی می

ي دیگران قرار گیرند. البته این مقوله، تا حدودي حسی روانی کنند و مورد اشاره
وانان است. به همین جهت است که وقتی جذب این و به صورت قوي آن، در ج

شوند، پوششی متفاوت، فرم اصلاح موي متفاوت، کفش متفاوت و ها مینحله
  گیرند.ژست متفاوت می

  ) هویت یابی 4
در واقع هستی اصیل انسانی است، که همان مفهوم شخصیت  (Identitiy)هویت 

اي به جنبه »خود«، یا »تی انسانیحقیق«، »من«نماید. به تعبیري دیگر را تداعی می
  دهد.را تشکیل می »من«کند که همان از فرد اشاره می

هایی از یک فرد اشاره دارد که به به جنبه Self conceptمفهوم خود، «
شود و معمولاً مشتمل بر ادراکات و احساسات در مورد بدن صورت من معین می

  ).100،  1386(بیابانگرد،  »ستها و علایق اهاي شخصی، ارزشخود، توانایی
گیرد و فرد هنگامی که هویت، در معرض فنا، زوال و یا بحران قرار می

بیند، و به این شود و هویت خود را قربانی شده و فانی میدچار بحران هویتی می
آید آن را از سر بگذراند. این جاست که یابد، در صدد برمیبحران آگاهی می
ها تا این بحران هویتی را درمان کند. اینجاست که به سراب گردددنبال عاملی می

ها را گردد، سرابهاي دروغین متشبث میآورد. در نتیجه به رازآموزيروي می
رابٍ« آوردآب پنداشته و بدان روي می َکس   هتَّى إِذا جاء ح آنُ ماءالظَّم هب س حۀٍ یبقِیع

ه شیَئاً د م یجِ پندارد، همچون سرابی آب نما که تشنه او را آب می )،39(نور،  »لَ
  بیند. رود، چیزي نمیولی همین که به نزدش می
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پردازند، چنان که برخی از یابی، به گزینش الگو میي هویتمثلاً در مقوله
دهند، تا هویت کاذبی را آنان، مریلین منسون را الگو و معیار براي خود قرار می

مریلین منسون، نام مستعار برایان هوگ وارنر، متولد «نند. براي خود دست و پا ک
ي کانتون میلادي از یک خانواده فقیر و سطح پایین فرهنگی در منطقه 1969

باشد. او دوران کودکی پر از حسرت و سختی خود را به اوهایوي آمریکا می
سیحی ي ماند که او مدتی را در یک مدرسهرساند. گروهی اظهار کردهجوانی می

ي تامیا در فلوریدا نقل سالگی به منطقه 18و مذهبی، تحصیل کرده و در سن 
نگاري مشغول گردیده است. ابتدا موسیقی مبتذل مکان کرده و به شغل روزنامه

کرد، اما پس از آشنایی با اسکات میچل، گیتاریست نقال، متال و راك را نقد می
ي راك، گروه متالیکاي خود را اهاي کوچک و نه چندان حرفهدر برخی گروه

ها نام مریلین منسون را از ترکیب نام دو نفر، دهد. وي در این سالتشکیل می
کند. یکی مریلین مونرو، بازیگر زن فاسد مشهور هالیوودي و منسون انتخاب می

  ).172،  1389(امین خندقی،  »گزیندرا از نام چارلز منسون، برمی
مبناي عقیدتی حداقل انسانی، متکبر، مغرور،  مریلین منسون، فاسد، فاقد

گر، مروج زنا با محارم، و لایق هر نوع مروج سکس و فحشا، دوجنسیتی، شیطان
ي ضد انسانی و ضد اخلاقی و غیرانسانی است. متأسفانه همین فرد، الگوي واژه

بسیاري از جوانان در سراسر دنیا و از جمله در ایران گردیده، که این مقوله، 
انگیزي است که متأسفانه در درون غفلت مسؤولان همچنان نگ خطر بسیار غمز

پردازد. این چیزي نیست، جز ازدیاد یافته و به تکثیر همفکران و پیروان خود می
  به گمان رسیدن به هویتی که دقیقاً ضد هویت انسانی است.

  ) میل به کشف اسرار 5
به اسرار عالم است. همین یابی خصوصیتی در انسان وجود دارد و آن دست

هاي انحرافی مدعی در خصوصیت سبب گردیده که بسیاري از افراد به گروه
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  اختیار نهادن اسرار گرایش بیابند، که در این مقوله به همین اختصار بسنده
  کنیم.می

  ترك امر به معروف و نهی از منکر)  6
متروك شده و هیچ متأسفانه در جوامع اسلامی، امر به معروف و نهی از منکر 

داند. در این صورت، به ي سترگ اسلامی موظف نمیفردي خود را به آن وظیفه
جاي راستی، دروغ، به جاي امانتداري، خیانت و به جاي علم و معرفت، نادانی و 
جهالت و به جاي عدل و داد، ستم و بیدادگري، و به جاي طهارت و عفت و 

واج خواهد یافت. در این صورت، اهل پاکی و تقوا، ناپاکی و فسق و فجور ر
ها در تحصیل علوم و ها پست و رغبتفساد و ستمکاري، گستاخ گردیده، همت

گیرد و بالمآل کمالات نابود شده، جاي آن را گرایش به فساد و تبهکاري می
  گردند.ي اسلامی مسلط میاشرار بر جامعه

است که آن حضرت  در این زمینه حدیثی بسیار گویا منقول 7از امام رضا
  فرماید:می

 »اذا تواکلت الناس الامر بالمعروف و النهی عن المنکر فلیأذنوا بوقاع من االله«
)؛ هرگاه مردم امر به معروف و نهی از منکر را به 59،  5، ج  1362(کلینی، 

ي همدیگر بگذارند (هر کسی سکوت کند به انتظار این که دیگري امر به عهده
  منکر کند) پس باید براي عذاب الهی، آماده و منتظر باشند.معروف و نهی از 

هاي فراوانی امکان تحقق دارد که یکی از آنها انقطاع عذاب الهی در قالب
هاي انحرافی است. عوامل دیگري همچون ها و گرایش آنها به نحلهنسل

هاي اجتماعی، خودباختگی و وانهادگی، مشکلات مالی و اقتصادي، سرخوردگی
گر ي عوامل انحرافتکافل و تضامن اجتماعی، تجدد گرایی افراطی، رخنه عدم

در نهادهاي اجتماعی، ترس از آینده و نظایر آنها؛ مضاعف بر عوامل یاد شده، بر 
کند و بر آنها هاي دینی و اسلامی حکایت میگسیختگی و انقطاع نسلی از ارزش
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هاي انحرافی جذب به سمت نحلهمحابا، گذارند و در نتیجه جوانان، بیتأثیر می
  گردند.شوند و در آنها هضم و مضمحل میمی

  ي مروجان شریعت الهیاز ناحیه ـ ج
مداران آیین الهی و مروجان شریعت الهی، حاملان فرهنگ دینی و رسالت

ي ها باشند که فارغ از همهاند که باید در پی تربیت قدسی انسانتوحیدي
ي حصارها و موانع بازدارنده و به دور از هرگونه هها و به دور از هماسارت

تصنع و فریب بتوانند در جهت ایفاي نقش ممتاز خود برآیند و ذخایر فطري و 
ي ها را به جنبههاي فطري انسانها را بارور کنند و خمیر مایهوجودي انسان

ی اي به ترویج شریعت بپردازند که در متربعینیت و تحقق برسانند. به گونه
اي فروزان را در جانش روشن اي غیرمترقبه روي دهد و ناگهان شعلهحادثه

سازد و نور تصمیم و اراده و عمل و جهد و ذوق و عشق را نسبت به دین در 
است.  9ي رسالت نبی مکرم اسلاممتربی بنشاند. چنین ترویج شریعتی، ادامه

  طانی.هاي وارداتی انحرافی و شیهمین است راه مبارزه با نحله
ها به زبان روز ي زمینهراه مبارزه، عرضه داشتن صحیح این مکتب در همه«

هاي علمیه، که امروزه این چنین شور و هیجان و فعالیت اجتماعی است. حوزه
اند، باید به مسؤولیت عظیم علمی و فکري خودآگاه گردند. باید کارهاي یافته

نند که اشتغال منحصر به فقه و اصول علمی و فکري خود را ده برابر کنند. باید بدا
  ).90،  1368(مطهري،  »گوي مشکلات نسل معاصر نیسترسمی جواب

هاي علمیه در این زمینه وظیفه اما متأسفانه مروجان و مبلغان دینی و حوزه
اند و در خصوص بازدارندگی از و رسالت خود را به نحو شایسته انجام نداده

  شود.ي آنان مشاهده میچند کاستی از ناحیههاي انحرافی گرایش به نحله
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  دین ي) معرفی نکردن روزامد و همه جانبه 1
  ها برنامه دارد.دین، در تمام عرصه

همه جانبگی از جمله امتیازات اسلام نسبت به ادیان دیگر است و به تعبیر «
  هاي صورت کامل و جامع دین خدا نسبت بهتر، از جمله ویژگیدرست
ي اسلام کافی تدایی، جامعیت و همه جانبگی است. منابع چهارگانههاي ابصورت

ي هر موضوعی کشف نمایند. علماي است که علماي امت، نظر اسلام را درباره
کنند (مطهري، اسلام هیچ موضوعی را به عنوان این که بلاتکلیف است تلقی نمی

1389  ،114.(  
در این زمینه کوتاهی اما حقیقت این است که مروجان و مبلغان شریعت، 
  فراوانی دارند و همین سبب ناآشنایی جوانان با اسلام است.

هاي مختلف ي کافی در زمینهاین ما هستیم که مسؤولیم. ما به اندازه«
ایم. اگر ما به قدر کافی آب زلال و گوارا اسلامی کتاب به زبان روز عرضه نکرده

  رفتند.هاي آلوده نمیعرضه کرده بودیم، به سراغ آب
  »هادود تشنه در این کويها     خواجه چرا میگر نه تهی باشدي بیشتر این جوي

  ).90،  1389(مطهري، 

  گیري در امور دینی) سخت 2
دین اسلام، دینی سهل و آسان است، زیرا احکامی که در فطرت آدمی و در عمق 

ذا جان انسان عجین است نه تکلف سخت دارد و نه بر مکلف سخت است. ل
ق، 1421(مکاتیب الرسول،  »بعثت بالشریعۀ السهلۀ السمحۀ«فرمود:  9پیامبر اکرم

  ام.)؛ من بر شریعت سهل و ساده مبعوث گردیده391،  1ج 
گیر معرفی هرگاه این شریعت نورانی سهله و سمحه، به عنوان شریعتی سخت

ی نداشته ها نسبتها و شادياش منع و تحذیر بوده و هرگز با خوشیشود و همه
باشد، حکم پوستین وارونه را خواهد یافت که نسل جدید از آن فراري خواهد 
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  شد. متأسفانه در گذر زمان چنین تبلیغات ناروایی از شریعت وجود داشته است.

  ) قشري نگري و تحجرگرایی 3
گري و تحجرگرایی در شریعت، ضربات جبران ناپذیر و خطر و آفت قشري

ت خواهد زد و مانعی بر سر راه گروندگان به شریعت سهمگینی را علیه دیان
  خواهد بود.

  ) عالمان بی عمل 4
هاي بلند دینی، عمل نکردن ارباب شریعت و مروجان آن به مضامین و آموزه

هاي مانع دیگري بر سر راه دینداري و عامل بر رمیدن از دین و گرایش به نحله
  انحرافی گردیده است.

  دینداري ي) محدود سازي دایره 5
شود. تعبیر نخست این که دینداران به قدري این مقوله دو تعبیر را شامل می

شان محدود فرض شود که گروهی بسیار اندك باقی بمانند، که این، خود دایره
  گردد.آفت روانی بزرگی دارد و عامل انفصال از دیانت می

و روزه فرض شود تعبیر دوم این که اساساً دینداري، به معناي خواندن نماز 
  و امر دیگري، اعم از امور اجتماعی و سیاسی و روانی و هنري و ذوقی و

ها و تفریحات سالم و روابط اجتماعی سالم نادیده گرفته شود. این هم شادي
گرایی شده و افراد را از خود فراري خواهد داد. اگر از سبب ایجاد نوعی جزم

پر کردن خلأهاي روحی و روانی مراجعه  این جا فرار نمایند باید به چیزي براي
هاي پر زرق و برق انحرافی. این مقوله هم اکنون به طور واضح، کنند، جز نحله

  مشهود و نمایان است.
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  هاي دینی در زندگی) عملیاتی نکردن آموزه 6
هاي خشک فکري و اي از مطالب و نظریهتا هنگامی که دین، به عنوان سلسله

ي زندگی وارد نشود، اهمیت و تأثیر و کارایی و به صحنه استدلالی مطرح باشد
هاي دینی ادراك نخواهد گردید. دین خود را نشان نخواهد داد و شیرینی آموزه

هاي انحرافی در این حالت، انزوا خواهد یافت. خطر انزواي دیانت، حضور نحله
  در مغز و دل جوانان خواهد بود.

هاي هاي قدسی و معنوي و راهنماییههاي دینی، آموزبراي این که ارزش
تکامل بخش دین به صورت هنجارهاي اجتماعی در جامعه رواج یافته و به 

شناختی مخاطبان گره زده شود و فرهنگ ملی تبدیل شود باید با نیازهاي روان
هاي رقیب درآید. این امر به ایجاد آگاهی و به صورت پاسخی برتر از پاسخ

جه به نهادینه شدن دین در جامعه منجر خواهد گردید، سلامت روانی و در نتی
سازي فرهنگ دینی، هاي فرهنگی دینی جهت نهادینهالبته باید بدانیم فعالیت

خورد و سر هاي موجود جامعه پیوند میاي است که یک سر آن به واقعیترشته
 پیوندد. باید در راستاي تقویتهاي مطلوب جامعه میدیگر آن نیز به آرمان

  فرهنگ دینی بتوانیم بین این در مقوله پل ارتباطی برقرار کنیم.

  هاي نمادین) معرفی نشدن دین در قالب 7
هاي عرفانی به تأثیر نمادها اشاره کردیم. نمادها همان در بخش نمادگرایی نحله

ي تربیت معنایی انسان نیز نقش کنند، در حوزهگونه که نقش انحرافی را برملا می
  یفا خواهند نمود.پررنگی ا

هایی نیستند که با بخشنامه تأثیرات فرهنگی و تربیتی در فرد و جامعه، دگم
ي تربیت انسانی، بیش از ها حاصل آینده، بلکه مقولهها و تحمیلو دیکته کردن

هر چیزي تحت تأثیر میدان ارتباطی انگیزشی فضاي ذهنی و روانی و روحی 
هاي بزرگی به دست در تاریخ خویش موفقیت، که 9است. پیامبر بزرگوار اسلام
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اش در ایجاد فضاي درونی، عاطفی و آورده، بیش از هر چیزي راز موفقیت
  ارتباطی بوده است.

تربیت نمادین، حاصل تعامل دو جانبه بین دو قطب سیال مربی و متربی، «
فطرت و محیط، کنش درونی، واکنش بیرونی در شرایط ویژه است، که شاید 

از آن به عنوان حال، وقت، جد، شوق، لحظات جذب که از فرهنگ تربیت بتوان 
  ).41،  1384(کریمی،  »عرفانی به عاریت گرفته شده است یاد کرد

اي اثرگذار فراتر از رسوم معمول و غیر از زبان نیز تأثیراتی را باید به وسیله
نخواهد بود. بر قلب و روح و روان جامعه نهاد و آن چیزي جز گرایش به نمادها 

یابند و باید زبان علت آن است که برخی با زبان و برخی با نماد، گرایش می
  ي تبلیغ دین نمود.فراتري که همان زبان نمادهاست را وارد گردونه

ها و تغییر در احوالات ایجاد شود. سپس حقیقت، باید دگرگونی در قلب«
در دعاي تحویل سال و بدون تعمد، تکلف و تصنع وارد گردد. همان گونه که 

خوانیم؛ یا محول الحول و الاحوال حول حالنا الی احسن الحال، تحول طبیعت می
اي که از نگاه در واقع، انسان به تناسب حال و احوالی که دارد، و حس و تجربه

  ).41،  1384(کریمی،  »شودگیرد، متحول میبه هستی می
هستند و نوعی نگرش و فکر  اجمال سخن این که نمادها حامل پیام و معنا

افتند. با دیدن کنند. مثلاً مردم با دیدن گلدسته به یاد نماز میعمیق را تداعی می
  ي عاشورا.ها به یاد حماسهها و علمچراغ سبز به یاد مسجد و با دیدن کتل
  توان حقایق وها و با نفس نمادها میاجمالاً با نمادین جلوه دادن

ي تربیت دینی و تبلیغات دینی می را منتقل نمود و شاکلههاي ناب اسلااندیشه
  هم باید به سمت نمادي شدن سیر نماید.

  ) فقدان فضاي عاطفی در تبلیغات 8
نمایاند و اگر فاقد تبلیغات دینی اگر صورت خشن بیابد، پوستینی وارونه را می
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دینی بر ي دیگري و در این صورت، تبلیغات فضاي عاطفی باشد، پوستین وارونه
الطیش «: 9ي پیامبر اکرمشود. به فرمودهها نمینشیند و جاذب جانها نمیجان

توان )؛ با خشونت نمی126،  10ق، ج 1403(بحارالانوار،  »لا یقوم به حج االله
  ها منتقل کرد.ي انسانهاي الهی را اقامه کرد و به اندیشهها و برهانحجت

  ود، سپس تصعید نموده و به اوج رساند.ها را تلطیف نمابتداً باید عاطفه
  باید زمین از شوره پاكلیک می

  تخم اگر در شوره زاران کاشتی
  ايور بریزي تخم را در سایه
  شکافتمعجز احمد که مه را می

  جمله قرآن را به آواز بلند
  اش افکند لیکن بی سخنجلوه
  اش سلمان به سوي خویش خواندجذبه

  ر داشتاز عنایت، خواجه چون معیا
  زیرکی بفروش و حیرانی بخر

  

  هم نظر باید ز مهر تابناك  
  باالله ار یک حبه زان برداشتی
  اينی از آن سودي بري نی مایه
  در دل بوجهل جاهل ره نیافت
  خواند بر او و ز خاك آن برنکند
  شور در جان اویس اندر قرن
  جانب یثرب زاصطخرش دواند
  بشر بود و با بشارت کار داشت

  ن است و حیرانی نظرزیرکی ظ
  ، دفتر دهم) 1362(مولوي،          

  هاي خانوادهد ـ از ناحیه
توجهی به احکام نورانی اسلام در گر انحرافی و بیهاي تباهگرایش به نحله
هاي اجتماعی، سبب و عامل دیگري هم دارد و آن عامل خانواده قشري از گروه

  را مورد اشاره قرار داد.توان چند عامل است که در این راستا می

  ) ناآشنایی با مکانیسم تربیت دینی و قدسی 1
هاي والدین نسبت به فرزندان، نگرشی قدسی و الهی در نظرگاه دینی باید نگرش

هاي ي مکانیکی و ابزاري ندارد، بلکه برخاسته از ارزشباشد. تربیت انسان، جنبه
یت انسانیتی است که فارغ از دینی و قدسی است. تربیت دینی و قدسی در پی ترب



  

حله
به ن

ش 
گرای

لل 
ع

افی
حر
ي ان
ها

]۲۱۹[  

مج

ي حصارها و موانع بازدارنده و به دور از ها و به دور از همهي اسارتهمه
هرگونه تصنع و فریب، بتواند در جهت ایفاي نقش ممتاز خود برآمده و ذخایر 

ي عینیت اش جنبههاي فطريوجودي و فطري متربی را بارور نماید و خمیر مایه
  به خود بگیرد.

شود و ها آغاز مییابی از خانوادهي شکلوع تربیت، در آغازین مرحلهاین ن
هاي چنین تربیتی آشنا ها و شاخصاینجاست که والدین باید با اصول و روش

  باشند و فرزندان را با این رویکرد، تربیت نمایند.
تفاوت و عادي بود که زندگی انسانی که تا آن هنگام موجودي بی«

ي غیرمترقبه ناگهان اخگري کرد، با این حادثهود را طی مییکنواخت و راکد خ
انگیزي نور تصمیم و اراده، عمل، کشد که به طرز حیرتاش شعله میدر درون

  جهد و ذوق و عشق را نسبت به انتخاب زندگی نو، با هدفی دیگر او را
، هاها، دانشها، آگاهیي تمامی تجربهافروزد. در چنین مواردي خاطرهبرمی
ها و گفتارهایی که تاکنون در انبار وجود او متراکم شده بود و ها، اندوختهحادثه

ي هاي ذهن ناخودآگاه او محبوس مانده بود، به یکباره، به منزلهدر بیغوله
ي مردگان به گور خوابیده را رستاخیزي که از دم مسیحایی صور اسرافیل، همه

اش، سراسر عشق و شوق و وجد نهفتهکند، همه وجودش و تمامی انرژي زنده می
هاي گردد و همچون آتش گداخته و سوزان که مدتو بیداري و بالندگی می

مدیدي در زیر خاکستر پنهان مانده باشد، شعله کشیده و ناگهان ذهن زنده، و 
  ).33،  1384(کریمی،  »شودقلب گداخته می

زي بر این نکته ي کنونی زندگی مسلمانان و یا کشور ما نشان بارتجربه
است که والدین چندان با چنین تربیتی آشنایی ندارند و همین سبب گرایش 

  هاست.ها و بدلفرزندان به سراب
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  هاي مکاتب انحرافی) ناآشنایی با دام 2
هاي انحرافی مطلبی نیست که بتوان از آن به سادگی گذشت. به همین خطر مکتب

اثکم بالحدیث قبل أن یسبقکم إلیهم بادروا بإحد«فرمودند:  7جهت امام صادق
)؛ پیشی بگیرید براي جوانان خودتان 344،  25، ج  1987(مجلسی،  »المرجئۀ

  بیت) قبل از این که پیشی گیرند به آنان مرجئه.به تعلیم حدیث (ما اهل
ي اول این که والدین جهت تضمین و رساند. نکتهاین حدیث دو نکته را می

هاي انحرافی زمان خود را بشناسند و دوم این که مکتب حفظ افکار جوانان باید
باید در امر تربیت دینی فرزندان بر سایر افکار انحرافی پیشی گیرند. والدین از 
  منظر فکري و مطالعاتی، حدي نازل دارند و آگاهی آنها از اوضاع زمانه و

ر کار و هاي انحرافی، تقریباً در حد صفر است و این، خود نوعی اهمال دنحله
بارترین نوع اي است که زیانامهال به فرزندان در گزینش هر نوع فکري و عقیده

  انگاري در حق اولاد و فرزندان است.سهل

  ) وانهادن فرزندان و دادن آزادي مطلق 3
ي والدین، تعارضات هاي خانواده در دوران معاصر، به دلایل مشغلهدر محیط

ي اقتصادي قی، بالارفتن ریسک ادارههاي ارزشی و اخلافرهنگی، اصطکاك
ها دلیل دیگر، والدین نسبت به فرزندان احساس مسؤولیت اندکی خانواده و ده

  نهند که در چنیناي مطلق، به حال خود وامیدارند و لذا آنها را به گونه
  آوردي، فرزندان خود را مطلق العنان دانسته و به هر راهی که بخواهندروي
تأسفانه این وانهادگی به صورت فرهنگ هم درآمده، که در چنین روند، که ممی

هاي دیگر اعضاي ي فعالیترویکردي، فرزندان محور اصلی و خط دهنده
گردد بر گرایش به شوند و این خود بستري مضاعف میخانواده شمرده می

  انحراف فکري فرزندان.
لوس بودن،  ها خصوصیت مشترکی دارند. از جملهفرزندان این خانواده«
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شماري که باید برآورده شود. آنها هاي بیخودخواهی، نامحتاط بودن و خواسته
حوصله و ناشکیبا هستند و براي حل مشکل خود از راه خشونت وارد بسیار بی

،  1998(کلمن،  »باشندشوند و ناکامی خود را در برابر اهداف خود پذیرا نمیمی
173.(  

هایی هاي نوجوانان و احساسی عمل کردنريها، هرزه دخطر این وانهادن
هاي افراطی و غلط منجر گردیده و سبب گرایش به است که بالمآل به نوجویی

ي فرزند سالاري گردد، و از طرف دیگر شیوههاي انحرافی میها و جریاننحله
  ها و اقدامات جوانان و نوجوانان است.مانع دخالت والدین در افکار و اندیشه

  م حاکمیت فضاي دینی در محیط خانواده) عد 4
ي فضاي دینی گیري شخصیت آدمی است و غلبهترین رکن شکلخانواده اساسی

بر محیط خانواده به نحوي غیر دگم و بلکه به نحوي روشن  بینانه و عقلانی، 
گردد شخصیت فرزندان متعال، روشن اندیش، عقلانی و ارزشی به بار سبب می

فراروي در امان بمانند. در این صورت است که ادب، اخلاق، هاي آید و از آسیب
  معنویت گرایی، درك حقوق متقابل و رعایت حقوق اعضا، حفظ خود از

هاي روحی، روانی و اخلاقی و عدم وابستگی به افکار باطل و انحرافی، آفت
  عملیاتی گردیده و شخصیت متعادل فرد، تشخص و عینیت خواهد یافت.

اي بر فضاي کلی است که چنین محیط شورآفرین و پرجاذبهاما حقیقت این 
هاي فکر، اخلاق، نوع وريها حاکم نیست و همین عامل بزرگی بر هرزهخانواده
  ها و عقاید جوانان و نوجوانان است.بینش

ها وجود دارد که سبب تباهی و ي خانوادهدلایل فراوان دیگري نیز از ناحیه
بند و گردیده است، همچون اصطکاك الگویی، بی هاي معاصرانحراف فکري نسل

گرایی، افراط در کسب ثروت و باري والدین، عدم توجه به اخلاق انسانی، تجمل
  هاي انحرافیغفلت از فرزندان و... که سبب ظهور و بروز گرایش به نحله

  گردد.می
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  هاي استکباريي قدرتاز ناحیه هـ 
هاي هاي انحرافی، اجتماعی، کاستینحله در کنار این چهار نوع دلیل (مروجان

ها را نیز ي قدرتتوان عامل استعمار و سلطهتبلیغ دین، و محیط خانواده) می
کنیم. سرمایه مطرح کرد که جهت خودداري از تطویل، فقط عناوینی را یاد می

ها، مقابله با افکار و هاي اهریمنی در خصوص انحراف نسلگذاري مادي قدرت
اي ناب دینی، تحقیر و نفی تفکر، استعمارگري، مقابله با رشد جوامع، هاندیشه
هاي معنوي جهان اسلام و هاي مادي جهان، رخنه در ظرفیتوري از ظرفیتبهره
  گر متجاوز اشاره نمود.هاي سلطهي قدرتها عامل دیگر از ناحیهده

بر محورهاي المللی عاملی مضاعف ها، رشد ارتباطات بینالبته علاوه بر این
  یاد شده است.

  گیرينتیجه
آید این است که در انسان کششی فطري و نتایجی که از این بحث به دست می

عمیق به سمت حقیقت، معنا و تربیت وجود دارد، لذا در عصر بحران تمدن 
هاي انسانی، نفاثات فی العقد و دمندگان در ها و هویتصنعتی و بحران ارزش

آورند که در نتیجه این هاي باطله روي میماعان به نحلهها و خناسان و طگره
ها ها و بدلاي را به سمت این سرابها گرایش گستردهسازيها و نحلهبحران

  کنیم.مشاهده می
  ها را باید در چند حوزه متمرکز نمود.علل این گرایش

  هاي انحرافی؛ي مروجان این نحلههایی از ناحیه) علت 1
هایی که شکل ي اجتماع انسانی و سرخوردگیاز ناحیههایی ) علت 2
  گرفته؛
ي مروجان شریعت الهی، که در واقع نوعی عدول و هایی از ناحیه) علت 3

  نمایاند؛تخلف از وظیفه را در این قشر می
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ها که اشراف و اطلاعی بر فرزندان و از ي خانوادههایی از ناحیه) علت 4
  مواجهه با آنان ندارند؛ي هاي انحرافی و نحوهنحله

ي گردد، نظیر حجم آیندههاي اهریمنی می) عللی که مربوط به قدرت 5
هاي مادي و غیرمادي در این زمینه. بدین جهت، این گذاريتبلیغات و سرمایه

آوریم که در نظام دینی اسلامی آور را هم به دست میي مهم و تکلیفنتیجه
ها و کلیت نظام هاي علمیه، خانوادهشی، حوزههاي تربیتی و آموزمسؤولان نظام

  اند جلوي این خطر برباد دهنده را بگیرند.اجتماعی مکلف

  نوشتپی
ي پرستش مهر (میترا) ایزد ایران ) مهرپرستی آیینی رازآمیز بوده که بر پایه 1

باستان و خداي خورشید، عدالت، پیمان و جنگ، در دوران پیش از آیین 
  شده است. زرتشت بنا نهاده

  منابع و مآخذ
  قرآن کریم.  •
، هاي سریانی در زبان فارسیواژهپژوهش)، 1369( اخوان زنجانی، جلیل)  1

  جا.تهران، بی
، زیر نظر دکتر محمد معین، تهران، دانشگاه لغتنامه)، 1341) دهخدا، علی اکبر ( 2

  تهران، افست گلشن.
منظم شافعی اشعري، قاهره، ، الملل و النحل)، 1964( شهرستانی، عبدالکریم)  3

  .چاپ سنگی مصر
، پرستی در ایرانهاي شیطانگیري گروهي شکلنحوه)، 389) رنجبران، داوود ( 4

  تهران، ساحل اندیشه.
  .آفتاب توس، پرستیشیطان )،1389( امین خندقی، جواد)  5
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، تهران، انتشارات  5، جلد فروع کافی)، 362) کلینی، محمد بن یعقوب ( 6
  ارزمی.خو

، هاي اسـلامی در یکصـد سـال اخیـر    نهضت)، 1368( مطهري، مرتضی)  7
  .تهران، انتشارات صدرا

  .تهران، انتشارات صدرا، وحی و نبوت )،1389( مطهري، مرتضی)  8
  .تهران، انتشارات صدرا، تعلیم و تربیت در اسلام )،1388( ) مطهري، مرتضی 9

، تهران، نشر به تربیت نمادین دینیرویکردي )، 1384) کریمی، عبدالعظیم ( 10
  الغدیر.

  .جادفتر دهم، بی، مثنوي معنوي )،1362( الدین محمد بلخیمولوي، جلال)  11
ي ترجمـه ، شناسی نابهنجار و زندگی نـوین روان)، 1998( کلمن، جیمز)  12

  .دکتر کیانوش هاشمیان، تهران، انتشارات ققنوس
، بیروت، دار احیـاء   10، جلد رالانواربحاق)، 1403) مجلسی، محمد باقر ( 13

  التراث العربی.
، بیـروت، مؤسسـۀ    25جلـد  ، بحـارالانوار )، 1987( مجلسی، محمد باقر)  14

  .الوفاء
ي نشر ، تهران، مؤسسه 9جلد ، صحیفه نور )،1378( ) امام خمینی، روح االله 15

  .و تنظیم آثار امام خمینی
دفتـر نشـر فرهنـگ    ، شناسی نوجواناننروا )،1386( ) بیابانگرد، اسماعیل 16

  .اسلامی
ــانجی، علــی ( 17 ــد مکاتیــب الرســولق)، 1421) احمــدي می ــم،  1، جل ، ق

  دارالحدیث.
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  1392بهار )، 96پیاپی ( ي اولشماره هم،نوزدسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

  
  موجز المقالات

  مکونات اخلاق المجتمع من وجهۀ نظر
  ;و الشهید المطهري ;یئباالعلامۀ الطباط

  سید مهدي سلطانی رنانی *
المجتمع الاسلامی، مجتمع ذا قیم عجنت فیه السعادة الفردیۀ و الاجتماعیۀ و فی 
هذا المجتمع تولدت علاقۀ قویۀ غیرقابلۀ للانفصال بین المسؤولیات الاجتماعیۀ و 

ق الاجتماعیۀ الایمان الاسلامی، و النعصر الاساسی لذلک یعود الی وجود الاخلا
المستندة علی اسس محکمۀ انموذجیۀ، اذ ان الاخلاق بالملکات النفسیۀ و تزکیه و 
نقاء النفس، و کذلک وجود علاقۀ قویۀ بین العلاقات الاجتماعیۀ للانسان باعثۀ 
الی التعایش السلیمی و التعامل الیقظ العلمی الباطنی و بهذا النحو الالتفات الی 

للاخلاق الاجتماعیۀ بمثابۀ قواعد قیم اخلاق و مجتمع متخلق المکونات المطلوبۀ 
  باخلاق مثالیۀ، و هی عامل تنظیم صحیح للجنس الواحد و للروابط بینهم.

من بین الفضلاء الذین یعد مذهبهم  ;و الشهید المطهري ;ان العلامۀ الطباطبائی
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ع. سعی الکاتب الفکري و نظریاتهم الاخلاقیۀ مبینۀ لجمیع مکونات المرادة للمجتم
فی هذه المقالۀ للتحقیق فی اهم المکونات و فی رأي هذان الفاضلان تم توضیح 

  المقال باختصار للقاري.
، ;، الشهید المطهري;الاخلاق الاجتماعیۀ، العلامۀ الطباطبائی سیۀ:سات الاکلماال

  . مکونات اخلاق المجتمع

  اضرار السلوك الاخلاقیۀ فی مدن اسلامیۀ التکوین

  حمد حسین بجوهندهم *
الضعف و الاضرار المختلفۀ فی المجتمع من الناحیۀ الاخلاقیۀ و ذلک معرفۀ نقاط 

لازالۀ مشکلۀ او اصلاح خلل هو نوع من انواع التغییر الضمنی. هذا التغییر 
الموجود من الاصل و التغییر الذي لابد من وقوقه ثانیۀ حتی اعادة الحیاة للخصلۀ 

الکاتب فی هذه المقالۀ یدور حول هذا التغییر و قسم مقالته الاولی، کل ما بحثه 
الی ثلاثۀ اقسام هی: المفاهیم و العمومیۀ، النواة الاحلیۀ لبحث الاضرار، بیان الطرق 

  .المتعلقۀ بها
  اسلوب البحث تحقیق وصیفی فی منبع مسیري و بسبک مکتبۀ بدرشیف.

مۀ علی اساسها، هی عبارة عن الفرضیۀ قبل التحقیق حیث ان مسألۀ التحقیق استقا
الثورة الاسلامیۀ الکبري السیاسیۀ و نتصار لمجتمع الاسلامی الایرانی بعد اانّ ا

الاجتماعیۀ واجه تغییراً فی السنین العشرة الماضیۀ موجب الی حصول تحول فی 
الحیاة الاجتماعیۀ. و هذا موجب الی مواجهۀ االاخطار و التهدیات و استمرار ذلک 

  مخفیۀ.باشکال 
علی الرغم من کون هذه المقالۀ مختصرة للغایۀ و لا تفی بالمطلوب الا انها بمثابۀ 
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  اعلام خطر للمؤسسات التحقیقیۀ الاسلامیۀ لتقوم بعمل مؤثر و لازم.
الاضرار التربویۀ، المعنویۀ، مکارم الاخلاق، التحول و التغییر  سیۀ:ساالا کلماتلا

  . الاجتماعی

  وي و الاجتماعی للدین الاسلامیالحاصل العملی الترب

  علی بجوهنده / خدیجۀ دروکر *
من ان لعلم النفس جذور موجودة فی اراء المتألهین و فلاسفۀ الدین، علی الرغم 

اما لهذا التخصص العلمی الحدیث، کسائر الفروع للعلوم الاجتماعیۀ الاخري، ففی 
علی نفسه و مشغول فی  القرن الماضی کان بینه و بین الدین بون شامع، و منطوي

اعقد امور الوجود مثل الروح البشریۀ. فی هذه المقالۀ ضمن الاشارة الی هذا 
الفصل، تطرق کاتبا المقال الی ذکر تاریخ مطالعات نظریۀ فی الاوساط العلمیۀ 

الدینیۀ، ثم بعض هذه المطالعات العلمیۀ تم بیانها من خلال التربویۀ و الاجتماعیۀ 
  یۀ کتائییه لها.الشواهد التجرب

کما ان کاتبا المقال تطرقاً لاول مرة لی مفهومٍ جدید هو مفهوم منبع سیطرة راتل و 
  اضافاه علی انه منبع الهی مورد حاجۀ التحقیقات النظریۀ و العلمیۀ اکثر.

فی نهایۀ المقال اشار الکاتبان الی حاجۀ المجتمع الاسلامی المبرمۀ لعلم النفس، 
  حات فی هذا الوسط.کما اقترحوا مقتر

دین الاسلام، الالهیات، سعادة البشر، عمل الدین، التربیۀ  سیۀ:ساات الاکلمال
  .الدینیۀ
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  اثر الاخلاق العملیۀ فی سلامۀ الروابط الاجتماعیۀ

  رضا وطن دوست *
من بین الامور المقلقۀ للبشر فی الحکومات بالاخص فی النظام الاسلامی، کیفیۀ 

لعالمین فی جمیع المشاغل و الحرف، یستطیع من خلالها ایجاد اوساط مناسبۀ ل
البشر الاحساس بالمسؤولیۀ و التعهد الکامل للامور الاجتماعیۀ و العملیۀ، مطابقۀ 
للاصول الاخلاقیۀ الحاکمۀ علی العمل و الحرفۀ. یتحدث هذا التحقیق عن تأثیر 

ۀ الاخلاق فی و یبین اهمیاخلاق الحرف فی الثقافۀ و العلاقات الاجتماعیۀ، 
اوساط العمل الاسلام فی النظام الاداري للتوضیح بوسعۀ الاخلاق و مسؤولیتها ثم 
بیان نماذج من تأثیر تلک العوامل علی سلامۀ العلاقات الاجتماعیۀ، و ینهی بذلک 

  بحثه.
  .الاسلامیۀ معتجمالالمال، ، بیتالعاملین، العملیۀ الاخلاق سیۀ:ساات الاکلمال

  ۀ الاخلاق الدینیۀ مع اصولتعامل و تبعی
  و قواعد الاخلاق الرفیعۀ

  محمود اصغري *
تسعی المجتمعات المترقیۀ ان ترتقی بقولبۀ القیم الاخلاقیۀ المشترکۀ فی حدود 
الاوساط المحلیۀ و المنطقۀ و الی ابعد من ذلک تحاول ان ترقی القیم الاخلاقیۀ 

  لصخب الاجتماعی.المشترکۀ لتقف امام التغییرات و الانحرافات و ا
فی المفاهیم الدینیۀ ینظر الی الحیاة الاجتماعیۀ، الاسس و الاصول للقیم الاخلاقیۀ 
و لسهولۀ العلاقات الاجتماعیۀ سواء الوطنیۀ منها او اوسع من ذلک یدور ذلک فی 
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  ثلاثۀ محاور:
  ) تکریم الانسان؛ 1
  ) مرکزیۀ الحق؛ 2
  ) العدالۀ فی الحقوق. 3

المقالۀ علی اساس العمل بهذه الاصول الثلاثۀ حتی یمکن فرضیتنا فی هذه 
للمجتمعات الوصول الی الاصول المشترکۀ فی التعامل الداخلی و الخارجی و فی 

  النهایۀ ایصال الضوضاء و الصخب الاجتماعی الی اقل حد ممکن.
ة و اذ انه فی الحقیقۀ ان کل هذه القیم الاخلاقیۀ العامۀ و المشترکۀ مرافقۀ للشهاد

  الیقظه کانت و تکون.
  سیطرق هذا البحث لاثبات هذه الفرضیۀ الی فصلین کاملین.

المکارم، الاخلاق، الاصول، محوریۀ الحق، تکریم الانسان،  سیۀ:سات الاکلماال
  .الحیاة الاجتماعیۀ

  الاخلاق السیاسیۀ و التوازن الاجتماعی

  سید مجید ظهیري *
الوصایا المعمولۀ عن الحزب، علی لسان  أشیر فی هذه المقالۀ الی التعاریف و

الساسۀ المنظرین، کما سعی الکاتب فی هذه المقالۀ الی مطابقۀ الوجوده المشترکۀ 
بین هذه التعاریف مع تلک الموجودة فی الاطار العقائدي و الاخلاقی السیاسی 

  للاسلام.
 ثم یتم بعد ذلک فی بحث تطبیقی تشخیصی، مغنی و لمکانۀ و خصوصیات عمل

  الاحزاب و التجمعات السیاسیۀ فی المجتمع الاسلام.
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فی استمرار المقالۀ أشیر اجمالاً الی بعض الخصوصیات العقائدیۀ و الاخلاقیۀ 
للمجتمع الاسلامی، کما تطرق، الکاتب الی ذکر الضروریات و غیرها و الالتزامات 

  للاحزاب السیاسیۀ فی هذا المجال.
الی الاسالیب السیاسیۀ المطلوبۀ و اثر الاحزاب فی  و تشیر المقالۀ فی ثلاثۀ محاور

  التوسعۀ و ترسیخها و دار ذلک فی ثلاثۀ محاور مهمۀ هی.
  ) المشارکۀ السیاسیۀ؛ 1
  ) المجتمع السیاسی؛ 2
  ) الانسجام و الاتحاد الوطنی. 3

فی المحور الاول تم التأکید علی مسألۀ مهمۀ و هی المشارکۀ السیاسیۀ علی أنها 
ل للمسلک السیاسی المراد فی المجتمع الدینی، الی درجۀ ان تسطب هذا أهم اص

الاصل دینی (المشارکۀ الجماعیۀ السیاسیۀ) عدم الوصول الی تحقق بقیۀ المسالک 
  السیاسیۀ المطلوبۀ و هکذا بقیۀ الاداب السیاسیۀ المتعلقۀ بتحقق هذا الاصل.

الاحزاب و التجمعات  ان احدي اهم وسائل التوسعۀ هذا النوع من المشارکۀ
  السیاسیۀ.

یعتقد الکاتب ان الانموذج السلوکی المراد فی نطاق مبحث المشارکۀ السیاسیۀ 
  یحتاج الی وجود الخصوصیات التالیۀ:

  ) النظر الی العمل السیاسی و الاجتماعی بمثابۀ تکلیف دینی؛ 1
  ) القیام بالعمل السیاسی و الاجتماعی بمثابۀ العبادة؛ 2
یۀ الحق و الحذر من التعصب فی تشخیص مصادیق الجدل السیاسی و ) مرکز 3

  الاجتماعی الصحیح؛
) السعی و المثابرة فی اتساع الاثار للاعمال السیاسیۀ کما تمت الاشارة الی  4

مسألۀ عدم الاهتمام السیاسی، التی تعد احدي اهم الامراض فی المجتمعات 
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مج

الاحزاب لهذا المرض علی ان  السیاسیۀ، کما عرف الکاتب موضوع مواجهۀ
  المواجهۀ احدي اهم الاعمال التطبیقیۀ الحزبیۀ السیاسیۀ.

فی قسم اخر من المقالۀ تحدث الکاتب عن المجتمع السیاسی و عمل الاحزاب فی 
هذا المجال، و علی اساس هذا عرف المجتمع السیاسی علی انهّ مسیر تعلیمی، 

علی مساعدة استقرار نظام سیاسی، یعمل علی طرد الصخب و الضوضاء و یعمل 
  من جیلٍ الی جیلٍ اخر.

و علی هذا الاساس المجتمع السیاسی حزبی و بانی لعناصر فعالین فی المجتمع 
السیاسی، و من اهم عناصر المجتمع السیاسی الحزبی التنظر السیاسی الشفهی و 

  التحریري و یکون عنصراً مؤثراً و فعالاً فی المجتمع السیاسی.
الحزب، السلوك السیاسی، المشارکۀ السیاسیۀ، المجتمع  سیۀ:سات الالماکلا

س، الثقافۀ السیاسیۀ، الاتحاد الوطنی، ادارة الخلاف. یس الم  

  اسباب الانعطاف للنقاط الانحرافیۀ

  علی اکبر نوائی *
فی السنین العشر الاواخر شهد العالم نمواً فی النقاط الانحرافیۀ عن المسیر 

  لم یستثنی العالم الاسلامی من ذلک. الصحیح و 
و مما یؤسف له ملاحظۀ نمو الانحراف فی العالم الاسلامی الذي یزهو بوجود 

البیت العدید من العلماء و الفضلاء و هکذا ایران علی رغم من وجود مذهب اهل
  المترقی.

  ۀ؟ما هی اسباب هذه الانحرافات او الانعطافات و نتائجها العقائدیه و الاخلاقی
تم فی هذه المقالۀ دراسۀ ماهیۀ و علل هذه الانعطافات و نتائجها، و انتهی المقال 
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  ترکیز علی خمس عللٍ هی:لل
  ) العلل المتعلقۀ بمروجی الانحرافات؛ 1
  ) العلل المرتبطۀ بالمجتمعات الانسانیۀ؛ 2
وجی الشریعۀ الالهیۀ؛ 3 رَ من جانب م (  
  ) الجانب العائلی؛ 4
  تعمار العالمی.) جانب الاس 5
ر، الحریۀ النحلۀ، الانحراف، الاقتدار، الاباحیۀ، السطحیۀ، التحج سیۀ:سات الاکلمالا

  المطلقۀ، العلم الحدیث.


