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  تی باشد، یا قبلاً در نشریۀ دیگري چاپ شده و یا براي نشریۀ دیگري ارسال شده باشد.. مقالات ارسالی نباید اینترن1
  . رعایت دستور خط فارسی مصوب فرهنگستان زبان و ادبیات فارسی الزامی است.2
  د.باشتر نبیشاي) کلمه 250 ۀتایپ شده (صفح ۀصفح 25حجم مقاله از  .3
  هاي اجتماعی اسلامی محفوظ است.پژوهش فصلنامۀحق رد یا قبول و ویراستاري مقالات براي  .4
  گر دیدگاه خود اوست.آن و صرفاً بیان ةنویسند ةمسؤولیت مطالب هر مقاله به عهد .5
هاي اجتماعی اسلامی محفوظ خواهد بود و هرگونه چاپ و تکثیر منـوط  پژوهش فصلنامۀحق چاپ مقاله پس از پذیرش براي  .6

  شد.باکتبی سردبیر می ةبه اجاز
اي جداگانه حاوي تقاضـاي بررسـی،   جهت تسریع در امر بررسی مقالات ضروري است که نویسندگان محترم همراه مقاله نامه .7

  تلفن و پست الکترونیکی خود ارسال نمایند. ةپستی، شمار ۀنام و نام خانوادگی، نشان
  هنما باشد.و مطابق با معیارهاي مندرج در این را word ۀمقاله باید تحت برنام .8
  هاي زیر باشد:مقالات ارسالی، از حیث ساختار لازم است مشتمل بر بخش .9

  انگلیسی آن به همین مقدار. ةواژه و چکید 250فارسی: حداکثر مشتمل بر  ةالف ـ چکید
  واژه. 10ب ـ واژگان کلیدي و معادل انگلیسی آنها حداکثر 

  گیري.ج ـ مقدمه و نتیجه
، در انتهـاي  »هـا نوشتپی«ات بیشتر، از جمله معادل خارجی اسامی و اصطلاحات مهم یا مهجور، با عنوان ها: توضیحنوشتد ـ پی 

  مقاله آورده شود.
  بندي زیر آورده شود.هـ ـ کتابنامه: فهرست الفبایی منابع فارسی و غیر فارسی در پایان مقاله، به طور جداگانه و با رعایت قالب

  جلد. ةچاپ، شمار ةؤلف (تاریخ چاپ)، نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار، نام ناشر، شمارم ، نامکتاب: نام خانوادگی
  انتشارات خوارزمی ،منوچهر بزرگمهر، تهران ۀ)، ویتگنشتاین، ترجم1351مثال: هارت ناك، یوستوس (

Nozick, Robert (1981), philosophical Explanation, Oxford University Press. 

  نشریه. ة، نام نشریه، شمار»عنوان مقاله«خانوادگی مؤلف، نام مؤلف (سال انتشار)،  مقاله: نام
  . 1حکمت، ش  ۀ، نام»تطبیقی، مفهوم و قلمرو آن ۀفلسف«)، 1382مثال: علیزاده، بیوك (

پرانتز، به صـورت  ارجاع داخل متن: براي ارجاع دادن به منابع و مآخذ در متن مقاله، مشخصات منبع و مأخذ، در درون  ةنحو .10
  زیر، آورده شود:

  الف ـ منابع فارسی: (نام خانوادگی مؤلف، سال نشر، صفحه).
  )95، 1361مثال: (مطهري، 

  ب ـ منابع لاتین: (صفحه، سال نشر، نام خانودگی مؤلف).
  (Plantinga, 1998, 71)مثال: 

ذکر حروف الفبا پـس از سـال انتشـار از یکـدیگر متمـایز       اگر از یک نویسنده، در یک سال، بیش از یک اثر انتشار یافته باشد، با
  شوند.

  گیرد.انجام می www.razavi.ac.ir. ارسال و دریافت مقالات صرفاً از طریق سامانۀ مدیریت نشریات به نشانی 11
  پذیر است.امکان ISS@razavi.ac.ir. ارتباط با مدیریت مجله از طریق رایانامه 12
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  1394 زمستان)، 107پیاپی ( مچهار ةشمارم، و یک بیستهاي اجتماعی اسلامی، سال پژوهش

 

  ∗شناسی مدیریت فرهنگی از منظر قرآن کریمآسیب

  1االله فیروزينعمت *
  2فرعباس معین *             

  چکیده
تـوان از  نمـی و آن را  اسـت  زنـدگی  ةشـیو  و رسـم  و اهر ،حقیقت در ،فرهنگ

کرد. حیات و شکوفایی یک ملت در گرو فرهنگـی پویـا و    زندگی انسان جدا
مین و أعلـم و اقتصـاد، پـول و ثـروت و منـابع زیرزمینـی بـراي ت ـ        بالنده اسـت. 
عوامـل  ضـعف   بلکـه ایـن   ،صـرف نیسـت   ةبشریت تعیـین کننـد   ةتضمین آیند

  بوده است. هاتمدنسقوط و زوال  سبب است که همواره یفرهنگ
را  ملـت  یـک  شناسی صـحیح آن، و آسیب فرهنگی جریان به لازم اهتمام عدم

ریـزي بـراي   دهـد. لـزوم برنامـه   سوق مـی  نابوديفرسوده و در نهایت به سوي 
 مـدیریت  ضرروتي دینی، باورها از پاسداري و فرهنگی مرزهاي از محافظت
این جستار در پی . ددهشان مین راهاي قرآنی زه، مبتنی بر آموفرهنگی مداکار

یعنی شناخت  ،مدیریت فرهنگی ةیکی از موضوعات مهم حوزکه به آن است 
  .بپردازدها و همچنین کمبودها آسیب
یندها، درصـدد شناسـایی   اشناسی، رهیافتی است که با نگاهی دقیق به فر آسیب

هـا گـاهی بـا     ت آسـیب پردازد. شناخ ها میمشکلات است و به کشف راه حل
                                                        

  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  08/03/1393تاریخ دریافت:  ∗
  farhangenab@yahoo.com                             دانشگاه قم        . دانشجوي دکتراي علوم قرآنی و حدیث1
  د ساريدانشگاه پیام نور ـ واح ارشد فقه و مبانی حقوق اسلامی . کارشناس2
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گـردد و گـاه در مسـیر     تدبر و تعقل و تحلیل و آموختن از دیگران حاصل مـی 
  آید. آن حوادث به دست می ۀمواجهه و تجرب

هـا و موانـع   تـوان گفـت: برخـی آسـیب    بنـدي کلـی مـی   در یک نگاه و تقسیم
آسـیب بیرونـی   انـد.  و برخی دیگر درونـی هستند هاي بیرونی فرهنگی، آسیب

  هـاي فرهنگـی  هـا بـه ارزش  اساسـاً مـانع روي آوردن انسـان   واملی کـه  ع ـ یعنی
هاي یعنی عواملی که موجب تضعیف عقاید و ارزشآسیب درونی  وشوند می

تـر و  هاي درونی براي فرهنگ یک جامعه خطرنـاك آسیبشوند. فرهنگی می
  ترند.سهمگین

  ودها.شناسی، کمب، آسیبفرهنگی قرآن، فرهنگ، مدیریت :گان کلیديواژ

  مقدمه
از آن زمان که زندگی بشر بر روي زمین به صورت جمعی آغاز شد بـا فرهنـگ   

تـوان از فرهنـگ   بوده و فعالیت فرهنگی داشته است. اساساً زندگی انسان را نمـی 
جدا کرد، زیرا فرهنگ همچون تار و پـود در تمـام اجـزاء جامعـه جریـان دارد و      

  اي جسم آدمی است.نقش آن براي یک جامعه، به مثابه روح بر
شود، نـوعی  تعبیر می» هدایت«جریان فرهنگی در حوزة اسلامی، که از آن به 

بخشـد.  احیاي فرد و جامعه است؛ چرا که فرد را از ضلالت و گمراهی نجات مـی 
ها را بسیار بـالا بـه   همین جهت، قرآن و روایات اجر و پاداش این گونه فعالیتبه 

توان سراغ گرفت که در اهمیـت  حب نظري را میتر صاکشند. لذا کمتصویر می
آیـا  «اي این اسـت کـه   هاي فرهنگی تردید کند. اما پرسش پایهفرهنگ و فعالیت

هاي جامعه است یا از آنجا فرهنگ نیازمند مدیریتی متمایز از مدیریت سایر بخش
کــه فرهنــگ در همــۀ اجــزاء جامعــه جریــان دارد، امــري در عــرض و متمــایز از  

اي اقتصادي، اجتماعی، سیاسی، نظامی و... نیست، بلکـه عـین آنهاسـت،    هفعالیت
هاي اجتماعی وظایف خـویش را بـه خـوبی انجـام دهنـد و      اگر هر یک از بخش

هـاي اقتصـادي، سیاسـی آموزشـی و... کارامـد      ها در هـر یـک از حـوزه   مدیریت
اهم مندي فرهنگ آن جامعه و تعـالی آن را فـر  باشند، در حقیقت موجبات سامان

  اند و دیگر نیازي به مدیریتی جداگانه براي فرهنگ نیست.کرده
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رسد عدم درك معنا، مفهوم، جایگـاه، نقـش و کارکردهـاي بسـیار     به نظر می
دهی مهم فرهنگ در گذشته سبب شده است که برخی اهتمام لازم را براي سامان

ند. بـاور بـه   امور فرهنگی قایل نباشند و ضرورتی براي طرح مدیریت فرهنگی نیاب
همگانی بودن فرهنگ و لزوم مشارکت مؤثر مخاطبان، محافظت قـوي و مـؤثر از   

ها و سنن اسلامی و ملـی در برابـر   مرزهاي فرهنگی و پاسداري از باورها و ارزش
ریزي شدة بیگانگان، تضمین شکوفایی صحیح استعدادها و تهاجم فرهنگی برنامه

شناسـی آن  ورت مدیریت قوي و آسیبگیري از انحرافات فرهنگی و... ضرپیش
ــی     ــان م ــطوح فرهنگــی نش ــۀ س ــی صــحیح و   را در هم ــدیریت فرهنگ   دهــد. م

تواند اثربخشی این شناسی دقیق در همۀ اجزاء جریان فرهنگی است که میآسیب
ها را تضمین کند. به ویژه این که عرصـۀ فرهنگـی عرصـۀ آزمـون و     گونه فعالیت

اشتباه در عرصۀ فرهنگ به آسانی قابل جبران خطا نبوده و پیامدهاي سوء حرکت 
  نیست.

در این شرایط، مدیران و رهبرانی که این واقعیـت را بـه خـوبی درك کننـد،     
ها رفتار داخلی مسائل را جدي بگیرند و ساز و کار مناسب را جهت تغییر سیاست

 ها و تهدیدها را تبـدیل و خارجی خود به کار گیرند، قادر خواهند بود که چالش
هـاي فرسـوده، مشـروعیت، حقانیـت و     به فرصت کنند و با اصلاح مسـتمر بخـش  

هـا  ها، تهدیدها و چـالش نشد و آسیبتوانایی خود را حفظ کنند. ولی اگر چنین 
به خوبی شناسایی نگردید و براي مدیریت و کنترل آنهـا اقـدام مناسـب صـورت     

گردنـد و مکاتـب از   ها به تهدید و تهدیدها به آسیب تبدیل مـی چالش نپذیرفت،
ظَهرَ الفَْساد (کنـد:  شوند و این آیۀ الهی جلوه پیدا میدرون فرسوده و شکسته می

  ).41(روم/ )یدي النَّاسِو الْبحرِ بمِا کَسبت أ فی الْبرِّ
ه بـه  مراجع ـ ضـرورت  ،ین ـید يباورها با ینید ۀجامع در فرهنگ قیعم ارتباط

  ی و شناســایی دقیــقفرهنگــ تیریمــد يکارهــاراه و یمبــان افــتیدر يبــرا رآنقــ
 بـر  جسـتار  نیا دربنابر این، . نمایاندضروري می موانع آن راها و ، چالشهاآسیب
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 ،یفرهنگ تیریمد نیادیبن مباحث از یکی یبررسفراخور مجال و توان، به  به میآن
؛ با این هدف که بتـوانیم نگـاهی   میبپرداز شناسی و کمبودشناسی آنیعنی آسیب
  ارائه دهیم.به مخاطب مد ادقیق و کار

 شناسانچیستی فرهنگ از نظر واژه
دانـش و   به معنـاي ادب، تربیـت، علـم و    ،شناسان فارسی زبانفرهنگ از نظر واژه

؛ معـادل فـرهنج بـه معنـاي دانـش،      )8352 ،1379 معین،( آداب و رسوم ۀمجموع
و  769 ،1374 ،عمیـد ( علمی و ادبی یـک قـوم یـا ملـت     ادب، علم، معرفت، آثار

نهـاد آن را ثقافـه بـه معنـاي      شناسان تازي، برابـر واژه .است )227 ،1375 دهخدا،
) (ماهر و حاذق شد آن ثقف یثقف ۀدانند که ریشمهارت، زیرکی و تیزهوشی می

 ،ق1408 ابن منظـور، ( باشدمی (آن چیز را آموخت و درك کرد) و ثقف الشیء
19.(  

بـه معنـاي    (culture) مشـتق از فعـل لاتـین   فرهنـگ   ۀدر مغرب زمین نیز کلم
البته در معانی کشت و زراعت نیز به کار برده شـده  . پرورش، تربیت و رشد است

شک آن هم به نوعی پرورانـدن محسـوب   ؛ که بی)345 ،1381 شناس،حق(است 
  شود.می

  فرهنگ در اصطلاح 
رسـد. بـا   بـه صـدها مـورد مـی    شده است کـه   ارائهبراي فرهنگ تعاریف فراوانی 

آیـد کـه فرهنـگ عبـارت اسـت از      نگاهی اجمالی به این تعاریف، چنـین بـر مـی   
ع ماو) که ج31، 1388(نائینی،  ها و باورهاینئاي از آداب، رسوم، سنن، آمجموعه

 کننـد گیرند و با آن زنـدگی مـی  کوچک یا بزرگ در زندگی روزمره به کار می
اراي چهـار عنصـر واقعـی و غیـر     به عبارت دیگر فرهنگ د .)19، 1387(ولایتی، 

کـه   ،)29، 1386پـور،  (حسـن  ها، هنجارهـا و نمادهاسـت  قابل تغییر عقاید، ارزش
  .)18، 1388پور، (بهجتکند زندگی یک ملت را تعیین و تبیین می ةشیو
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  هاي فرهنگ در قرآن کریم جلوه
جـود  اي و در قـرآن چنـین واژه   .اسـت  »الثقافه« فرهنگ در زبان عربی ةمعادل واژ

فرهنـگ وجـود دارد.    ةی آیات قرآن مفـاهیمی نزدیـک بـه واژ   برخندارد، اما در 
کـدام   که هـر  ،مفاهیمی مانند ملت، سنت، امت، دین، خلق، شاکله، لسان قوم و...

بیشـتر  » ملت«به عنوان نمونه واژة  گر عنصري از عناصر متعدد فرهنگ هستند.بیان
کـن اسـت ترکیبـی از باورهـا و     ناظر به بعد اعتقادي یـک فرهنـگ اسـت کـه مم    

را هاي درست و پسندیده یا خرافی و غلط باشد. خداوند متعـال مسـلمانان   اندیشه
و نیـز   )78/(حـج  )بِیکُم إِبرَاهیمملَّۀَ أ(خوانـد:   میفرا 7ابراهیم به تبعیت از ملت

شــود کـه یهودیـان و مســیحیان از تـو راضــی     متـذکر مـی  در سـورة مبارکـۀ بقــره   
و لنَ تَرْضىَ عنک الْیهـود و لاَ  (گر آن که از ملت آنان پیروي کنـی؛  شوند م نمی

ملَّتَهم تَّى تَتَّبِعى حار120/(بقره )النَّص(.  
هـا و راه   فکري، خواسته ۀرا در این آیات به معانی مذهب، نحل» ملت«مفسران 

 ةسـور  کـه در  انـد. چنـان   و رسمی که در بین یک قوم معمول است تفسـیر کـرده  
ما قطعاً بر خداي «فرمودند:  خطاب به قوم خود می :خوانیم پیامبران اعراف می

بنـابر ایـن   ). 89/(اعـراف  »اخل گردیمد که در ملت شما چنان ،ایم خود افترا بسته
دادن آن در بند بوده و حاضر بـه از دسـت    ن پايتوان گفت آنچه مشرکان بدا می

اي از اعتقـادات، آداب و رسـوم و در    جموعهچیزي جز م ،اند مقابل پیامبران نبوده
سخن بـه  » ملت«که از آنها با تعبیر است، بر شرك نبوده فرهنگ مبتنی یک کلام 
  است. میان رفته

بعد عملی و رفتاري فرهنگ یک جامعـه اسـت.    ةدهندبیشتر نشان »سنت« ةواژ
مـا بـا آن   ا ،فرهنـگ انطبـاق نـدارد    ةاز نظر معنا کـاملاً بـر واژ  » سنت« ةاگرچه واژ

بیگانه نیست، زیرا آداب و رسوم و سـنن اجتمـاعی در هـر جامعـه بخـش مهـم و       
دهد. قرآن کریم در آیات بسیاري، آداب  اصلی فرهنگ آن جامعه را تشکیل می

قَد خَلَت مْن قَبلکُم سننَ ٌفَسـیرُوا  (و رسوم گذشتگان را یادآوري فرموده اسـت:  
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)؛ پـیش از شـما،   137/(آل عمـران  )ان عـقَبۀ المْکَذّبِینَفی الارْض ِفَانظُرُوا کَیف کَ
هـایی  هایی وجود داشت و هر قوم، طبـق اعمـال و صـفات خـود، سرنوشـت     سنت

پس بر روي زمین، گردش کنیـد و ببینیـد    ،داشتند که شما نیز همانند آن را دارید
  یب کنندگان (آیات خدا) چگونه بود.سرانجام کار تکذ

لق«ة واژ مـروت و دیـن، در دو آیـه آمـده اسـت:      معنـاي عـادت، طبـع،     به »خُ
 و(: 9وصف رسول گرامی اسـلام ، که در »ن و القلم«نخست در سورة مبارکۀ 

 9به معناي خلق و خوي پیامبر اکرم» خلق«که  ،)4/قلم( ) خُلُقٍ عظیمٍ  إِنَّک لَعلىَ
کـه   ،)137/(شـعراء  )لـینَ وإنِْ هذآَ إِلا خُلُـقُ الأ (شـعراء:  است و دیگر در سورة 

(طبرسـی،  انـد   معناي راه و رسـم بیـان کـرده    را در این آیه به» خلق« ةمفسران واژ
ناظر بر اخلاقیات و رسومی اسـت کـه   » خلق« ۀبه این ترتیب کلم .)7/422، 1432

  شود. بیشتر در فرهنگ یک جامعه متجلی می
آن بـه هویـت و   تـوان از   نیز اشاره بـه موضـوعی دارد کـه مـی     »شاکله«واژة 

هـدي  علی شاکلَته فَـرَبکُم أعلَـم بمِـنْ هـو أ     قُلْ کُلٌّ یعملُ( شخصیت تعبیر کرد:
حسب ذات و طبیعت خود، عملـی انجـام    )؛ بگو که هرکس بر84/إسراء( )سبِیلاً

تـر اسـت.    که راه هدایت یافته، از همه کس آگـاه  خواهد داد و خداي شما بر آن
شـاکله را بـه روحـی کـه در بـدن سـاري اسـت و در اعضـا و          ;باییطباط علامه

کنـد کـه در ایـن آیـۀ      یابد، تشبیه کرده و بیان مـی  جوارح و اعمال انسان تمَثُّل می
به این معنا که عمل انسان مناسب  ،کریمه، عمل انسان مترتِّب بر شاکله شده است

گیـرد و   جود او ریشـه مـی  هاي درونی انسان، از و ست. داراییا و موافق شاکلۀ او
چون وجود انسان، هم جنبۀ مادي و خاکی دارد و هم جنبۀ فطري و الهـی، انسـان   

دیگر، انسان،  عبارت  به  .)13/261، ق1417(طباطبایی،  دو ویژگی است داراي هر
را دارد و هـم قابلیـت    (فرهنـگ نادرسـت)   هم قابلیت گـرایش بـه شـاکلۀ مـادي    

  .گ صحیح)گرایش به شاکلۀ معنوي (فرهن
رسلْنَا من رسول و مآ أ( :ارتباط به فرهنگ باشدتواند بینیز نمی »:لسان قوم«
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مینِّ َلَهبیه لمانِ قَوسکـه بـا    )؛ ما پیامبران را نفرستادیم مگـر ایـن  4/(ابراهیم )إلآِ بِل
لغـت  در این آیۀ شریفه، تنها » لسان قوم«مراد از زبان قوم خودشان سخن بگویند. 

هـاي فرهنگـی جـدا    ویژگی توان اززیرا خود زبان را نیز نمیو زبان مردم نیست، 
به عنوان فرهنـگ جاهلیـت   » حکم الجاهلیه«کرد. قرآن کریم همچنین از عبارت 

اهلیۀ یِبغُـون َو مـن   فَحکْم َالْجــَ أ( یاد کرده و آن را مورد انتقاد قرار داده اسـت؛ 
جوینـد؟  )؛ آیا حکم جاهلیت را می50/(مائده )ما لقَّوم یٍوقنُونَ حِکْأحسن مُن االله

  براي گروهی که باور دارند، حکم چه کسی از حکم خدا بهتر است؟

  فرهنگ معیار از منظر قرآن کریم
فرهنگ  ۀترین بیان قرآن کریم در مقولترین، زیباترین و جامعرسد مهمبه نظر می

نْ عملَ صـلحاً  م( باشد؛» حیات طیبه« ةکلید واژ هاي آن،با تمام وجوه و شاخص
أ  و هو مؤمْنٌ فَلَنُحیِینَّه حُیوةً طَیبۀً و  نثىَاُو من ذَکَرٍ أ زیِنَّهم أجـرَهم بِ ـا   لَنَجـنِ مسح

هر کس از مرد یا زن کـه مـؤمن باشـد و کـار شایسـته       )؛97/(نحل )یعملُونَ کَانُواْ
داریم و قطعاً مزدشـان را بـر    اش مى اى زنده اً به زندگى پاك و پسندیدهکند، حتم

  د.اند، پاداش خواهیم دا کرده کارى که مى نیکوترین ۀپای
  بـه عنـوان صـفت بـراي     ،به معنی پاك و پاکیزه اسـت  ،طاب ۀطیبه که از ریش

م وهاي شجره، کلمه، مساکن، بلده، واژه ل ون بـر  به کار رفته است. افز ،...ریح، کَ
  انسـان طیـب گفتـه    ،این، به کسی که از جهل، فسق و اعمـال زشـت پـاك باشـد    

گونـاگونی از   آراء» حیـات طیبـه  « در مبحـث . )257ـ262، 1384(قرشی، شود می
مندانه همراه سوي مفسران مطرح شده است. رزق و روزي حلال، زندگی شرافت

ی در آنجا، زنـدگ با قناعت و خشنودي، بهشت پر طراوت و زیبا و زندگی خوش 
عبادت همراه با روزي حلال  ،)735ـ7/734(طبرسی، توأم با خوشبختی در بهشت 

اي از نمونـه  )394، 11و توفیق بر اطاعت فرمان خدا و مانند آن، (مکارم شیرازي، 
بیـانی عمیـق و عـالی    » حیـات طیبـه  «در مـورد   ;است. علامه طباطبـایی آراء این 
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، »احیـاء «مـراد از  «فرمایـد:  نحـل مـی   ۀمبارک ـ ةرسـو  97 ۀدارند. ایشان در ذیل آی ـ
شـریفه دلالـت دارد کـه خداونـد      ۀحیات و زندگی اسـت و آی ـ  ۀبخشیدن و افاض

دهـد بـا زنـدگی    سبحان، انسان با ایمانی را که عمـل شایسـته و صـالح انجـام مـی     
کنـد و آثـار زنـدگی    جدیدي که غیر از زندگی معمول مـردم اسـت، اکـرام مـی    

لم و قدرت است با این زندگی جدید همراه و همگام اسـت و  حقیقی که همان ع
یزهـا را چنـان کـه    گردد چنین فرد مؤمنی، چاین درك جدید و قدرت باعث می

تـوان گفـت کـه در    مـی  بر ایـن، بنـا  .)12/341، ق1417(طباطبایی، » هستند ببیند...
ر و فردي و اجتماعی، نیـل بـه تغیی ـ   ۀمکتب قرآن، محور توجه به فرهنگ و اندیش

» حیـات طیبـه  « اساسـی  ةتحول عظیم انسانی و به دیگر عبارت رسیدن به کلید واژ
  است.

  دین و فرهنگ  رابطۀ
دین و فرهنگ، چند نکته شایان یـادکرد   ۀدر بیان رابط ،با توجه به آنچه گفته شد

افق والا و متعـالی دیـن نسـبت بـه      ،کنداما آنچه در این میان خودنمایی می ،است
گرایانـه و  زیرا رویکرد غالب در تعریف فرهنگ، رویکرد واقع ،شدبافرهنگ می

  امـا دیـن در عـین ایـن کـه وضـع موجـود را نادیـده         ،ناظر به وضع موجود اسـت 
ساید و چشم بـه  ها میسر بر آسمان آرمان ،گیرد و پاي بر زمین واقعیت داردنمی

  افق مطلوب دارد.
 إنَِّ الـدینَ عنـد االلهِ  ( اسـت:  امـا دیـن، واحـد    ،انـد متفـاوت  و متکثر هافرهنگ

) و تنها دیـن مـورد قبـول نـزد پروردگـار متعـال، اسـلام        19/(آل عمران )سلاَمالإِ
خـرةَِ مـنَ   یقْبـلَ منْـه و هـو فـی الآ     سـلامِ دینـاً فَلَـنْ   و منْ یبتغَِ غَیرَ الإِ( ؛است

خاسرینَ  ،خلاف دیدگاه سکولاریستی نسـبت بـه فرهنـگ   ه ). ب85آل عمران/( )الْ
 ۀاجتمـاعی را از عرص ـ  تسـایر مقـولا   و پـذیرد چنین دیدگاهی را نمـی  که اساساً

دارد و حداکثر براي دین نقش فـردي و روانـی قائـل    ثیرگذاري دین برکنار میأت
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ا جانشـین  فرهنـگ ر  ه اساسـاً ک ـ ،است. بنابر دیدگاه اومانیستی و غربی به فرهنگ
هنگامی که در دوران مدرنیته بنا را بر استقلال و اسـتغناي بشـر از   ، دپنداردین می

دیـن بـراي فرهنـگ بـاقی      ۀگران ـایگاهی هـم بـراي نقـش هـدایت    جدین نهادند، 
  د.نگذاشتن

هـاي اصـلی آن در   میراث تـاریخی جوامـع بشـري اسـت کـه ریشـه       ،فرهنگ
بل، دین حقیقتی است فعلی و ناظر ولی در مقا ،تاریخی شکل گرفته است ۀگذشت
در همین افق است که دین هرگز گذشته را مستند حقانیت خود  .بشریت ةبه آیند
 هـا، تفاخرهـا و  هـا، تعـارض  رقابـت  ها،ها، خاستگاه کثرتفرهنگ دهد.قرار نمی

امـا دیـن خاسـتگاه خـدامحوري، وحـدت،       ،هاي قومی و ملـی اسـت  خودخواهی
 هلَ الْکتَابِ تَعالَواْ إِلىَ کَلمَۀٍ سواء بینَنَـا و یا أ قُلْ( ت؛اخوت و برادري اس ـ ،تعاون

ئًا و  وبینَکُم ألاَّ نَعبد إِلاَّ االلهَ شَی ِبه ك شْرِ ضاً أربابا من دونِ االلهِ لاَ لاَ نُ عضُنَا ب عذَ بخ  یتَّ
إنِ تَولَّ أفَ  ).64عمران/آل( )سلمونَنَّا مواْ فقَُولُواْ اشْهدواْ بِ

بـه عبـارت دیگـر روابـط و      ؛فرهنگ، زندگی دنیوي مادي آدمی است ۀعرص
 ،کنـد زند و آن را تعیـین مـی  نهادها و هنجارهاي زندگی اجتماعی بشر را رقم می

اما دین علاوه بر تنظیم و تعدیل زنـدگی دنیـوي، محـور اصـلی را تـأمین حیـات       
 دهد.قرار می» قرب و خلیفۀ اللهی«مقام معقول تکاملی و نیل انسان به 

طبیعت  ءاما منشأ دین، مافوق بشر و ماورا ،منشأ فرهنگ، بشري و انسانی است
، هاسـت ند، خالق دین، خداي انسانها هستخالق فرهنگها انسانیعنی اگر  ،است
سـازي  دیـن، فرهنـگ   ةکند و انسانِ تربیت شـد که دین، انسان را تربیت می این و
  ).31ـ37، 1392(ذوعلم،  آفریندو تمدن می کندمی

رسم بر این بوده که در بسیاري مـوارد، در تعریـف فرهنـگ، دیـن هـم یـک       
کـه معـارف و    ،با معناي راستین و حقیقی دیـن  به شمار آمده است، اما اینعنصر 

  عبـارت دیگـر دیـن   ه متفـاوت اسـت. ب ـ   ،حقایق نازل از سوي مبـدأ هسـتی اسـت   
ثیر أاي هر فرهنگی را تحت ت ـتواند عناصر ریشهست که میاي فرافرهنگی امقوله
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  سازد.» دینی« دهد و آن را فرهنگ قرار
ولی دیـن خـرق حجـاب     ،نداها، خود حجاب حقیقتکه فرهنگ این بالاخره

فرهنگی و گذشتن از  »من«ترین ساحت فرهنگ، چیره شدن بر کند. اگر عالیمی
دیـن  «حقیقتی متعالی و فرافرهنگی بـه نـام   این مرحله از تعالی نیز بدون  آن است،
 ).38(همان،  حاصل نخواهد شد» الهی

  گیمدیریت فرهن
در بررسی مفهوم اصطلاحی مدیریت، آراء بسیار متنوع و گونـاگونی ارائـه شـده    

از منظر کارشناسـان  است که در یک تعریف جامع و نسبتاً کامل قابل ارائه است. 
ر متشکل، هماهنـگ کـردن، رهبـري و کنتـرل     و اندیشمندان، مدیریت، علم و هن

امکانــات و اســتعدادهاي مــادي و  ۀ) و مجموعــ61 ،1388(اقتــداري،  هــافعالیــت
ف مطلـوب  اهـد ادر جهت نیل به  )23، 1387(پرهیزگار،  معنوي در یک سازمان

بایـد توجـه داشـت آنچـه از مکتـب و       اقتداري، همـان). ( یی استابا حداکثر کار
اي ن این است که هر چیزي که توانست مجموعهشود مبیشرع مقدس فهمیده می

تواند مدیریت راسـتین قلمـداد   را به اهداف سازمانی و تشکیلاتی سوق دهد، نمی
کـه تنهـا در جهـت     ،داري لیبـرال غـرب اسـت   شود. اسلام نه کاپیتالیسم و سرمایه

نـد و نـه   کترین هدف، برنامه ارائه مـی تولید و سود و منفعت بیشتر به عنوان اصلی
 ةهـاي خشـک کلیسـا محصـور شـده و بـراي ادار      ارچوبدین مسیحیت که در چ

بلکه مکتبی اسـت کـه در فراینـد بـه کـارگیري       ،جامعه برنامه و ایدئولوژي ندارد
ضمن ایجاد حرکت و رشد و پویـایی بیشـتر،    ،مد و مؤثر منابع مادي و انسانیاکار
، 1387(نبـوي،   دهـد تعـالی مـی  ها را در مسیر مستقیم و الهـی خـود رشـد و    انسان

  ).33ـ32
ــه و  بــی   تردیــد رشــد و تعــالی فرهنگــی هــر جامعــه، مــدیون مــدیریت مدبران
  اي اســت کــه بتوانــد بــا اعمــال مــدیریت فرهنگــی قدرتمنــد و شــناختمقتدرانــه
اي محدود و نامناسب، که فضـاي تـنفس   ها و موانع آن، جامعه را از مرحلهچالش
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فـراد آن جامعـه را بـه بالنـدگی و تعـالی برسـاند. از       را تنگ کرده، عبور دهـد و ا 
هاي شاخص مدیریت متعالی فرهنگی، مدیریت انبیاء و اولیاي الهی، به ویژه جلوه

است که با عقلانیت، درایـت و شـناختی    9مدیریت فرهنگی پیامبر مکرم اسلام
اعی اي منحط، آلوده، منحرف، ذلیل و زبون را به اجتمکه از انسان داشت، جامعه

پیروز، پاك، مستقیم و عزیز تبدیل کرد و حکومت و نظـامی اجتمـاعی براسـاس    
  ) بنا نهاد.13(حجرات/ )إنَّ أکرمَکُم عند االلهِ أتقَاکُم(اصل ارزشمند 

  شناسی مدیریت فرهنگچیستی آسیب
پردازد که رنگ هایی میشناسی مدیریت فرهنگ به بررسی آفات و آسیبآسیب

ثیر خود أفرهنگ را تحت ت ةو سازند هدهندند و عناصر شکلو لعاب فرهنگی دار
انـد.  اند و مانند غباري روي حقیقت و گـوهر فرهنـگ نـاب را پوشـانده    قرار داده
هـا، صـرف نظـر از میـزان تخریـب و خسـارتی کـه بـه مسـائل و باورهـاي           آسیب

  سازند و مسـائل روبنـایی فرهنـگ را مـورد هجـوم قـرار      فرهنگیِ صحیح وارد می
 ۀهسـت  ،کننـد کـه از درون  دهند، آن چنان در مـتن فرهنـگ جوامـع نفـوذ مـی     می

کنند و در نتیجـه  مقاومت را در برابر مفاسد، خرافات و باورهاي غلط تضعیف می
گیري فرهنگی فرهنگ اصیل و رایج پرداخته و سرانجام منجر به شکل ۀبه استحال
(ابوالقاسـمی،   سـیار دارد بهاي ها و چالشتفاوتاصیل  ۀشود که با نسخجدید می

  ).39 و 38 ،1384
انگیز ارتباطات و تبـادل اطلاعـات،   امروزه به دلایلی، از جمله سرعت شگفت

ها اند. سرعت انتقال دادهجهان انسانی را، با همۀ وسعت آن، دهکدة جهانی نامیده
اي است که گویا مرزهاي زمانی و مکانی را و اطلاعات علمی و فرهنگی به گونه

ــایی،      در ــاي جغرافی ــر از مرزه ــن فرات ــان ممک ــدك زم ــت و در ان ــده اس   نوردی
هاي اصیل و غیر اصیل ساکنان کرة زمین را تحت سـیطره، نفـوذ و تـأثیر    فرهنگ

گر خود قرار داده است. از آنجا کـه فرهنـگ هـر قـوم و ملـت      سازنده و یا ویران
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قـا و ثبـات   خمیرمایۀ حیات ادبی، سرچشمۀ تراوش دانش و معرفـت و از ارکـان ب  
هـاي  هـا، آفـات و بیمـاري   رود، شناخت به روز آسیبآن قوم و ملت به شمار می
گیري و یا درمان مناسب و به موقع و یا حداقل بـه منظـور   فرهنگی به منظور پیش

انتشار بانگ هشدار باش در مقابله با هجمۀ فرهنگی بیگانگان امـري ضـروري بـه    
  رسد.نظر می

توجهی، چه بسـا جامعـه را گرفتـار بحـران     رنگ و بیاي ددر این راستا، لحظه
یـا رفـع   موقـع بـه دفـع    باید به  کشاورزهویت فرهنگی سازد؛ همان گونه که یک 

اي متحمـل گردیـده اسـت،    کشت خویش بپردازد، وگرنه زحمـت بیهـوده   آفات
لوب برداشت کرده باشد، یک فرهیختۀ فرهنگ دان و بدون این که محصولی مط

هنگی نیز باید به هنگام و به موقع نسبت بـه دفـع و رفـع آفـات،     شناس فریا آسیب
هاي فرهنگی اقـدام مقتضـی و مناسـب را انجـام دهـد. در بحـث       و ویروسسموم 
به حقیقـت  و آفت شناسی مدیریت فرهنگی با گرایش و نگاه دینی، آسیب آسیب

نسان از مردمان به دین و فرهنگ و فهم ا رویکرد ةگردد، بلکه به نحو دین باز نمی
رسـان بـه   گـردد. عوامـل آسـیب   داري برمـی دین و نوع معرفت دینی و شیوة دین

رسـان،  و شناخت عوامـل آسـیب  مدیریت فرهنگی متعددند و لذا در کنار مطالعه 
نگري را لحاظ کرد. تعدادي از این عوامل را درون فرهنگـی و  باید همواره جامع

تـوان  مـی بخشی از ایـن عوامـل را    ،بندي دیگرتعدادي برون فرهنگی و در تقسیم
توان آن را بـه عوامـل اقتصـادي، سیاسـی،     می ملی نامید و نیزملی و تعدادي را فرا

  اجتماعی و فرهنگی نسبت داد.
مـورد  فرهنگـی بایـد   شناسـی  در مطالعـات آسـیب  همواره یکی از عواملی که 

ــرار داد ــا ســایر بخــش   ،توجــه ق ــل فرهنــگ ب   هــا ومفهــوم تعامــل و نســبت متقاب
ناپذیري هاي جبراننگري، زیانرسد غفلت از این جامعهاست. به نظر میمجموعه

فرهنگ با سیاسـت، اقتصـاد، حقـوق و     ۀرابطشناسی فرهنگی زده است. آسیببه 
  اي متقابل اسـت. بـه عنـوان مثـال فرهنـگ بـراي اقتصـاد بسـتر        سایر عوامل، رابطه
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همان طور که در متون اسلامی سازد و اقتصاد نیز براي فرهنگ بسترساز است؛ می
و نصوص دینی مسائل مادي، معنوي، اقتصاد، سیاسـت و فرهنـگ بـا هـم مطـرح      

ها مورد دیگر. با توجه به دنیا با آخرت، توحید با عدالت و دهمثلاً گردیده است؛ 
این اصل اگر فرهنگ یک جامعه آسیب دیده باشد، بدون شک اقتصاد، سیاسـت  

اگـر   ،عکـس ه زدگـی اسـت و ب ـ  ار بیماري و آفـت هاي آن هم دچو دیگر بخش
نوجوانان و جوانان علاقه و رغبتـی کـه بایـد بـه مسـائل فرهنگـی داشـته        ببینیم که 

ها، متولیـان امـور   اندرکاران تعلیم و تربیت، رسانهاین امر باید دستباشند ندارند، 
و  تفکـر ها و بـه خصـوص عالمـان و اندیشـمندان فرهنگـی را بـه       تبلیغی، خانواده
. از سـوي دیگـر منشـأ بسـیاري از     دقیـق وادار کنـد  اندیشـی  چـاره تربیت عمیق و 

ه (ب ـ توان تداوم فرهنـگ التقـاطی گذشـته و گذشـتگان    هاي فرهنگ را میآسیب
اي دانست که داراي دیرینه غربی)ـ   معاصر فرهنگ شاهنشاهی ةطور مثال در دور

از نقاط ضـعف و  قیقی دشناسی، باید معرفت یند آسیباتاریخی است که یک فر
 و 24(همان، یابی نماید قوت این فرهنگ داشته باشد تا علل آن را به خوبی ریشه

25(.  
با توجه به این که مدیریت فرهنگی، در واقع رویکردي نو و تازه از مـدیریت  

ج ادر جامعـه بـراي رو   تـازه نـو و   ةرسد مانند هر پدیـد  در جامعه است، به نظر می
به و موانعی رو در رو باشد. در این بخش به دنبال آن هستیم که ها با آسیبیافتن 

ها و همچنین کمبودهایی که مانع رشـد و شـکوفایی مـدیریت    طور اجمال آسیب
گـذرا و  چنـد   شـناختی هـر  شود را مـورد بررسـی قـرار داده و    فرهنگی جامعه می

  .ارائه نماییم معضلاتنسبت به این  مختصر

  هاالف ـ آسیب
  هاي فرهنگی (تصمیمات انفعالی و زودگذر) عی به پدیده. نگرش مقط1

  نگـاه بلندمـدتی بـه   انـدرکاران مـدیریت فرهنگـی    دسـت  داشـت کـه  باید اذعـان  
هاي از فضاها و روزنهکشور ده شهاي فرهنگی ندارند که همین امر موجب پدیده
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بـه  ناپـذیري متحمـل گـردد.    هـاي ضـد فرهنگـی جبـران    مختلف و متعددي ضربه
هاي جامع فرهنگی هم مربوط به مواردي است کـه مـا   گیريتصمیمگر عبارت دی
ایم. قرآن کریم در آیـات متعـددي بـه    انفعال و مقابله به مثل قرار گرفته ةدر حوز
را  :فرمایـد کـه هـیچ یـک از انبیـاء عظـام الهـی       خطیـر اشـاره مـی    ۀلأاین مس ـ

امـه بـه او عطـا    نینئ ـنفرستادیم مگر با یک استراتژي مهم که در قالـب کتـاب و آ  
  کردند:می عملگیري و کرده بودیم؛ دستورالعملی که با توجه به آن تصمیم

زَلْنَـا معهـم الْکتَـاب و   ا رسلَنَا بِالْبینَات و أرسلْنَلقََد أ( المْیـزَانَ لیقُـوم النَّـاس     نْ
ط سْ25/(حدید )بِالق.(  
ثَ االلهُامُۀً واحدةً فَب  النَّاس  کانَ( ـینَ عأ    النَّبِی رینَ ونْـذم شِّـرینَ و بم   ـمهعنْـزَلَ م

  ).213/(بقره )الْکتاب بِالْحقِّ لیحکُم بینَ النَّاسِ
نگـاه  و داشـتن یـک   قرآن کریم در رابطه با حرکت تدریجی  ،از سوي دیگر
زَّلْنَـاه  مکْـث و   لَـى النَّـاسِ علَـى   ه عه لتقَْرَأقُرءْاناً فَرَقْنا و( فرماید:بلند مدت می  نَ

)؛ و قرآنى که آن را بخش بخش کردیم تـا آن را بـا تـأنى و    106/(اسراء )تَنزیِلاً
نـزول   .گونه که باید به تـدریج نـازل کـردیم    درنگ بر مردم بخوانى و آن را آن

 در فضـاي فرهنگـی،  گر این مطلب است که شریفه به خوبی بیان ۀتدریجى در آی
حـاکم باشـد. همچنـین مؤیـد ایـن      نگرش غیر مقطعی علیم و تربیت و ارشاد باید ت

ت برنامه داشته باشد و از زمان مدباید براى درازدیر فرهنگی منکته است که یک 
گرچـه روح بـزرگ   کـه   دیگـر ایـن   ۀنکت ـ نباشـد.  هـاى جدیـد غافـل    و نیازمندى

تـی محـدود   ظرفی ا مـردم جا دارد، ام وحى را یک ۀدریافت هم تظرفی 9پیامبر
 ۀعبـارت دیگـر قـرآن، عـلاوه بـر جنب ـ     ه ب ـ .دریابنـد  به تـدریج آن را  دارند و باید
  شود. اجرااجرایى هم دارد که باید به تدریج  ۀتعلیمى، جنب

ت انگري یکی از آفسطحیآنچه که باید مورد توجه قرار گیرد، این است که 
  هـاي عــدم اخصهــاي مقطعـی اسـت. یکـی از ش ـ   مهـم مـرتبط بـا ایـن نـوع نگـاه      

و نگري و داشتن نگاه بلند مدت این است که منتظر نتیجـه و نفـوذ سـریع    سطحی
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ک بعض إن ما نُریِنَّ و( فرماید:رعد می ۀمبارک ةنباشیم. قرآن کریم در سورفوري 
إِنَّما علَیک الْبلغَُ و و نَتَوفَّینَّکالَّذى نَعدهم أ ؛ اى پیامبر )40(رعد/ )بعلَینَا الْحسا فَ

زیرا اگر بخشى از آنچـه را بـه آنـان وعـده      ،کار مباش ۀدر فکر دیدن سریع نتیج
(بـدان کـه مـا     شان دهیم یا تو را از دنیا ببریمبه تو ن (در زمان حیات تو) ،دهیم مى
تو تنها تبلیـغ اسـت و حسـاب     ۀپس وظیف ،هاى خود را محقق خواهیم کرد) وعده

هـا و  شریفه روشن است که حتی گاهى آثار فعالیـت  ۀا توجه به آیب. تنها با ماست
شود، پـس در انجـام    امور فرهنگی بعد از رفتن افراد و متولیان فرهنگی پدیدار مى

  با یک نگاه بلند و عمیق حرکت کنیم. فورى نباشیم و همواره وظیفه منتظر نتیجه
گی کشور شاهدي ترین نهاد فرهنها و روند جلسات مهمگیريتصمیم بررسی

بر این مدعاست که متأسفانه نگـاه عمیـق در فضـاي فرهنگـی موجـود مـا در چـه        
 اي قرار دارد.سطح و درجه

 ،1386تــا مــرداد ســال  1384شــوراي عــالی انقــلاب فرهنگــی از مــرداد ســال 
مصوبه داشته است. موضوع این مصوبات نیز به خودي  53جلسه و  20نزدیک به 

ییـد  أمصوبه مربـوط بـه انتخـاب یـا ت     18مصوبه،  53این خود جالب است. در بین 
مصـوبه بـه اصـلاح و تغییـر یـا       10نمایندگان فرهنگی در نهادهاي مختلف است، 

سیس بنیادها و نهادهاي جدیـد  أمصوبه به ت 5شود،  متمم مصوبات قبلی مربوط می
فرهنگی اختصاص دارد، یک مصوبه به تعیین روز همبستگی با کودکان فلسـطین  

بـه جـز    ،گذاري فرهنگـی اسـت   مصوبات که به نوعی سیاست ۀبوط است و بقیمر
گذاري خرد فرهنگـی قـرار دارد. حـال     سیاست ۀدر حیط یک یا دو مصوبه کاملاً

گذاري کلان کشور است  شورا، بیشتر در خصوص سیاست ۀکه وظایف محول آن
ــا سیاســت ــذاري خــرد ت ــر تخصــیص ســهمی  ،گ ــون ورودي ۀنظی ــد در آزم   جدی

 ۀتـرین وظیف ـ سـفانه در حـالی کـه مهـم    أکه یکی از مصوبات است. مت ،هاگاهدانش
اي  در مطالعـه  ،گذاري کلان فرهنگی است سیاستشوراي عالی انقلاب فرهنگی 

هـاي   مصـوبه مربـوط بـه سیاسـت     3تنهـا   ،شورا انجام شد ۀمصوب 424که بر روي 
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 13وبه نیـز  شود. قابل ذکـر اسـت کـه از ایـن میـزان مص ـ     راهبردي کلان دیده می
 ۀرسـانی دبیرخان ـ (پایگاه اطلاع هاي گذشته مربوط است درصد به اصلاح سیاست

  شوراي عالی انقلاب فرهنگی، بخش مصوبات).

(نبود درك جامع از تحـولات   . عدم شناخت صحیح موضوعات فرهنگی2
  )فرهنگی

، تجزیه  هاي متناسب با مأموریت و اهدافک روش مفید براي تدوین استراتژيی
ها و تهدیدهاست. ها و همچنین فرصت ها و ضعف تحلیل بر مبناي شناخت قوت و

هایی کمـک کنـد کـه     این تجزیه و تحلیل همچنین باید به تهیه و تنظیم استراتژي
دهنـد و در عـین حـال     هـا بـه دسـت مـی     حداکثر بهره را از نقاط قـوت و فرصـت  

  روش بـا تحلیـل   ایـن  قسـمت دوم رسـانند.   ها و تهدیدها را بـه حـداقل مـی    ضعف
ها و تهدیدهاي محیطی ارتباط دارد. به طـور کلـی مـدیریت اسـتراتژیک     فرصت

ثیر محیط استوار است. این تأثیرات، عوامل کلی محیط أمطلوب بر مبناي درك ت
سیاسی و شرایط تکنولوژي را اجتماعی، قانونی، ـ  مانند عوامل اقتصادي، فرهنگی

، اعم از هاي محیطی راهبردي باید با چالشگیرد. مدیریت استراتژیک و  میدر بر
بـه طـوري کـه اگـر شـرایط بیرونـی        ،مدت و کوتاه مدت آشنایی داشته باشدبلند

 آنها را در تـدوین و اجـراي اسـتراتژي نیـز داشـته باشـد       ةتغییر کرد، توانایی بالقو
 ایرانـی، شـوراي عـالی انقـلاب فرهنگـی،     ــ   هاي فرهنگ اسـلامی (تعیین ویژگی

  ).180ص
نگاه جامع و کلان به تحولات، به عنوان نمونه توجه دقیق و موشـکافانه بـه    در

أإِسرَ و جاوزنَا بِبنى(: ۀشریف ۀعنصر محیط در آی  قَومٍ یعکفُُونَ  تَواْ علىَءیلَ الْبحرَ فَ
 ) هۀٌ قَالَ إِنَّکُم قَوم تَجهلُـونَ لَّنآَ إِلَهاً کمَا لَهم ءال صنَامٍ لَّهم قَالُواْ یموسى اجعلأ  علىَ

اسرائیل را از دریا گذراندیم، تا به قـومى برخوردنـد کـه بـر      )؛ و بنى138/(اعراف
گفتنـد: اى موسـی!    (با دیدن ایـن صـحنه)   بند بودند،پاي شهاى خوی پرستش بت
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 اسـت.  هـایى)  (و بـت  گونه که براى اینان معبودها براى ما خدایى قرار بده، همان
گـر ایـن   بیان ،»هستید (و جهالت پیشه) راستى، شما گروهى نادانه موسى گفت: ب

پـس   .ثیرگذار استأولی بسیار ت ،آور نیستمحیط همیشه جبرمهم است که  ۀنکت
ایم از محیط و فرهنگ فاسد دوري کنیم. همچنین تا در اعتقاد و ایمان قوي نشده

یید نیست و اکثریـت و  أورد تکه تقاضاي مخاطب هم همیشه م داشته باشیم توجه
  شود.خواست آنها همه جا ارزش تلقی نمی

هـا  ة عقـل آن دیـد اول،  ۀدسـت د. شـون  مردم از نظر بینش به دو دسته تقسـیم مـی  
ها در محسوسـات  بینند و ادراکات آن جهان را نمی خود و ةبین است، آیندنزدیک

 اهرًا منَ الْحیـاةِ الـدنْیا و  یعلمَونَ ظَ( مشود و به تعبیر زیباي قرآن کریخلاصه می
شناسند و حال  )؛ از زندگی دنیا ظاهري را می7/(روم )هم عنِ الآخرةَِ هم غَافلُون

 نگرند؛ هم نزدیک را خـوب نگر و واقعجامعدوم،  ۀدست د.که از آخرت غافلن آن
دنیـا   ۀانشود؛ هم خ ها در محسوسات خلاصه نمیبینند و هم دور را، ادراك آن می
فرماینـد:   مـی  7در همین راسـتا حضـرت علـی    آخرت را. ۀبینند و هم خان را می
بینـد؛   دل است و در فراسوي آن چیزي نمیانا دنیا واپسین دیدرس انسان کورهم«

داند که سراي حقیقی در  رود و می اما انسان آگاه و بصیر نگاهش از دنیا فراتر می
نگـرد.   دل بـه آن مـی  رگیرد و کو دیده بر میوراي این دنیاست. پس از دنیا دل و 

(دشـتی،   »آورد ۀ فـراهم مـی  دل براي آن توشگیرد و کور صیر از آن توشه بر میب
  ).133 ۀخطب

هـاي  گیريعدم درك درست مدیریت فرهنگی از تحولات محیطی و تصمیم
عجیب و دور از واقعیت به حدي است که گاهی اوقات مخاطبان را به این نتیجـه  

فرهنگی گویا افرادي غیر از افراد این جامعـه   ۀسازد که طراحان عرصمی رهنمون
که در پرتو نگاه شوند محسوب می نگراند. بنابر این مدیریت با بینش و جامعبوده

صحیح و درك کامل و با توجه بـه تغییـر و تحـولات محیطـی، در جهـت تـأمین       
  دارد.منافع مادي و معنوي خود و مجموعه، قدم برمی
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(نبـود دیـدگاه مشـترك در     هـا عدم تعامل و تعاون پویا میان مجموعه .3
  ها)اندازها و رسالتچشم

هـاي  بندي نسبت به ویژگیاي عمیق همگان را به التزام و پايقرآن کریم در نکته
در همـدلی و انسـجام بـیش از پـیش اسـت و       ۀفرماید که مای ـمشترکی دعوت می

فرهنگ نیز همین است که ظرفیت و توان  ةوزحقیقت از ابعاد نگاه راهبردي در ح
  اصلی بر روي تعاملات مورد توافق در جامعه متمرکز گردد:

لاَ   وبیـنَکُم ألاَّ نَعبـد إِلاَّ االلهَ   هلَ الْکتَابِ تَعالَواْ إِلىَ کَلمَۀٍ سواء بینَنَا وقُلْ یا أ(
ئًا و شَی ِبه ك شْرِ ضُ نُ عذَ بخ ضاًلاَ یتَّ عونِ االلهِ نَا بن دا ماببلَّأرإنِ تَو واْ فقَُولُـواْ اشْـهدواْ    فَ

أ بگو: اى اهل کتاب، بیایید بر سر سخنى که میـان  )؛ 64/(آل عمران )نَّا مسلمونَبِ
ما و شما یکسان اسـت بایسـتیم کـه جـز خـدا را نپرسـتیم و چیـزى را شـریک او         

  .گر را به جاى خدا به خدایى نگیردنگردانیم، و بعضى از ما بعضى دی
و حرکت فرهنگی در مسیر اعـتلاي آن، لازم و   دعوت به سوى توحید و حق

دعـوت بـه    قخـواه بـا اسـتدلال، خـواه بـا مباهلـه و خـواه از طری ـ        ،ضروري است
در این رابطه قرآن کریم . هاي مشتركها و رسالتاندازها، نگاهمشترکات، چشم

دارد و  یک نگاه جهان شمولدعوت است، زیرا هم محور مشترك جامعی براى 
در فراخـوان و  همچنـین بایـد متـذکر شـد کـه      . هم از تحریف به دور بوده اسـت 

 سـات طـرف مقابـل نیـز    افق شدن، باید به عقاید حقـه و مقد به هم دعوت دیگران
فرهنگ و بـه   ةهاي مدیریتی دقیق و سالم)، احترام گذارد. متأسفانه در حوز(نگاه
کـه ممکـن اسـت هـر      هـاي متفـاوت  ها و نگـرش ها، قضاوتوجود برداشتدلیل 

ها آرمان ةامکان حصول به اجماع و وفاق دربار ،کدام در جاي خود صحیح باشد
ریـزي راهبـردي   رسد. نظام برنامهناممکن به نظر می گاهاندازها، ضعیف و و چشم

هـاي  د نیـز بـه نظـام   شود و خـو مند میریزي بهرههاي برنامهاز خروجی دیگر نظام
فرهنگ این ارتباطـات بـه صـورت تعامـل پویـا       ةدر حوز. دهددیگر خدمات می

ریـزي از علـوم بـین    برنامـه  رنگ است. از آنجا که دانشوجود ندارد یا بسیار کم



  

یب
آس

ریم
ن ک
 قرآ
نظر
ز م
ی ا
هنگ
ت فر
دیری
ی م
شناس

  

]۲۱[  

مج

 ةریـزي در حـوز  هاي دیگـر علـوم بایـد بـه برنامـه     نماید، یافتهاي استفاده میرشته
بینیم که خیلی اوقـات  به عنوان یک نقد اساسی می براي مثال،فرهنگ مدد دهند. 

هاي خود را مسـتقل  فعالیت ها و قوانین و مقررات حاکم براقتصاد، سیاست ةحوز
  نمایــد یــا نظــامریــزي مــیدهــی و برنامــهاز آثــار آنهــا بــر بخــش فرهنــگ ســامان

هاي دیگر و به صورت روند مبتنـی بـر   بندي کشور فارغ و مستقل از برنامهبودجه
مـد تحـت عنـوان    اکند. وجود یک عنصر قـوي و کار هاي گذشته عمل میتجربه

 (سـیدي،  هـا گـردد  ریـزي تواند منجر به اجرایی شدن بهتر برنامهتعامل سازنده می
1380 ،59.(  

هـا و اقـدامات مـوازي    (فعالیـت  گـذاري . وجود مراجع متعـدد سیاسـت  4
  نهادهاي فرهنگی)

 هـا بـا   باشند. این دستگاه شور ما گسترده میهاي متولی امور فرهنگی در کدستگاه
  توجه به تنـوع فـراوان از نقطـه نظـر هـدف و شـرح وظـایف بـه دو دسـته تقسـیم          

که مأموریـت و هـدف آنهـا در ارتبـاط مسـتقیم بـا امـور         هاییگردند: دستگاهمی
هایی که اهداف اصلی آنها به طور غیـر مسـتقیم بـا امـور      فرهنگی است و دستگاه

هـا بـا قشـر وسـیعی از مـردم در ارتبـاط بـوده،        اط دارد. این دسـتگاه فرهنگی ارتب
هـا و   دهنـد و نـوع فعالیـت    اي تحت تأثیر قرار مـی  فرهنگ عامه را به نحو گسترده

گستردگی آنها امکان انطباق با هر یک از اصول سیاست فرهنگی را فراهم ساخته 
کز فرهنگی مکلف به است. بنابراین چند وزارتخانه و سازمان و سی دستگاه و مر

هاي فرهنگی جمهـوري اسـلامی    تسهیلات جهت تحقق سیاست ۀهمکاري و ارائ
). حضـور همـین تعـداد مرکـز و نهـاد      100و  99، 1388(وحیـد،   باشـند  ایران مـی 

 ،هاسـت مندي ساختار کلان نظام در رابطـه بـا ایـن حـوزه    گر دغدغهفرهنگی بیان
ایـم ایـن   دیـده  ،اخیـر  ۀدو ده به ویژهو ، هاولی متأسفانه آنچه ما در طول این دهه

وجـه تمـایز    ۀارچوب مدون، مـنظم و مشخصـی بـراي ارائ ـ   هنوز یک چاست که 
  ها و اقدامات وجود ندارد.فعالیت
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فرمایـد و  دقیـق اشـاره مـی    ۀقرآن کریم در اثبات ذات اقدس الهی به یک نکت
فساد و تعارضی چون به یقین  ،که وجود دو یا چند خدا قابل تصور نیست آن این

 رب الْعـرشِْ  االلهُ لفََسدتَا فَسبحانَ االلهِ و کَانَ فیهمِا آلهۀٌ إِلاَّلَ( شود:عظیم حاصل می
 ]دیگـر [جز خدا، خدایانى  ] زمین و آسمان[)؛ اگر در آنها 22/(انبیاء )عما یصفُونَ

سـت خداونـد متعـال،    ه امنـز  پس ،شد تباه مى ] زمین و آسمان[وجود داشت، قطعاً 
  کنند. پروردگار عرش، از آنچه وصف مى

از هـم   ۀت، مای ـتعـدد در مـدیری  شریفه این است که  ۀیکی از مفاهیم دقیق آی
هاسـت کـه از   ). همین چنـدگانگی 7/439، 1387(قرائتی،  پاشیدگى و فساد است

و متأسـفانه ایـن    ،کنـد تشکیل یک خط سیر مدون، منظم و منسجم جلوگیري می
ناپـذیري  گذاران فرهنگی در اغلب موارد آثار سوء جبرانمجریان و سیاست تعدد

اي حاد و جـدي اسـت   این مشکل به اندازهدر حوزة فرهنگی جامعه داشته است. 
و غیـر مفیـد هسـتند،    که حتی چند دستگاه همزمان مشغول یـک اقـدام تکـراري    

وشـی و عـدم   غلـب منجـر بـه فرام   اولـی   ،چه ممکن است تأثیراتی داشته باشدگر
شود. شاید بتوان به جرأت گفت که اکثر معضلات انگیزه براي اقدامات دیگر می

هـاي بـر   حـوزه  ولان مـرتبط، بـه آن  ؤامروز جامعه مربوط به مواردي است که مس
چـون و  همواره مجریان بی ،عکسه اند و بزمین مانده با جدیت و اهتمام نپرداخته
  اند.چراي کارهاي تکراريِ کم فایده بوده

  . عدم ارتباط صحیح با نهادهاي علمی و نخبگان دینی5
 ،اي دارنـد هاي فرهنگی و علمی جایگاه ویژهدر فرهنگ قرآنی، افراد و مجموعه

به نحوي کـه ارتبـاط و تعامـل بـا اندیشـمندان و خردمنـدان جزئـی از سفارشـات         
  باشد.صریح قرآن کریم می

)إِلاَّ و لَکلْنَا قَبسآ أرم ِـئَلُواْ أ  نُّ الاًرجفَس هِمى إِلَـیـلَ وحلا   ه الـذِّکْرِ إنِ کُنـتُم 
(هـیچ پیـامبرى را) پـیش از تـو      )؛ اى پیـامبر! بـه آنـان بگـو: مـا     7/(انبیاء )تَعلمَونَ
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کـردیم،   آنها نیز مردانى بودند که ما به ایشـان وحـى مـى    که مگر این ،نفرستادیم
شـریفه بـه    ۀآی ـ. کتـب آسـمانى) بپرسـید    (و اهل اطلاع دانید از اهل پس اگر نمى

که  دهد. از جمله اینخوبی برکات ارتباط با نخبگان دینی را مورد اشاره قرار می
رسـیم. از سـوي دیگـر     تا از اهلش نپرسیم، به دانش و علم مرتبط و مورد نیاز نمى

(بسـیارند افـراد   بلکه اهل ذکر بـودن بـا ارزش اسـت     کافى نیست، اهل علم بودن
دى که از خدا غافلند). از منظر دین رجوع به اندیشمندان دینی بسیار حائز دانشمن

ترین صفات هـم در مـورد آنهـا آمـده اسـت: تنهـا       اهمیت است و بهترین و جامع
شَـى االلهَ  ا( رسـند؛ عالمان به مقام خشیت الهـی مـی   خْ ـا یـآء   نَّمَلمالْع ه ـادبـنْ عم ( 

 یرْفَعِ االلهُ( ؛رجات والایی نزد خداوند دارنددیا این فرمایش که ایشان  )28/(فاطر
و ــنکُمنُــواْ مینَ آمینَ  الَّــذاُالَّــذلْــموتُــواْ الْع و ــاتجرــاااللهُ دِلُــونَ خَبِیــرٌ  بممتَع( 

  ).11/(مجادله
 ۀدر فکر رشد علمی، معنـوي خـود و مجموع ـ   هموارهولان فرهنگی باید ؤمس

نیـاز نبیننـد. وقتـی خداونـد متعـال بـه پیـامبر        بیمدیریت فرهنگی باشند و خود را 
 ،دهد کـه همـواره از خداونـد بخواهـد علمـش را زیـاد کنـد       دستور می 9اکرم

توان بـه مـاجراي حضـرت    حساب دیگران معلوم است. در این رابطه همچنین می
  اشاره کرد. 8موسی و حضرت خضر

ی نهادها، هاي مدیریت فرهنگدر عرصهامروزین یکی از عوامل اصلی ضعف 
ن وظایف عالمان و اندیشمندان دینـی بـه برپاداشـتن مراسـم و بیـان      شمردمحدود 

در طـول دوران اخیـر بـه تمـام ابعـاد و      به عبارت دیگـر  احکام و اعتقادات است. 
مکتـب   :بیـت کـه در فقـه اهـل    توجه نشد، غافل از ایـن  زوایاي فرهنگی دین

و... همزمان در کنار هم قـرار  اقتصادي، مکتب سیاسی، مکتب مدیریتی، اعتقادي 
نگـاه  ، غلـب ا ،هاي دینی و هم مدیران فرهنگیسفانه، هم متولیان عرصهأدارند. مت

فرهنگـی   ۀهاي مرجـع علمـی نسـبت بـه عرص ـ    حداقلی به حضور نخبگان و گروه
 (خسـروپناه،  انـد مدیریت و حضور پویا در نهادها و سـاختارهاي فرهنگـی داشـته   
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  ).53و  52، 1390

  نظمی اهنگی و بی. ناهم6
اي بر اصل نظـم اسـتوار اسـت. نظـم معنـا      پایه و اساس تشکیلات هر نهاد و جامعه

سازماندهی، اتخاذ روش درسـت و   ریزي،  از قبیل برنامه ،بخش بسیاري از مفاهیم
روح حاکم بر کالبد تمـامی اقـدامات و    ،فرهنگی است. نظم ءهماهنگی بین اجزا

وفق اسـت و شـاید بتـوان بـه اطمینـان گفـت رمـز        یندهاي مدیریتی و اجرایی مافر
نظـم اسـت. همـاهنگی نیـز بـه       ریزي شـده، و برنامه مندهاي هدفپیروزي فعالیت
هاي مهم مدیران، مبتنی بر اصل نظم است. یک مدیر فرهنگی نقش عنوان یکی از

صـفت بـه طـور    باید خودش انسانی منظم و منضبط باشد که این  نخست ۀدر مرتب
 ،دیر کافی نیستمرعایت تنها ر مجموعه نیز سرایت خواهد کرد. البته به سای قطع

ناپذیر بلکه برخوردهاي قاطع براي حفظ نظم و انسجام مجموعه نیز امري اجتناب
  ).53 الی 50، 1386(عزیزي،  باشدمی

ویت بیشترین توجه قرآن کریم در بحث هماهنگی و نظم، به ایجاد تفکر در ه
فرمایـد نظـام حـاکم بـر     گردد. قرآن کریم مـی میهستی برو ماهیت نظم در عالم 

 :است، نه این که امري تصادفی و بدون همـاهنگی باشـد  هستى، از سوى خداوند 
زُولا  یمسک السموات وإنَِّ االلهَ( ئن زالَتآَ  والأرض أن تَ حد منّ إنِْ أمسکَهما منْ أ لَ

ه دعلى، تصادفى و فرماید که در هستى، هیچ تحوید میکأتهمچنین  .)41/(فاطر )ب
امُـۀٍ أجـلٌ فَـإِذَا       لکُلِ و( :الهى نیست ةو حساب شد دقیق نظم خارج از تدبیر و

أ تـى  بـراى هـر ام   ؛ و)34/(اعراف )یستقَْدمونو لا خرُونَ ساعۀًجآء أجلُهم لا یستَ
تـأخیر   اى توانند لحظه د، نه مىیسپس هرگاه اجلشان فرا ر ؛اجل و سرآمدى است
  .اندازند و نه پیشى گیرند

 فرماید:الرحمن نیز تصویر بسیار زیبایی از نظم در هستی ارائه میمبارکۀ  ةسور
)و س انٍ...  ألشَّمـبسرُ بِحَالقْم و   ـا وهفَعر آءـمیـزَانَ   السْالم ضَـعـى   ألاَّ واْ فتطَْغَـو 
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؛ خورشید و ماه، حساب معین و نظم و هماهنگی دقیقی )9ـ5/حمن(الر )...المْیزَان
بـرد و  نظمی مانند طوفان و سیلی است که همـه چیـز را بـا خـود مـی     دارند ...، بی

ینـد  اسـازي بر کـاري، خنثـی  گـردد. مـوازي   موجب هدررفتن نیروها و منـابع مـی  
 نگـی نظمـی در فرآینـدهاي فره   عملـی بـی   ةقـانونی ثمـر  نیروها، سردرگمی و بـی 

  اجتماعی است.

  زدگی و عجله. شتاب7
دارند، داراي دو بعد مثبت  1هایی که وجهی از نسبیت بسیاري از صفات و ویژگی

و منفی هستند یا شاید در معناي بهتر، بتوان این گونـه بیـان نمـود کـه در شـرایط      
مختلف، معناي اقتضایی دارند. اقتضاي عجله در امور خیر و افعال صحیح، معناي 

  .»بشتابید به سوي نماز«دارد:  که در مقدمات نماز بیان می چنان ،ت آن استمثب
و » سارِعوا«هنگامی که از الفاظ  )21/و حدید133/(آل عمران در قرآن کریم

مثبـت مـراد    ۀاستفاده شـده اسـت، معنـاي شـتاب در امـر خیـر یـا عجل ـ        »فاستبقوا«
عجلـه   ،شـود  محسوب می باشد، اما آنچه براي مدیران و مدیریت امور، آسیب می

زدگـی باشـد.   آن است که شاید بهترین معـادل معنـایی آن شـتاب    در معناي منفی
زدگـی در مـذاکره،   زدگی در اعتماد، شتابشتاب گیري،  زدگی در تصمیمشتاب
آید. قـرآن   ... همه و همه از مصادیق مهم آن به حساب میزدگی در اجرا وشتاب
 ةا بایـد اسـتفاد  انسانى وجـود دارد، ام ـ  در نهاد هرفرماید که عجله یید میأکریم ت

خَیرِ و    یـدع الإِ  و( ؛مصحیح آن را بشناسی ه بِـالْ ـآءعـنُ بِالشَّـرِّ دـنُ کَـانَ الإِ  نْسنس 
عجلـه نـامطلوب اسـت،     زدگـی و گونه که شتاب ). البته همان11/(اسراء )عجولاً

 در پـی نـاگواري  و آثار نتایج  ها و اقدامات نیزگیريسستی و کوتاهی در تصمیم
. بر این اساس امام داشت و فرد یا جامعه را با مشکل رو به رو خواهد کردخواهد 
دو جهـت مسـأله را مـورد توجـه قـرار داده و       هاي خـود هـر   در سفارش 7علی

زدگی در کارها، اجتناب از سسـتی را نیـز متـذکر    ضمن توصیه به پرهیز از شتاب
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ــی ــد م ــی،  گردن ــی 92 ،1379(واثق ــؤمنین104 ال ــتر  7). امیرالم ــک اش ــه مال   ب
مبادا هرگز در کاري که وقت آن نرسیده شتاب کنی و یـا در کـاري   «نویسند: می

در  که وقت آن رسیده سستی ورزي، تلاش کن تا هر کاري را در جـاي خـود و  
  ).53 ۀالبلاغه، نام (نهج »د انجام دهیزمان مخصوص خو

  نیهاي نفسا. پیروي از هوي و هوس8
اصـلی گمراهـی بشـر را هواپرسـتی و پیـروي از امیـال        لقرآن کریم یکـی از عل ـ 

 فرمایـد: قصـص مـی   ۀمبارک ـ ةنفسانی معرفی فرموده است. خداوند متعال در سور
)إنِ لَّم یرِ واه بِغَضَلُّ ممنِ اتَّبع همنْ أ هواءهم وما یتَّبِعونَ أنَّیستَجِیبوا لَک فَاعلَم أ فَ

)؛ اي پیامبر بدان که اگر 50/(قصص ) یهدي القَْوم الظَّالمینَهدي منَ االلهِ إنَِّ االلهَ لا
کنند به این دلیل است که آنان پیرو هواهاي نفـس خـود   دعوت تو را اجابت نمی
تر است از آن کسی که از هدایت الهی دور شده و پیرو هستند و چه کسی گمراه

  گردیــده اســت. بــه درســتی کــه خداونــد ظالمــان را هــدایتهــواي نفــس خــود 
  فرماید.نمی

طبق این تعلیم و رهنمود قرآنی، پیروي از هواهاي نفسانی نیز از عوامـل مهـم   
هـاي  شـود. هواپرسـتی جلـوه   هاي فرهنگی محسوب مـی ایجاد و یا تقویت آسیب

جـب  هـا وقتـی محبـوب و معبـود انسـان شـد، مو      اینمختلفی دارد که هر یک از 
خـدا و  دوري از فروافتادن در دام گناهان و انحطاط انسان از مقام شامخ انسانی و 

انسان وقتی تابع هواهـاي نفسـانی شـد و    د. در حقیقت، نشوفرامین الهی میدین و 
هاي گوش و قلب او بـر سـخن حـق بسـته     دریچهدادة او شدند، ها معبود و دلاین

دایت را از دسـت خواهـد داد. طبـق    شده و چشم بصیرتش کور گشته و قابلیت ه
تعـال همـین   م بـه خداونـد  نیاوردن ایمان  قرآن کریم، یکی از علل کفر و رهنمود

  فرماید:کوردلی و ختم قلوب است. قرآن کریم می
خَذَ إِلَهه هواه وأفَرَأ(  و قَلْبِـه  سمعه و  خَتَم علىَ و علْمٍ   علىَأضَلَّه االلهُ یت منِ اتَّ
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شَاوةً فمَن  جعلَ علىَ غ ه )؛ آیـا  23/(جاثیـه  )  تَـذَکَّرُونَ یهدیه من بعد االلهِ أفَـلا  بصرِ
دیدي کسی را که معبود خود را هواي نفس خویش قرار داده و خداوند او را بـا  

باشد) گمراه سـاخته و بـر گـوش و قلـبش     هدایت نمی ۀ(بر این که شایست آگاهی
تواند غیـر از خـدا او   ر چشمش پرده افکنده؟ با این حال چه کسی میمهر زده و ب

 و( فرماید:همچنین در رهنمود دیگري می شوید؟را هدایت کند؟ آیا متذکر نمی
  ).26/(ص )ى فَیضلَّک عنْ سبِیلِ االلهِ تَتَّبِعِ الْهولا

غرق شدن در شهوات پست «نویسد: مند میدر سخنی ارزش ;شهید مطهري
یوانی، با هرگونه احساس عالی، اعـم از تعـالی مـذهبی یـا اخلاقـی یـا علمـی و        ح

توانـد  پرست، نه تنهـا نمـی  میراند. آدم شهوتها را میۀ آنهنري، منافات دارد. هم
احساسات علمی و مذهبی را در خود بپروراند، بلکه احسـاس عـزت و شـرافت و    

و فـداکاري را نیـز    دهد. احسـاس شـهامت و شـجاعت   سیادت را نیز از دست می
 اعـم از دینـی و   ،هـاي معنـوي  کند. آن که اسیر شهوت است، جاذبـه فراموش می

). آري، بر 108، 1381(مطهري،  »اردتر در او تأثیر دکم ،اخلاقی و علمی و هنري
هـاي جنسـی رواج   جـا بـازار تمتعـات دنیـوي و لـذت      همین اساس است کـه هـر  

جا که رفاه و  تري دارد و هررونق کم بیشتري دارد، دین و فرهنگ دینی رنگ و
هاي امکانات مادي و تجملات بیشتر است، انحطاط اخلاقی و دور شدن از ارزش

شـود. قـرآن، ریشـه و    دینی و انسانی و فرهنگ اصیل اسلامی بیشـتر مشـاهده مـی   
علت اصلی اعراض مردم از فرهنگ دینی و تکذیب پیامبران و همچنین تکـذیب  

  کند.از هواي نفس معرفی میرستاخیز را پیروي 

  پایاندنیاطلبی، آمال و آرزوهاي بی .9
ثـروت   ۀعدالت و تسهیم عادلان ۀروش و منش حکومت و مدیریت اسلامی بر پای

تـلاش   ةبه انداز سگذاري شده است. در این رویکرد هر ک پایهمیان اقشار جامعه 
منـدي از  سـالم بهـره   ۀن ـها نباید زمی ها و رانت برد و رابطه و کوشش خود، بهره می
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کاري ایجاد کنـد تـا بـدون کوشـش، ثـروت و درآمـد       راهها را بر هم زند.  تلاش
کید بر نقـش مـدیران در ثبـات    أضمن ت 7حضرت علیحاصل شود. از این رو 

 »و ان عملک لیس لک بطعمه و لکنـه فـی عنقـک امانـه    «فرماینـد:   این روش می
اي براي جمع  ا امانت خداوند است نه وسیلههها و مقام )؛ پست5 ۀالبلاغه، نام (نهج

  گري.اي براي چپاولثروت و طعمه
اندوزي است. یعنی کسب ثروت، گردد، روحیۀ ثروتآنچه مذموم قلمداد می

هدف و آرمان فرد شود، به نحوي که براي نیل به آن، از هیچ کاري دریغ نـدارد  
  شــود کــه روحیــۀمــی). بــا نگــاهی بــه تــاریخ اســلام دیــده 134، 1389، (نکــویی
اندوزي چه افراد مهمی را از مسیر درست خارج کرده است، حـال آن کـه   ثروت

  مداري ثروت را مـورد نکـوهش قـرار داده اسـت:    منش اسلام، حب مال و هدف
ـا    المْالَ  و تُحبونَ( مـا ج ب؛ سـخت فریفتـه و متمایـل بـه مـال دنیـا      20(فجـر/  )ح(  
و آن  دهـد میدنیا نسبت به آخرت هشدار  ۀ حبغلب ةقرآن کریم دربارباشید. می

الْحیـوةَ الـدنْیا علَـى     نَّهم اسـتَحبواْ ذَلک بِـأ ( شمارد:بختی میتیره ظلم ورا عامل 
بـه شـهادت قـرآن کـریم،     ). 107/(نحـل  ) یهدى القَْوم الْکفَریِنَااللهَ لانَّ أ خرةَِ والأ

انـد.  ین دشـمنان و مخالفـان فرهنـگ الهـی بـوده     ترمترفین همواره یکی از بزرگ
بینـی فرعـون و اسـتغنا و دنیاپرسـتی قـارون موجـب       سرانجام غرور و خود بزرگ

و در نهایـت موجـب    7گردانی آنان از دین و مخالفت با حضـرت موسـی  روي
شان گردید. بسیاري هستند که نسبت به دین، نه شبهۀ علمـی دارنـد و نـه    هلاکت

سـتیزي آنـان،   بودن آن، بلکه تنها عامل سست دینی و دیـن  شک و تردید در حق
شود، لذا اکثر افرادي که از دین دنیادوستی آنهاست که مانع پذیرش دین حق می

پرسـتی و اتـراف،   گریزند، افراد دنیادوست هستند. از نظـر قـرآن، روحیـۀ مـال    می
-لل دیـن ترین عترین عامل سرگرمی و غفلت است. امروز نیز یکی از مهمبزرگ

گریزي، فرورفتن در تمتعات دنیوي و سرگرم شدن به مظـاهر تجـدد و صـنعت و    
  ). 133، 1389، تکنولوژي و به طور خلاصه ماشینیزم است (نکویی
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هاي جدي عرصۀ فرهنگ این است که دین بـه عنـوان   یکی از آفات و آسیب
سـت  اي، در خدمت نیازهـاي مـادي و دنیـوي بشـر قـرار گیـرد و بازیچـۀ د       وسیله

بست رسیدند، از دین و فرهنگ مداران گردد که هرگاه به بندنیاطلبان و سیاست
هـاي  و اعتقادات مذهبی مردم براي پیشبرد اهداف خود بهره ببرند. یکی از نمونـه 

دین بر ضـد حقیقـت   و یزید است که به نام امیه بنی ةاستفادسوءتاریخی این کار، 
عتقـادات مـردم، آنـان را بـراي کشـتن اولاد      شمشیر کشیدند و با استفاده از ادین 
در  عـاص  عمـرو بسیج نمودند. نمونۀ دیگر آن، قرآن سـر نیـزه نمـودن     7پیامبر

  در نگـاهی ژرف و  7امـام حسـین  جنگ صفین بود. همچنین به یاد آوریم کـه  
انـد:  وفا و مدعیان دروغین را این گونه بیان فرمـوده شناسانه مشکل مردم بیآسیب
نیا و الدین لعق علی ألسنتهم یحوطونـه مـا   النّاس عبید« ت معائشـهم، فـاذا    الددر

انون وا بالبلاء قلّ الدیاین مردم عبید دنیاینـد و دیـن   )؛ 426، 1386(حرانی،  »محص
چرخند که دنیـاي آنـان   می زبانشان است و آنان تا زمانی گرد دین ۀلقلقه و بازیچ

رگاه که زمـان امتحـان و سـختی فـرا     تأمین شود و دین به کار دنیاي آنان آید و ه
  .اندداران چه اندكکه دین بینیرسد، می

  هاي سوء از جایگاه مدیریت. استفاده10
  مداريالف ـ رابطه
جایگاه خود در اجتماع، واجـد نـوعی قـدر و اعتبـار در محـیط       ۀمدیران به واسط

سـمیت  باشند که این منزلت حتی از سـوي افـراد خـارج از مجموعـه نیـز بـه ر      می
شود و برخورد با ایشان، همراه با نوعی احترام اجتماعی همـراه اسـت.   شناخته می

توانـد از مصـادیق سـوء     اولویت یافتن مدیران در برخـی مناسـبات اجتمـاعی مـی    
اســتفاده از ایــن جایگــاه باشــد. قــرآن کــریم از رهگــذر بیــان داســتان حضــرت   

آن قوم بـود) کنـار   (که پیامبر  7دختران حضرت شعیب« فرماید:می 7موسی
چاه ایستاده بودند تا نوبتشان شود و گوسفندان خود را آب دهند و به اسـم دختـر   
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هاي اساسـی   ). یکی از آسیب33/(قصص »زدندپیغمبر بودن، دیگران را کنار نمی
مداري به معنـی برتـري    است. رابطه »مداريرابطه«در رویکرد فرهنگی مدیریت، 

ــی قرابــت ــینهــاي خــانوادگی و حزب ــر آئ ــده گــرفتن  نامــهب   هــا و ضــوابط و نادی
ولان فرهنگی بایـد تنهـا براسـاس    ؤرسد که مسهاست. بدیهی به نظر میشایستگی

ثر نباشد. ؤها مها و توصیهلیاقت و شایستگی انتخاب شوند و انتخاب کنند و رابطه
شان به حق اسـت و  شفیع مردمان عمل«فرمایند: در این زمینه می 7امیرالمومنین

 ). همچنـین حضـرت  7/4406، 1387(ري شهري،  »و راستیبندي به صداقت پاي
ــ 7علــی ــد: مالــک اشــتر مــی  ۀدر عهدنام ــان و  «فرماین ــه هــیچ یــک از اطرافی ب

ادي ذار، مبادا در تو طمع کنند قـرارد وابستگانت زمین و ملک را به بخشش وامگ
ایـن صـورت   کـه در   ،زیـان سـایر مـردم باشـد     ۀبه سود ایشان منعقد کنی که مای ـ

ۀ (دشـتی، نام ـ  »سودش براي آنان است و عیب و ننگش در دنیا و آخرت براي تو
53.(  

فرماید: این پسر که از مـن  می 7هود به نوح ۀمبارک ةخداوند متعال در سور
اسـت) از خـانواده تـو     7(و بر حسب نسب، پسر حضرت نـوح  کندنافرمانی می

س مـنْ أ   (نیست؛  لَـی إِنَّـه ـکلاحـزاب بـه زنـان     ۀمبارک ـ ةن در سـور . همچنـی )ه
تصور نکنید به خاطر نسبت بـا پیـامبر تخفیفـی در    « فرماید که:می 9پیغمبراکرم

 »بلکه اگر خلافی مرتکب شوید، عذابتان دو برابـر اسـت   ،مجازات گناهان دارید
مسد، عموي پیـامبر کـه علیـه اسـلام تـلاش       ۀمبارک ة). و نیز در سور 30/(احزاب
 دهـد  عـذاب مـی   ةمـورد نفـرین قـرار داده و بـه وي وعـد      تحارص ـبه کرد را  می
  ). 5 الی 1/(مسد

ــ هــاي دینــی وتوجــه فــراوان گــزاره   برابــري در ۀاخلاقــی بــر رعایــت مجدان
هاي ها و موقعیتمندي از امکانات عمومی و پرهیز از سوء استفاده از جایگاهبهره

مـدیران فرهنگـی بـه     ویژهه شغلی و خانوادگی و غیره ضرورت توجه مدیران و ب
  سازد. این مهم را دو چندان می
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  طلبیب ـ فرصت
ــیهــاي ســوء، فرصــت یکــی از وجــوه اســتفاده  ــراد اســت. یکــی از طلب   هــاي اف

هاي مورد مثال قرآن کریم در این رابطـه سـامري اسـت. او در فرصـت     شخصیت
اي بر پیکر فرهنگ و دین روزگار خود چنان ضربه آن 7غیاب حضرت موسی

خیلی از مشکلات شده بود. نـوع برخـورد قـرآن کـریم و      ۀها ریشا مدتزد که ت
  ثیرگذار است.أدر ماجراي سامري بسیار آموزنده و ت 7حضرت موسی

)ِرىاما سی کا خطَْبَرُواْ  قَالَ فمصبی ا لَمِبم ْرتصّـنْ   بِ قَالَ بضَـۀً م قَب ضْت فقََب ه
)؛ سـپس موسـى بـه    96و  95/(طـه  )سولَت لى نفَْسى کَذَلک وثَرِ الرَّسولِ فَنَبذتُْها أ

 ) بـزرگ کـه کـردى   ۀایـن کـار (و فتن ـ   (منظور تـو از)  سامرى گفت: اى سامرى!
سامرى گفت: من به چیزى پى بردم که (دیگران) به آن پى نبردند، پس  چیست؟
افکندم و  ) را بر گرفتم، و سپس آن را (در گوساله)(حق مشتى از آثار رسول من

  .»ر را در نظرم بیاراست و فریب داداین کا این گونه نفسم
شــوند، بلکــه افــرادى مثــل  مــردم از درون عــوض نمــى ۀدر یــک جامعــه همــ

کنند  مردم استفاده مى احان انحراف، از جهلطرمانند.  ها منتظر فرصت مى سامرى
ا در انحـراف  ه ـخبرنـد. ایـن   نین از آن بـى متـدی  حتی هایى دارند که و نیز دریافت

  کنند. استفاده مىحتى از مقدسات نیز سوء  مردم،
شَرٍ أنْ یؤتْیه االلهُ( فرماید:قرآن کریم می با کَانَ لمو ب بوةَ الْحکْم و  الْکتَ ثُـم   الْنُّ
بمِـا کُنْـتُم تُعلِّمـونَ    لَکنْ کُونُـواْ ربنیـینَ    و عباداً لِّى منْ دونِ االلهِ یقُولَ للنَّاسِ کُونُواْ

و ب ). امتیاز پیامبران بر دیگـران آن اسـت   79/(آل عمران )کُنْتُم تَدرسونَ بمِا الْکتَ
شود، مردم را بیشتر به بنـدگى   هکه هر قدر بر تعداد یاران و مقدار قدرتشان افزود

دارشان تأکید و هش کنند و کنند، و هرگز راه توحید را عوض نمى خدا دعوت مى
 س مآبانـه و قـد م ايقیافـه ي سودجو، در ابتدا بـا  هاکنندهوتا دعشود. ام یشتر مىب

سـتبداد و  ا کنند، ولى پس از رسیدن بـه مسـند قـدرت،    دلسوزانه کار را شروع مى
. در حقیقت، عدالت فرهنگی مفهومی مقدس، نمایند ریزى مى خودمحورى را پى
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 :پیام عدالت، پیام همـۀ انبیـاء عظـام    متعالی و در عین حال پر رمز و راز است.
زَلْنا معهم الْکتاب و المْیـزانَ لیقُـوم النَّـاس    بِالْبینات و أرسلْنا رسلَنا ألقََد (اسـت:   نْ
ط سْفرهنـگ مـورد    ۀاگر این نگاه ویژه در میـان متولیـان مقول ـ   ).25حدید/( )بِالق

مسائل با حضور همین تفکر و اقـدامات   قطع بسیاري ازبه طور  ،توجه جدي باشد
  ).1/146، 1387(فرهنگ و علم، هایی حل خواهد شد چنین انسان

  هاي ناقص و نادرست . اطلاعات و داده11
  الف ـ شایعه و سوء ظن

فرهنگی، وجود اعتمـادي متقابـل میـان     ۀحفظ کارایی و اثر بخشی مجموع ۀلازم
اسـت. ایـن اعتمـاد در بسـیاري از     اجزاء نسبت به تصمیمات و عملکـرد یکـدیگر   

آیـد، از   هایی که در محیط داخلی مجموعه پدیـد مـی   ها و شایعه ظنموارد با سوء
تــرین کــی از مهـم ی (اعتمــاد متقابـل)  اجتمـاعی  ۀرود. حفــظ ایـن ســرمای  بـین مـی  

هـر  «فرماینـد:   مـی  7موضوعات مدیریت فرهنگی است. حضرت امیرالمـومنین 
هاي بد دیگران به خـویش  قرار دهد نباید گمانها کس خود را در معرض تهمت

رسـد کـه    ). از این رو ضـروري بـه نظـر مـی    378، 1386 (حرانی، »را ملامت کند
  هـا و رفتارهـایی کـه تعبیـر ناصـحیح از آن احتمـال       مدیران و رهبران از موقعیـت 

د. قـرآن  ن ـاطلاعـات نادرسـت و شـایعه نگرد    ساز شـیوع رود، بپرهیزند تا زمینهمی
شـود کـه    آفرین شایعه، بـه مؤمنـان یـادآور مـی    من یادآوري عنصر خطرض کریم

ثْم( براساس شایعات نسبت به هیچ کس ظن سوء نداشته باشند:  )إنَِّ بعض الظَّنِّ إِ
  گردد.ها گناه محسوب می؛ باید بدانید که بعضی از سوء ظن)12/(حجرات

شایعه پراکنـی و   اي و تبلیغات، امکاندر عصر حاضر با گسترش فضاي رسانه
بـه   نسـبت قرآن کریم ایجاد سوء ظن نسبت به یکدیگر بسیار گسترده شده است. 

دهـد و در  هاي مختلـف توجـه مـی   عرصهدر  سازيشایعهبسیار خطرناك عواقب 
، 1390(هاشـمیان فـرد،    فرمایدیک اقدام سنگین عوامل آن را به اعدام تهدید می
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ئن لَّم ینتهَ المْنَا( ):197  المْرجْفُِونَ فـی المْدینَـۀِ   الَّذینَ فی قُلُوبِهِم مرضَ و فقُونَ ولَ
قُتِّلُـوا   خـذُوا و اُینمَا ثقُفُـوا  ملْعونینَ أ قَلیلاً لَنُغْریِنَّک بِهِم ثُم لا یجاورِونَک فیها إِلاَّ

ت برقـراري امنیـت   ). شایسته اسـت مـدیران فرهنگـی بـه جه ـ    60/(احزاب )تقَْتیلاً
روانی افراد و همچنین حفظ سلامت معنوي اجتماع و تقویت انسـجام کـارکردي   

حفـظ و   زیـرا  ،سـاز داشـته باشـند   آن، برخوردهاي قاطع و سریع با عوامـل شـایعه  
  جهت موفقیت و نیل به اهداف دارد. از این سرمایه، ارزشی چند بعديصیانت 

  صحیح)هاي نا(مشاوره ب ـ ارتباط با نااهلان
کیدات فراوان بر مشورت و مشارکت فکري، مشـورت بـا   أرغم ضرورت و تعلی

افرادي که صلاحیت مشورت را ندارند خود آسیبی جدي است که ممکن اسـت  
در رفتار کند. خطرآفرین گهاي چالشمشکلات و مدیریت فرهنگی حاکم را در 

یلا یعـدل  و لاتدخلن فی مشورتک بخ«فرمایند:  می 7حضرت علیهمین راستا 
بک عن الفضل و یعدك الفقر و لاجبانا یضعفک عن الامور و لاحریصا یزین لک 

در مشـورت خـود، انسـان بخیـل را داخـل      «)؛ 53 ۀالبلاغه، نام(نهج »الشره بالجور
کشاند و همچنین بـا ترسـو    کند و به فقر میزیرا تو را از بزرگواري دور می ،نکن

دهد، حریص را نیـز   ر موضع ضعف قرار میزیرا تو را در مسائل د ،مشورت نکن
  .»دهد در مشورت خود دخالت نده که حرص را با ستمکاري در نظرت زینت می

هاي غیر متخصـص کـه   گیري از رهگذر مشورت با گروهدر این میان تصمیم
سازي را نداشته باشند، از اهمیت بیشتري برخوردار  صلاحیت حقیقی براي تصمیم

شـبح  «یـا  » گروه فکري« معی نابجا در حاکم شدن خطايییدهاي جأزیرا ت ،است
شود مـدیران در اتخـاذ تصـمیم     ثر است و این مهم موجب میؤبسیار م» اتفاق نظر
عامـل و ارتبـاط بـا    ند. مصـداق بـارز ممنوعیـت ت   شوتر تر و مصممراسخ ناصواب، 

 ای( حجرات آمده است: ۀمبارک ةنحوي شایسته نیستند در سور افرادي که به هیچ
إٍ فَتَبینُواْأ   ن تُصیبواْ قَوماً بِجهالَۀٍ فَتُصبِحواْ علىَأ یها الَّذینَ آمنُواْ إنِ جآءکُم فَاسقٌ بِنَبِ
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ــتُم ــا فَعلْ ینَ ممــاد  ــ)نَ ــه آی ــرر    ۀ. توجــه ب ــدات مک ــریفه و فرمایشــات و تأکی ش
با نااهلان،  هاي مشاوران و تحذیر از مشورتبر مشورت و ویژگی :معصومین

هــاي  ضـرورت دقــت مضــاعف مــدیران فرهنگــی را در انتخــاب مشــاوران و تــیم 
ایـن    ۀواسـط  گردد که ایـن مهـم بـه دلیـل ورود بـی      ساز شایسته یادآور می تصمیم
 ۀسـازي در عرص ـ گیـري و اجـرا نقـش سرنوشـت    هاي تصمیمها در حوزهمشاوره

  مدیریت فرهنگی دارد.

  عمــل و نگــاه و برخــوردالمــان بــی. عــدم تبلیــغ صــحیح فرهنــگ (ع12
  اي)سلیقه

هاي مدیریت فرهنگـی همـان شـیوه و روش تبلیـغ و تـرویج      یکی دیگر از آسیب
اي براي تبلیغ و انجام یان و مجریان شایستهاگر فرهنگ یک جامعه، متولباشد. می

عالمانی که با حقایق فرهنگی و دینی آشنا بوده ( هاي فرهنگی نداشته باشدفعالیت
مؤمن و عامل باشند و مفاهیم را به زبـان روز بـه جهانیـان معرفـی و از آن دفـاع      و 

  آن فرهنــگ مهجــور و مســتور خواهــد بــود و زیــر آمــاج تبلیغــات        )،کننــد
ه ب ـاز سـوي دیگـر   . قـرآن کـریم   بینـد آسیبی جـدي مـی  ورزان و معاندان، غرض

مـا کَـانَ    و( د:ای ـفرمنمـوده و مـی  غـان وارسـته و فقیـه اشـاره     ضرورت وجود مبل
     ینِ وـی الـدـواْ فتفَقََّهفَـۀٌ لِّیطآَئ مـنْهرْقَۀٍ من کُلِّ فلاَ نفََرَ مرُواْ کآَفَّۀً فَلَونفینُونَ لْؤمْالم 

. همچنـین در آیـۀ   )122/(توبـه  )لینذرواْ قَومهم إِذَا رجعواْ إِلَـیهِم لَعلَّهـم یحـذرَونَ   
نَ یبلّغُـونَ  ألَّذی( :فرمایـد مبلغان اشاره میهاي ترین ویژگیمهمدیگري به یکی از 

ــالاتَ االلهِ رِسو  و َنهــو شَ خْ نَلا یــو شَ خْ ــداً إِلاَّأ  ی ــى ح ــااللهِ  االلهَ و کفََ ــیباًبِ سح ( 
  ).39/(احزاب

، ضعیف عرضه کـردن فرهنـگ در برابـر    کردنتبلیغ بد از مصادیق بارز یکی 
اگر ما مضامین و مفاهیم را ضعیف و است.  ب و مکاتب فکريها و مذاهفرهنگ

خواه و شخصی خـود را بـه نـام فرهنـگ     هاي دلناقص ارائه کردیم و یا برداشت
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 ایـم. شـک  اصیل رواج دادیم، در واقـع فرهنـگ را در معـرض آسـیب قـرار داده     
ی فرهنگ ةاي به پیکرک و پیروان خام و نادان، چنان ضربهنیست که جاهلان متنس

فکري و اعتقادي را هرگز نخواهد داشت. بـه  دشمن توان چنین ضربۀ  زنند کهمی
ـک  و جاهـل  عالم متهتّـک  ]اثنان[قصم ظهري: «7تعبیر امام صـادق  ؛ دو »متنس

(ري  »رتقـوا، و جـاهلان تنـگ نظـر و متحج ـ    گروه کمر مرا شکستند؛ عالمان بـی 
 ).1427شهري، 

 فرماید:نگی رفتار و گفتار میقرآن کریم در عبارتی صریح در نکوهش دوگا
 ا مـا لا نْ تقَُولُـو کَبـرَ مقْتًـا عنْـد االلهِ أ    تفَْعلُونَ قُولُونَ ما لایها الَّذینَ آمنُوا لم تَیا أ(

آیات شریفه گفتار خالی از عمـل را بـه شـدت نکـوهش      .)3و 2/(صف )تفَْعلُونَ
د، چرا کـه از  ندارتار بر حذر میکرده و در قالب توبیخ، مؤمنان را از این گونه رف

 1د. امام خمینینگویجل نسبت به این رفتار سخن می و بغض شدید خداوند عز
هـا بـه   هایی که تابستاندر بعضی از شهرستان«فرمایند: دربارة تأثیر تبلیغ عملی می

اش ایـن  دیدم اهالی آن بسیار مؤدب به آداب شرع بودنـد. نکتـه  رفتم میمی آنجا
کاري در یک عالم صالح و پرهیزگاري داشتند. اگر عالم با ورع و درستبود که 
وجود او باعث تهـذیب و هـدایت مـردم آن     یا شهر و استانی زندگی کند، جامعه

). در این رابطه 16(امام خمینی،  »اگرچه لفظاً تبلیغ و ارشاد نکند گردد،سامان می
  ز عمـل تحـت تـأثیر قـرار    هـیچ چیـز بشـر را بیشـتر ا    «فرماید: می ;شهید مطهري

ولـی از   ،کننـد زیـاد پیـروي مـی    :بینید مردم از انبیاء و اولیاءدهد. شما مینمی
  کننـد، چـرا؟ بـراي ایـن کـه فلاسـفه فقـط       حکما و فلاسفه آن قـدر پیـروي نمـی   

اش نشسته حجره ۀدهند، اما در گوشگویند، فقط مکتب دارند، فقط تئوري میمی
 ولی انبیـاء و اولیـاء تنهـا تئـوري و     ،دهدمردم می نویسد و تحویلکتاب می است

ــد. آن    ــم دارن ــل ه ــد، عم ــیه ندارن ــی فرض ــه م ــل چ ــد اول عم ــی گوین ــدم  »کنن
  ).2/136، 1381(مطهري،
بارز اعراض مردم از دین و فرهنگ دینی به خاطر ناهماهنگی در گفتار  ۀنمون
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در طـی   تـوان در عملکـرد کلیسـا مشـاهده نمـود. عملکـرد کلیسـا       و کردار را می
گریــزي مــردم، حاکمیــت آن در قــرون وســطی از عوامــل اصــلی ارتــداد و دیــن

ورزان بود. زندگی مترفانه و ستم رهبران مسیحیت بـه نـام دیـن    متفکران و اندیشه
تفاوتی مردم شد و عصري را به نام عصر ارتداد در تاریخ اروپا بـه ثبـت   باعث بی
ــغ ناصــح124، 1386(شــکوهی،  رســانید ــا ســخنانی از اســتاد ). بحــث تبلی یح را ب

  دهیم:طاهرزاده در رابطه با خطر ناقص کردن اهداف فرهنگی خاتمه می
هاي فرهنگی، شما بیایید موضوع را آسان کنید، اما مواظب باشـید   در فعالیت«

نکنید کـه دیگـر متـذکر اصـل       ها موضوع را ناقص با تغییر جهت یا با تغییر روش
عـد از       شدن فعالیت خود نباشد. ناقص هاي فرهنگی به این معنـی اسـت کـه یـک ب

ابعاد آن نظر نـدارد، مـثلاً خیـال را اقنـاع      ۀولی به بقی ،کند ابعاد انسان را تغذیه می
کند ولی قلـب را تغذیـه    کند، یا عقل را تغذیه می ولی عقل را تغذیه نمی ،کندمی
سان ناقص کند و این کار بسیار خطرناك است، چون وقتی عقاید و سلوك اننمی

رود و به مقصـد   هه میبلکه به بیرا ،شد، دیگر سیر او به سوي مقصد حقیقی نیست
  ).110و  109، 1388(طاهرزاده،  »رسد نمی

  . جریان ارتجاع و تجدد 13
  هاي نادرست)باورها و بندي به سنت(پاي الف ـ جمود فکري جاهلی

عـدم پـذیرش    زاي فرهنگی و علـت تکـذیب و  قرآن کریم یکی از عوامل آسیب
 فرمایـد: گرایی و پیروي از سنن نادرست گذشتگان معرفـی مـی  دین خدا را سنت

 )یعبـد ءابـآؤُهم مـن قَبـلُ     کمَا مریْۀٍ مما یعبد هؤُلاء ما یعبدونَ إِلاَّ تَک فى فلاَ(
جمـود   سته و گرفتار رکـود و باي العرب، جامعهةجاهلی جزیر ۀجامع). 109/(هود

دانسـت. از پـل   حیات خود را مـدیون تقلیـد از گذشـتگان مـی     شد ومحسوب می
رسـید و همـین تعلـق    هاي نسل گذشته به نسل جدید مـی ارزش ۀتقلید بود که هم

یکـی از سـدهاي موجـود در جامعـۀ     . بـود آنها به گذشته، دلیل بـر حقانیـت آنهـا    
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شـد  ان محسـوب مـی  العرب، که مانع بزرگی براي رشـد فکـري آن ـ  ةجاهلی جزیر
اعـراب تنهـا آنچـه را بـه      در میان آنان بـود. » عقلی ۀاندیش« و فقدان» نگريحس«

عقل قابل درك و دیـدن   ةپذیرفتند و از حقایقی که با دیددیدند میچشم سر می
را به کناري  7است محروم بودند. به همین دلیل بود که عقاید توحیدي ابراهیم

  ا که خود ساخته بودند، پذیرفتند.گ رنهاده و بندگی مشتی چوب و سن
پایـه را مـورد حملـه    هاي بـی قرآن کریم این گونه تقلید در اعتقادات و ارزش

قـرار  » برهـان «و » علـم «گیـري خـود را   تصـمیم  ۀقرار داد و از آنان خواست تا پای
س لَک بهِ علْم، لا و( فرماید:دهند. خداوند متعال می ما لَی تقَْف مرَ انّ السصالْب و ع

ئک کانَ عنهْ مسؤُ کلُّ اُول الفْؤُاد ؛ از پی آنچه ندانی کـه چیسـت   32/(اسراء )لاًوو(
  .و دل، همه را بدان بازخواست کنندمرو، زیرا گوش و چشم 

توان گفت کـه خداونـد بـر آن بـود تـا در ضـمن آیـات        این آیات می ۀبر پای
اي، مسـؤول کـار خـویش بدانـد. بـا      قبیلـه هاي قرآنی، هر فرد را جداي از بستگی

  اي را تـرك طایفـه گروهـی و  هـاي  چنین تربیتـی، فـرد بـراي اندیشـیدن، بسـتگی     
توحیـدي اسـلام را درك    ۀتـر، فرهنـگ و اندیش ـ  در آن صورت، راحت ،دنکمی
در بیانی  ). همچنین185/(بقره )لاَ یریِد بِکُم الْعسرَ  بِکُم الْیسرَ ویریِد االلهُ( کند:می

رشد و کمال و  ۀپیروى از دستورات دین، مایسازد که می دیگر همگان را متوجه
  نافرمانى از آن، نوعى حرکت ارتجاعى است.

)نْ وم لَمنَعآ إِلاَّ لهلَیع ى کُنْتلَۀَ الَّتبْلْنَا القعا جلىَ مع ب نقَْلنْ یمولَ مالرَّس تَّبِعی  
 هیبقعو لىَ لَکَبِیرةًَ إلاَّ إنِْ کَانَتى  عدینَ هااللهُ  الَّذا کَانَ االلهُ  وم یعض یإنَِّ االلهَ ل نَکُمإیم 

ــیمحر وفَاى را کــه قــبلاً بــر آن بــودى  )؛ مــا آن قبلــه143/(بقــره )بِالنَّــاسِ لَــرء
 کنند از آنها کـه  پیامبر پیروى مى که افرادى را که از برنگرداندیم، مگر براى آن

(تغییر قبلـه) جـز بـر کسـانى کـه       گردند، بازشناسیم. و همانا این مىت بازبه جاهلی
ایمان شما را (که سابقاً بـه   خدا هرگز و ه دشوار بود،خداوند آنها را هدایت کرد

زیـرا خداونـد نسـبت بـه     ، گردانـد  اید) ضایع نمـى  س نماز خواندهالمقد سوى بیت
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  ت.مردم، رحیم و مهربان اس

  ب ـ تجددخواهی
یـک طیـف از   مدیریت فرهنگی ایـن اسـت کـه     ۀهاي عرصیکی دیگر از آسیب

کننــد بــه اســم خــواه محســوب مــییکــه خــود را تجــددگرا و ترقــ ییاهــجریــان
ت و خرافـات بـه مبـارزه بـا دیـن و      و فعالیت فرهنگی و مبارزه با سن خواهیتجدد
آیـات مـورد   یکـی از   7نسیـو  ۀمبارک ـ ةاز سور 15ۀ آیخیزند. میداران بردین
 هـاي اندیشهها و گونه خواسته قرآن کریم نسبت به عدم تسلیم در برابر این ةاشار

  نابجاست:
)نَا  إِذَا تُتْلىَ ویاتُنَا بایء هِملَیینَ لاعقَالَ الَّذ ونَتْرجنَا ا  یقآَءـرَ   لانٍ غَیْبقُِـرء ئْت
 إِلَـى   ما یـوحى  بِع إِلاَّتَّمن تلقْآَىِ نفَْسى إنِْ أ بدلهَاُنْ أ ونُ لىو بدلهْ قُلْ ما یکُهذآَ أ
هرگاه آیات روشـن مـا بـر آنـان      و ؛)عذَاب یومٍ عظیمٍ خَاف إنِْ عصیت ربىأ إِنِّى

هـاى اخـروى) امیـد و    پـاداش  شود، کسانى که به دیدار ما (و دریافـت  تلاوت مى
قـرآن را تغییـر بـده. (بـه      قرآنى غیر از این بیاور، یا ایـن  گویند ، مىدباورى ندارن

کـنم   پیـروى نمـى   ندارم که آن را از پیش خود تغییر دهم. من آنان) بگو: من حق
بیمنـاکم،   مگر آنچه را که به من وحى شود، من از عذاب روزى بزرگ (قیامت)

  پروردگارم را نافرمانى کنم. اگر
تواند قانون الهى  کس حتى پیامبر نمى هیچفرماید که د میالبته آیۀ شریفه تأکی

نشـویم. اصـل   هاي مـردم  و هوسها  جویى هرگز تسلیم بهانهبنابراین  ،را تغییر دهد
اي زیرا اضافه شدن عـده  ،خواهند اي مىآنچه عده ، نهگوید آن است که خدا مى

دارد. امـروز  به بهاي تغییر و تحریف مکتب و دست برداشتن از اصول، ارزشـى ن ـ 
با دیـن در هـر   ی ر کلبه طو ،نیز برخی از افراد به اصطلاح تجددخواه و روشنفکر

ی نیست که فرهنگ غربی بر اذهـان ایـن روشـنفکران    شک اند ومخالف شکل آن
پرسـتی و  ن غـرب بـر دنیـاگرایی، و نفـس    زیرا که اساس و بناي تمد ،سیطره دارد
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بسندگی و خودمحوري انسان غربی بنـا  تفرعن و استکبار بشر در برابر خدا و خود
ت و بنـدگی انسـان در برابـر خـدا سـازگار      دیگذاشته شده و با روح دیانت و عبو

خَـذَ  أ(نیست و نخواهد بود:  )؛ آیـا دیـدي   43/(فرقـان  )إِلَهـه هویـه   رءیت مـنِ اتَّ
  فسش را خداي خود قرار داده است؟شخصی را که هواي ن

زم است که مـدیران متعهـد و اندیشـمند فرهنگـی بـه      این نکات، لابه با توجه 
صـحیح و منطقـی    ۀها به مقابل ـاندیشهپوشی با این نوع صورت قاطع و بدون چشم

  ). 269، 1387(نکویی،  را بگیرند آنها پرداخته و جلوي تبلیغ و ترویج
مـا  «فرمایند: می باورهادر باب خطر بزرگ این نوع افراد و این  1امام خمینی

زده هستیم که هر اصلاحی در کشور بخواهـد  روشنفکر غرب ۀبه یک طایفمبتلا 
ها. خوب قلم آزاد است، گذاشت، حالا این گذارند. در گذشته شاه نمیبشود نمی

اما هر قلمی؟! بیان آزاد است، اما هر بیانی؟! یک بیان است کـه یـک مملکـت را    
ت؟! این را ما بگوییم آزادي، اندازد. آیا این بیان آزاد اس ها میقدرت به دامن ابر

ها که مملکت ما را به فساد بکشید؟! یک قلمی است که با صهیونیسم و امثال این
شـود و خودشـان تیـراژي     آنها اداره می ۀاي که با بودج روابط دارد. یک روزنامه

(شـعاع   »هـا بگـوییم آزاد هسـتید؟!   ندارند تا خود را اداره کننـد. مـا بایـد بـه ایـن     
  ).115، 1384حسینی، 

  . تهاجم فرهنگی14
  الف ـ تهاجم فرهنگی از نگاه قرآن

 )یبغُونَهـا عوجـا    وینَ یصـدونَ عـنْ سـبِیلِ االلهِ   الَّذ( ۀشریف ۀبراساس فرمایش آی
توان که میگیرد صورت میاطل آن توسط ب) و کج و معوج نشان دادن 19/(هود

وانـد. تفـاوت جنـگ نـرم بـا      آن را همان جنگ نرم یا تهاجم فرهنگـی دشـمن خ  
اي، ابــزار ابــزار رســانه همچــونجنــگ ســخت تفــاوت در اســتفاده از ابزارهــایی 

دشمن در جریان  ۀدیپلماتیک و در یک کلمه ابزار فرهنگی است. بخش مهم نقش



 

ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

 یک
ت و
بیس

مار
، ش
م

 ة
ارم
چه

 
پی 
(پیا

107 ،(
تان
زمس

 
13

94
 

]۴۰[  

 علیـه اندازي معارضه و تقابل کارهاي فرهنگی جهت راهفرهنگی، اتخاذ راه ۀمقابل
  .حق استفرهنگی  ۀجریان مدیریت جبه

  زدهـا گـوش  انسـان  ۀقرآن کـریم در فرازهـایی، ایـن خطـر بـزرگ را بـه هم ـ      
ا شَیاطینَ الإِنسِ و و(د: ایفرممی ودع ِبیکُلِّ نلْنَا لعج ک112/(انعـام  )الْجنِِّ کَذَل(. 

شـده کـه کـار آنهـا ایـن بـوده کـه سـخنان         به نوع فعالیت شیاطین اشاره در ادامه 
یوحی ( :گفتندراي اغفال یکدیگر به طور سري و درگوشی به هم میاي بفریبنده

ضُهم إِلىَ بعضٍ زخْرفُ القَْولِ غُرُورا ععبارت دیگر استفاده از سـخنان زیبـا و  ه . ب)ب 
مغز کار شیاطین است تا دیگران را بفریبند. در پایان باطن و بیاما بی ،خوش ظاهر
  اگرخداونـد ؛ )مـا یفْتَـرُونَ   اء ربک ما فَعلُـوه فَـذرَهم و  لَو شَ و( فرمایـد: آیه می
ولی براي باز بودن راه  ،آنها را بگیرد ۀهم يتوانست به اجبار جلوخواست میمی

  ).143، 1383(مصباح یزدي،  آزمایش باید هر دو گروه فعالیت کنند

  هاي تهاجم فرهنگیب ـ زمینه
طرفـدار حـق    ۀشمنان در ایجاد انحراف درون جامعقلبی د ۀخداوند متعال از علاق

هلِ الْکتَابِ لَو یرُدونَکُم منْ بعد إیِمـانکُم  ود کَثیرٌ منْ أ( :فرمایدو می پرده برداشته
 ـ( و )109/(بقـره  )نفُْسهِم منْ بعد ما تَبینَ لَهم الْحـقُّ کفَُّارا حسدا منْ عنْد أ و ودوا لَ

لاَ النَّصارى حتَّـى تَتَّبِـع    لنَ تَرْضىَ عنک الْیهود و و(و  )9/(قلـم  )تُدهنُ فَیدهنُونَ
ملَّتَه120/(بقره )م(.  

کوتاه آمدن و مماشات بـا بیگانگـان   شود که از آیات شریفه چنین استفاده می
خود برداریم  ةعقیدکه ما دست از  مگر این ،شوندسودي ندارد و آنها تسلیم نمی

تـر از آن  هویت کردن ماست و بـه کـم  و با آنها همراه شویم. تلاش آنها براي بی
  شوند.راضی نمی

ترین هدف دشمنان توان اصلیستیزي را میستیزي و فرهنگدو راهبرد عقیده
 .فرهنگی به شمار آورد(یا ناتوي) جریان فرهنگی حق براي نهادینه کردن تهاجم 
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کـه   ،ملاحظه کردبراي دفعات یند را در طول تاریخ اتوان این فرمیبا کمی دقت 
و مردمـان آن   8علوي و حسینی ۀاموي در برابر جبه ۀبارزترین آن، اقدام جبه

رسـد بـا توجـه بـه     بـه نظـر مـی   بنـابر ایـن   ). 86، 1382(پارسـا،  روزگار بوده است 
رهنگی بایـد  فرهنگی جامعه، مدیران ف ةگستردگی و عمق حملات دشمن بر پیکر
به عبـارت   ؛فرهنگی خود داشته باشند يهابازکاوي و بازبینی مجددي در سیاست

  بـه وضـعیت مـدیریت فرهنگـی جامعـه، مـا را بـه ایـن نتیجـه         تـر  دقیـق نگاه دیگر 
بـه نـوعی    ،هـاي عظـیم  در مقابل ایـن هجمـه   اًرساند که مدیریت فرهنگی غالبمی

برخوردهــاي منفعلانــه از  و وادادگــیوادادگــی نزدیــک شــده اســت کــه همــین 
  آید. می هاي مدیریت فرهنگی به شمارترین آسیببزرگ

  کمبودهاـ  ب
 هاي مطلوب مدیریت فرهنگی . کمبود الگوها و مدل1

گاه هیچاخیر این بود که  ۀین چند دهاترین نواقص فرهنگی ما در یکی از بزرگ
مـا   ؛ به عبارت دیگـر یماهاي شایسته نداشتهالگوها و مدل ۀعملکرد خوبی در ارائ

فـرد الگوسـازي را آن طـور کـه بایـد و شـاید       ه ارزش و جایگاه ویژه و منحصر ب
مـدیران جامعـه در   یعنی  ،دانیم. همین مشکل در سطح خاص نیز مطرح استنمی
اند الگوسازي مناسبی براي پیشـبرد  نتوانستهنیز هنوز هاي مدیریت فرهنگی عرصه

در آیـات و روایـات همـواره بـه      د ارائه کنند.اهداف و رویکردهاي فرهنگی خو
فرهنگ توجه  ۀداشت قهرمانان عرصسازي و تذکار و پاسالگوسازي، مدل ۀمقول

هـاي  داشت شـعائر و مناسـبت  که قرآن کریم بزرگ ویژه شده است. از جمله این
إِنَّهـا مـن    من یعظِّم شَعائرَ االلهِ ذَلک و( داند:ها میتقواي دل ۀخاص الهی را نشان فَ

فرمایـد:  می 7داستان حضرت یوسفقرآن کریم در ). 32/(حج )تقَْوى القُْلُوبِ
 ةام و خـاطر ن ـگـاه نگذاشـت   همـواره بـه یـاد او بـود و هـیچ      7حضرت یعقوب

 ـقَالُوا تَااللهِ( ).137(موحدي نژاد، رنگ شود از فضاي جامعه کم 7یوسف  اُ تفَْتَ
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تَّى تَکُونَتَذْکُرُ یح فرَضًا أ وسینَحکالنَ الْهتَکُونَ م 85/(یوسف )و.(  

  الف ـ اهمیت انتخاب الگو در نظام فرهنگی ـ تربیتی قرآن
اي در اختیار بشر قرارداده که انسان خداوند متعال امکانات لازم را در دنیا به گونه

قادر است جهان درون و برون خویش را به شایستگی بشناسد و شرایط مسـاعد و  
اسب براي زندگی و بقاي خود را فراهم کند. انسان با انتخاب الگو یا سرمشـق،  من

قرآن کریم براي تزکیه و تربیـت فرهنگـی   شود. تر میبه رفتار و افکار او نزدیک
کند و مندي را که در صفات برجسته ممتاز بودند، معرفی میهاي ارزشالگوبشر 

داشـتن در اخـلاق و   ن و الگـو  شـد الگو هاي تربیت آن است. این، یکی از روش
امـا اهمیـت آن در مـورد     ،اي وسیع داردعمل و نقش اساسی آن در تربیت، دایره
خــور توجــه اســت؛ زیــرا اگــر مجریــان و  مــدیران و متولیــان فرهنگــی، بســیار در

النـاس  «ولان دین و فرهنگ، افرادي صالح و عامل به وظیفه باشـند، از بـاب   ؤمس
تدریج رو به صلاح خواهند رفت، ولی چنانچـه آنـان    مردم به ؛»علی دین ملوکهم

پـروري و  در تربیت و مراقبت از نفس خود، دچار غفلت و سستی شوند و بـه تـن  
دنیاگرایی رو آورند، جامعه نیز به تدریج، لباس صلاح را از تن بیرون کرده و رو 

 7و حضرت ابراهیم 9به تباهی خواهد گذاشت. در قرآن کریم از رسول االله
و مقتداي بشر یاد شده است؛ همچنان که در بعضی آیات » اسوه و الگو«عنوان  به

گذشته را بـه یـادآور    ءفرماید: انبیامی 9حتی به وجود مبارك خود پیامبر اکرم
که داراي صفات نیکو از قبیل اخلاص و صـبر و مقاومـت و شایسـتگی در عمـل     

ا برخوردار بودند و از صـالحان  همه انبیاء از هدایت مفرماید: یا این که می .بودند
بنـابراین بـه   فرمایـد:  آنگاه بعـد از ذکـر آنهـا و صفاتشـان مـی     و شایستگان بودند، 

  هدایت آنها اقتدا کن.
انـد و جامعـه را از   هـا، عامـل تحـرك و پویـایی حیـات بشـري      الگوها و مـدل 
 ۀحـائز اهمیـت در طـرد سرسـختان     ۀدارنـد. یـک نکت ـ  میگرد بـاز ایستایی و عقب
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چون قارون همین است که از منظر قرآن کریم، نوع و سبک زندگی و همادي افر
عبـارت  ه معیشت او در حال تبدیل شدن به یک مـدل و الگـو شـده بـود. ب ـ     ةنحو

دیگر قرآن از آن جهت که چیزي تبدیل به مدل بشود و تا جـایی پـیش رود کـه    
یـر منفـی از قبیـل سـبک     فرماید. البته تغیکید میأها را هم تغییر بدهد بسیار تذائقه

زندگی قارونیان و تغییرات مثبت از قبیل ایجاد حـالات بسـیار خـاص معنـوي در     
شداء علىَ الْکفَُّـارِ  الَّذینَ معه أ  وسولُ االلهِمحمد ر( :9میان یاران حضرت رسول

ضْـلاً   رحماء بینَهم تَرَاهم رکَّ  ـ عا سـجدا یبتَغُـونَ فَ نَ االلهِمـ   و  انًا سـی  رِضْـوف ماهیم
  ).29/(فتح )نجِیلِی الإِمثَلُهم ف ثَرِ السجود ذَلک مثَلُهم فی التَّوراةِ ووجوههِم منْ أ

  ب ـ برترین الگوي فرهنگی قرآن
ابعـاد زنـدگی    ۀرا سرمشق و الگوي مطلـق در هم ـ  9متعال، پیامبر اکرم خداوند
کند. آري، میمعرفی  ،اجویان و کسانی که اعتقاد به رستاخیز دارندخد ۀبراي هم

بـودن، آینـۀ   » للعـالمین  رحمـۀ «و » خلـق عظـیم  «به سـبب   9پیامبر گرامی اسلام
اخلاقی براي همگان است و در آیۀ ذیل، خداوند در اوج تماشایی، رسولش را به 

سـتاید و بـه   یداشتن چشم محبت و رحمت و لطف همراه با شکیبایی با مؤمنان م ـ
سـولٌ مـنْ   لقََـد جـآءکُم ر  (کند: مباهات می 9حبیب مهربانش، حضرت محمد

م حریِص علَیکُم بِالمْؤمْنینَ رءوف رحیمأ زیِزٌ علَیه ما عنتُّ ع کُم؛ 128/(توبـه  )نفُْس(
ي شما بـر او  هاتردید، پیامبري از میان خودتان به سوي شما آمده است که رنجبی
  .شناسد ایت ناگوار است و در هدایت و ارشاد مردم، سر از پا نمىغبه 

تـرین مـدل و   توان گفـت از منظـر قـرآن کـریم، برتـرین و جـامع      میبنابر این 
 9الگوي مدیریت فرهنگی و دینی، سیره و روش مدیریتی حضرت رسول اکرم

هـاي  مـدل  هنزدیـک ب ـ  هاییمان این باشد که مدلاست و باید تمام سعی و تلاش
  یم.نمایفرهنگی ایشان ارائه 
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  مداکمبود کادرهاي تخصصی و عدم تربیت نیروي انسانی کار .2
فرهنگ با کادر تخصصی کم و ضعیفی  ةاین است که در حوز ةدهندشواهد نشان
شناسی و بررسی کارشناسـانه   له در جاي خود نیاز به آسیبأاین مس .مواجه هستیم

مچنان که در سایر موضوعات به تربیت افراد متخصـص پرداختـه   هبنابر این دارد. 
است. قرآن کریم در فرهنگی نیز نیاز به تربیت افراد متخصص  ةشود، در حوزمی

افـراد لایـق و اندیشـمند و    فرماید که از طرفـی  موارد متعدد به این نکته اشاره می
متقین، عباد صالح «متقی در جامعه اندکند و از سوي دیگر در نگاه کلی فقط این 

زَّبـورِ مـن   لقََد کَتَبنَا فی ال و(هستند که رستگار و پیروز خواهند شد: » و حزب االله
ثُها عبادي الصالحونَبعد الذِّکْرِ أنَّ الأ   ومـن یتَـولَّ االلهَ   و( ) و105/(انبیاء )رض یرِ

و َولهسر الَّذْزب إنَِّ ح از سـوي دیگـر در    ).56/(مائـده  ) هم الْغَالبونَااللهِ ینَ آمنُواْ فَ
إنَِّ االلهَ یـأمرُکُم أن تُـؤَدواْ   ( صـریح و قـاطع آمـده اسـت کـه:      نسـاء  ۀمبارک ـسورة 

عبارت دیگر کلید سعادت و تعالی فرهنـگ و  ه ب .)58/(نساء )هلهاالأمانَات إِلىَ أ
هـاى   و متخصـص و منشـأ نابسـامانى    بر سر کار بودن افـراد لایـق، شایسـته    جامعه،

بنابراین تلاش گسترده در کادرسـازي، تربیـت و    ت.اجتماعى، ریاست نااهلان اس
نهادهـاي  مد و متخصص از وظـایف  اهاي مؤمن و در عین حال کارپرورش انسان

باشد. یکی از آثار نامطلوب کمبود کادر متخصـص و  فرهنگی جامعۀ اسلامی می
تدریج مدیران و افراد ضعیف و ناکارامـد متصـدي امـور    توانمند این است که به 

  د.ونشمی

هـاي  (شـاخص  هاي دقیق و کاربردي در نظام ارزیـابی  کمبود شاخص .3
  هاي عینی)کیفی و سنجه

  نظـام مـدیریت و   کـردن و سـنجش عملکـرد   ها، همواره امکان قضـاوت  شاخص
تحقـق اهـداف و   میـزان  کننـد. بنـابر ایـن بـراي     ریزي فرهنگی را میسـر مـی  برنامه
گرهـاي عملیـاتی هسـتیم تـا ارزیـابی بـه دور از       ها ناگزیر از تعریـف نشـان  آرمان
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ریـزي راهبـردي در   تهدیـدهاي فـراروي برنامـه   از جملـه  واقعیت صورت نگیرد. 
ها هاي دقیق و کاربردي یا مؤثر نبودن این شاخصحوزة فرهنگ، کمبود شاخص

هاي فرهنگی، متأسـفانه  ر غالب شاخصهاست. به عبارت دیگبراي ارزیابی برنامه
تـوان از اطلاعـات   نگاهی کمیت محور دارند که در فضاي ارزیابی فرهنگی نمی

هـاي  صرفاً کمی نتیجه و خروجی دقیق و راهبردي عمیق دریافت کـرد. شـاخص  
آزمون و ارزیابی در فرهنگ قرآنی، کارکردي افزون بر تبیین حقایق و بازشناسی 

ــت و   ــت از حقیق ــرآن   واقعی ــت از دروغ دارد. در نظــر ق ــر کــس داراي راس   ه
هـاي  کند که در آزمـون می پایانی است و تنها زمانی آن را آشکارهاي بیظرفیت

هاي معمول و ابزارهاي به کـار گرفتـه   و شخص علاوه بر روش سخت قرار گیرد
  هاي تازه و ابزارهاي نوین را به کار گیرد.شده، ناچار شود راه
یابـد. در  ها در فرهنگ قرآنی معناي دیگري نیز مـی ه آزموناین گونه است ک

تواند به عنوان راهی براي آزمون باشد و هـر چیـزي از   تحلیل قرآنی همه چیز می
هاي الهی به هدف باشد که به عنوان ابزار آزموناین ظرفیت و توان برخوردار می

انسـان مـورد    هـاي سرشـته در نهـاد   تنبیه و مجازات و یا تحقق بخشـی بـه ظرفیـت   
  رو بـه رو مـوارد و مصـادیقی   از ایـن رو در آیـات قرآنـی بـا      .استفاده قرار گیـرد 

با انواع آیات خداوندي حتـی بـا آسـایش و رفـاه،      یکه شخص و یا امتشویم می
. بـه  سـت ا ها بیرون آمدهو سربلند و یا سرافکنده از این آزمون ستا آزموده شده

  پایـداري، سـپاهیان طـالوت بـا آب امتحـان     عنوان نمونه براي آزمـون مقاومـت و   
شوند تا آشکار گردد چـه کسـانی مـدعی مقاومـت و پایـداري هسـتند و چـه        می

کارزارهاي سخت از جان مایـه بگذارنـد و از    ۀتوانند در صحنکسانی در واقع می
میدان جنگ و خونریزي نگریزند. کسی که از نوشیدن آب درنگذرد و مقاومـت  

تواند از جان خویش بگذرد و در کارزار، مقاومت گمان نمیبی ،و پایداري نکند
و پایداري نشان دهد. این گونه است که آب براي گروهی بـه عنـوان ابـزار و راه    

  آید:آزمون به شمار می
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س منِّت بِالْجنُود قالَ إنَِّ االلهَفَلمَا فَصلَ طالُو( فَلَی ْنهم ِنْ شَربَرٍ فمبِنَه تَلیکُمبی  م
شَرِبوا منهْ إِلاَّ قَلیلاً منْهم فَ ه فَ دغُرْفَۀً بِی َنِ اغْتَرفنِّی إِلاَّ مم إِنَّه لمَـا  و منْ لَم یطْعمه فَ

ه هو و الَّذینَ آمنُوا معه قالُوا لا طاقَۀَ لَنَا الْیوم بِجالُوت و جنُو زقـالَ الَّـذینَ   جاو ه د
ئَـۀٍ قَلیلَـۀٍ غَلَبـت    أنَّهم ملاقُوا االلهِ یظُنُّونَ ـنْ فم االلهُ     کَم ئَـۀً کَثیـرةًَ بِـإِذنِْ االلهِ و ف  ـعم 

  ).249/(بقره )الصابِرینَ
در گزارش قرآن کریم آمده است که بسیاري از مدعیان کـارزار و پیکـار در   

شـکار  این آزمون شکست خورده و با نوشیدن آب تـوان و ظرفیـت خـویش را آ   
هـاي ارزیـابی نبایـد تنهـا در جسـت و      شـاخص  ۀها و ارائ ـساختند. البته در آزمون

محورهـا   ۀبلکـه هم ـ  ،هایی بود که در ظاهر بد و زشت و نقمـت هسـتند  جوي راه
ابزار براي آزمون بشر مورد استفاده قرار گیرند. بـه طـور کلـی    به عنوان توانند می

هـاي جـامع و شـفاف    شـاخص  مدیریت فرهنگـی،  ۀهاي موجود در عرصشاخص
 ـ   عبارت دیگر غالب شاخصه ب .اي نیستکننده ی هـاي موجـود رویکردهـاي کم

شوند. این وضعیت موجـود بـا نگـاه    ها هم قضاوت و داوري میدارند که با همان
گرا را بـه  زیرا قرآن کریم موضوعات آمار محور و کمیت ،کندقرآنی صدق نمی
  در مقابـل متأسـفانه   .2)کاثُرُ حتَّـى زرتُـم المْقـابر   لْهاکُم التَّأ( شناسـد: رسمیت نمی

  انـد بــه سـمت تجزیــه و تحلیــل و  هــاي مـا نتوانســته بینــیم کـه اغلــب شـاخص  مـی 
  هاي عینی و کیفی حرکت کنند.عیارسنج

إنَِّ الَّذینَ آمنُوا و عملُـوا  (فرماید: خداوند متعال می شاخص کیفیت مداري:
ضیع الصالحات إِنَّا لا ؛ همانا آنـان کـه ایمـان    )30کهف/( )حسنَ عملاًأجرَ منْ أ  نُ

اند (بدانند کـه) مـا پـاداش کسـی را کـه عمـل       آورده و کارهاي نیک انجام داده
بینش اسلامى، نه چیزى از حساب الهى مخفى کنیم. در خوب انجام داده تباه نمی

عمل، کیفیت اسـت، نـه    در ارزش گردد. ملاك ماند و نه اجر عملى ضایع مى مى
الْحیـاةَ لیبلُـوکُم    الَّذى خَلَقَ المْوت و( ».اکثر عملاً« است نه» أحسن عملاً« ؛یتکم
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زیِزُ الْغفَُور و حسنُ عملاًأیکُم أ الْع وبه عبارت دیگر به خـوب بـودن    )2/(ملک )ه
 .»لاًاحسن عم«شیم، باید بهترین کار انجام شود قانع نبا کار

  گیري نتیجه
تـوان  هاي مدیریت فرهنگـی، مـی  ها و چالشبا توجه به طرح موارد متعدد آسیب
 ؛گردندمی طرحکلی  ۀهاي مذکور در دو دستبه این مطلب اشاره کرد که آسیب

  و بـر  باشـد مـی گـذاري کـلان مربـوط    کـه بـه نظـام سیاسـت     هـایی آسیب نخست
دوم مربوط به امور اجرایـی   ۀت و دستهاي فرهنگی دیگر سایه انداخته اسفعالیت

باشد. ما در هر دو زمینه نیاز به تأمـل بیشـتري   و قواعد عملی مدیریت فرهنگی می
تـا بتـوان معضـلات فـوق را کـه       د تلاش بیشتري نمـود نخست بای ۀداریم. در دست

دوم نیـز   ۀگذاري کلان فرهنگی است مرتفع نمـود و در دسـت  مربوط به خط مشی
به این نکات توجه نمایند تـا  با جدیت بیشتري  دجرایی فرهنگی بایمدیران عالی ا

ــد جهــت دســت   ــؤثر و کارام ــدیریتی م ــد از م ــداف فرهنگــی بتوانن ــه اه ــابی ب   ی
  برداري نمایند.بهره

کـلان   ياههـا و تهدیـد  لهأتـوان بـه طـور کلـی مس ـ    می بینانهبا یک نگاه جامع
  گونه برشمرد: مدیریت فرهنگی را این

هـاي مشـخص   (فقدان سیاسـت  ریزي منسجم فرهنگیاتژي و برنامهفقدان استر .1
  فرهنگی).

 هاي پژوهشی و آموزشی مدیریت فرهنگی.ابهام در اولویت .2

3.    هــاي (نبـود شـاخص   نظــام ارزیـابی مـدیریت فرهنگــی   ضـعف کیفـی و کمـی
  فرهنگی سنجش).

 ۀ فرهنگ.رسانی در عرصضعف نظام اطلاع .4

گیـري مشـارکتی در   (فقدان تصـمیم  متعدد فرهنگیموازي کاري در نهادهاي  .5
 .جامعه)
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هاي مرجع گونـاگون  برداري از کارکردهاي فرهنگی الگوها و گروهعدم بهره .6
  در جامعه.

 هـا و انجـام کارهـاي مـوازي    میـان آن تعدد مراکز متولی فرهنگی و ناهماهنگی  .7
 فرهنگی). ۀتوسع ة(عدم وجود نهاد مدیریت راهبردي در حوز

 فقدان نظام مشخص اقتصاد فرهنگی. .8

هـاي فرهنگـی از سـوي    هـاي اجـراي برنامـه   هـا و اسـلوب  عدم توجه بـه روش  .9
 ن.ولاؤمس

(گســترش  گیــري فرهنــگ دولتــی در مقابــل فرهنــگ عمــومی جامعــهشـکل  .10
 گري حکومت در امور فرهنگی).تصدي

  مدیریت فرهنگی. ةاي بر پیکرحاکمیت تفکر شخصی یا سلیقه .11
  .گرایی در جامعهامیدي و انفعالیأس و نا ۀو روحی رواج نگرش .12
(روشن نبودن مرزهاي  هاي فرهنگیابهام در مرزهاي شرعی و قانونی فعالیت .13

نظیر موسـیقی، دانشـگاه اسـلامی،     ،هاباورها و اعتقادات در بسیاري از حوزه
  مدیریت فرهنگی اسلامی و غیره).

  .مناسب از وسایل ارتباطی نوین ةر استفادضعف دانش و آگاهی عمومی د .14
ــه    .15 ــاري در جامع ــباط ک ــدان و انض ــعف وج  ــ ض ــعف مس ــذیري ولیتؤ(ض پ

  ).اجتماعی
  گذاري در بخش فرهنگ.دیربازده بودن سرمایه .16
  .از طریق کالاها، محصولات و خدماتتهاجم فرهنگی بیگانه  .17
هاي قالب ۀتوجهی به ارائم(ک مضامین و مفاهیم فرهنگی ۀاي بودن ارائکلیشه .18

  فاخر).
  رقابت سالم در جامعه). ۀ(نبود روحی ضعف فرهنگ تحمل دیگري .19
ن و ولاؤ(کاهش میزان اعتماد مردم به مس ـ ن و مردمولاؤایجاد فاصله میان مس .20

  بالعکس).
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سـالاري  (کمبود شایسته گراییجاي ضابطهه ها بگرایی حاکم بر فعالیترابطه .21
  ها).در گزینش

  ناهمخوانی فکري حوزه و دانشگاه در نگرش نسبت به مسائل. .22
  گریزي در جامعه).(رواج قانون رواج دروغ گفتاري و کرداري در جامعه .23
هاي ها براي بررسی تمایلات و گرایشها و شاخصعدم جامعیت لازم روش .24

  .)227،  1384(ابوالقاسمی،  صحیح فرهنگی در جامعه
سازي، نظـارت، اجـرا و   به حاشیه رفتن مشارکت عمومی در تصمیم. ضعف و 25

  هاي فرهنگی.پشتیبانی فعالیت
  هاي اخلاقی در جامعه.گیري تدریجی هرج و مرج در ارزششکل .26
(تبلیغـات) و عـدم مـدیریت بـر مصـرف       گرایی و تشـویق آن مصرف ۀروحی .27

  غیر خودي).(اشباع بازار با کالاهاي جذاب و فرهنگ  فرهنگی جامعه
هـا و راهبردهـاي برخاسـته از مـتن فرهنـگ اصـیل در       کاربردي نکردن بنیـان  .28

  هاي دیگر.عرصه
سـازي  گیـر بـه اصـل نشـاط و پویـایی اجتمـاعی در نهادینـه       توجهی چشـم بی .29

  فرهنگی.
هـاي عملیــاتی  گــذاري فرهنگـی و حــوزه هــاي سیاسـت شـکاف میــان حـوزه   .30

  فرهنگ.
  اندیشی در میان سطوح مختلف جامعه.گرایی و مطلقنمود فراوان مطلق .31
(  تبلیغ و ترویج فرهنگ ةهاي برجسته در حوزعدم شناسایی و جذب استعداد .32

  ).102الی  88
هـاي  غلظت توجه به ماهیت فرهنگی صـرف و عـدم توجـه شایسـته بـه روش     . 33

  ).140و 137، 1386(رضایی، ها تحقق برنامه

  هانوشتپی
یت مثل ترحم، هنگامی که بـه معنـی تـرحم بـه ضـعفا باشـد در معنـاي مثبـت و         . موضوع نسب1
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  هنگامی که به معنی ترحم بر ظالم باشد در معناي منفی به کار رفته است.
طلبى و فخرفروشى به دیگران بـه واسـطۀ کثـرت امـوال و      به معناى فزون» کثرت«از » تکاثر. «2

قام، کمیت و جمعیت، تا آنجا ارزش دارد کـه  اولاد یا... است. در فرهنگ جاهلى،آمار و ار
طلبـى و فخرفروشـى انسـان را بـه     آورنـد. فـزون   حتى مردگان را در شمارش به حسـاب مـى  

  کشاند و از عوامل اساسی غفلت از حساب و قیامت است. کارهاى بیهوده و عبث مى

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم •
تشـارات دفتـر تبلیغـات    قـم، مرکـز ان  ، مـدیریت اسـلامی  ، )1379( حسین ابراهیمی، محمد. 1

  .اسلامی
  .التراث العربی، بیروت، دار احیاء لسان العرب، ق)1408( . ابن منظور2
ۀ شناسـی توسـع  پژوهشی در آسیب، )1384( فرمهینی، محسن و جواد ابوالقاسمی، محمد. 3

  .ران، عرش پژوه، تهفرهنگ دینی
  .هایی از قرآن، مرکز فرهنگ درسهنگیقرآن و متولیان فر، )1390( . اسماعیل پور، مهدي4
  .، ترجمه، تهران، نشر سبحانمفردات الفاظ قرآن کریم ،)1385( اصفهانی، راغب. 5
  ت، تهران، انتشارات مولوي.، سازمان و مدیری)1388( اقتداري، علی محمد. 6
  .، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاهمدیریت در اسلام، )1384( مهدي الوانی، سید. 7
  .1تنظیم و نشر آثار امام ۀسسؤ، تهران، مصحیفه نور، )1383( 1مام خمینیا. 8
ــی9 ــام عل ــج، )1376( 7. ام ــه نه ــ ،البلاغ ــتی ترجم ــد دش ــم، مۀ محم ــؤ، ق ــاتی  ۀسس تحقیق

  .7امیرالمومنین
، نشـر  7مبانی استراتژي فرهنگی از دیدگاه حضرت علی، )1384( بـاقر  بابایی، محمد. 10

  .پیام سپاس
  .، قم، بوستان کتابدرآمدي بر اصول تحول فرهنگی، )1388(دالکریمپور، عببهجت. 11
  .، مشهد، نشر الفشهید تهاجم فرهنگی 7امام حسین، )1382( پارسا، غلامعلی. 12
  ، تهران، نشر اشراقی.هاي مدیریتتئوري، )1387( پرهیزگار، کمال. 13
  .نشر هاجر، قم، مرکز مدیریت فرهنگی، )1383( علی آبادي، محمدحاجی ده. 14
  .7، قم، انتشارات آل علیتحف العقول، )1386( حرانی، ابومحمد. 15
  .، رشت، نشر بلورفرهنگ عمومی ۀپژوهشی در حیط، )1387( حسن پور، محمد. 16
  .، تهران، نشر فرهنگ معاصرفرهنگ معاصر هزاره، )1379. (شناس، علی محمد و..حق. 17
  .، قم، دفتر نشر معارفدینی ۀناسی جامعشآسیب، )1390( خسروپناه، عبدالحسین. 18
  تهران، نشر دانشگاه تهران.، لغت نامه، )1375( دهخدا، علی اکبر. 19
، پژوهشـگاه فرهنـگ و اندیشـه    فرهنگ معیار از منظر قرآن کریم، )1392( ذوعلم، علـی . 20

  .اسلامی
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، فرهنگـی ریـزي  ریـزي و برنامـه  آشنایی با اصول برنامه، )1386( رضایی، علی اکبـر . 21
  .تهران، نشر عباسی

  .، تهران، شهرآشوباصول و مبانی مدیریت اسلامی، )1391( حسین ساجدي نیا، محمد. 22
، ترجمـه،  7مدیریت و نظام اداري از دیدگاه امام علـی ، )1380( حسـین  سیدي، سید. 23

  .مشهد، به نشر
 ۀسس ـؤ، تهـران، م 1هاي امام خمینـی ها و نگرانیدغدغه، )1384( شعاع حسینی، فرامرز. 24

  .1تنظیم و نشر آثار امام
، قـم،  هاي دین گریزي از منظر قرآن و حـدیث عوامل و ریشه، )1386( شکوهی، علی. 25

  .بوستان کتاب
  .سال اول، شماره اول ،»فرهنگ و علم« ،)1387( شوراي عالی انقلاب فرهنگی .26
، اصـفهان، لـب   شـود چ میهاي فرهنگی پوگاه که فعالیتآن، )1388( طاهرزاده، اصغر. 27

  .المیزان
  .، چاپ بیروتالمیزان تفسیر، ق)1417( حسین محمد طباطبایی، سید. 28
  .، چاپ بیروتتفسیر مجمع البیان، ق)1414( طبرسی، فضل بن حسن. 29
قـم، چـاپ و    ،المعجم المفهرس لاالفاظ القرآن الکـریم ، )1388( فواد عبدالباقی، محمد. 30

  .نشر نوید اسلام
، پژوهشـکده امـام   ، تهـران ثر بر وحـدت نخبگـان  ؤعوامل م، )1383( لی بابایی، یحییع. 31

  .1خمینی
  تهران، انتشارات امیرکبیر. ،فرهنگ عمید، )1374( عمید، حسن. 32
  .هایی از قرآن کریم، تهران، مرکز فرهنگی درستفسیر نور، )1382( قرائتی، محسن. 33
  .، قم، دارالکتب الاسلامیهرآن کریمقاموس ق، )1384( علی اکبر قرشی، سید. 34
  .، قم، نشر دارالحدیثرهبري در اسلام، )1385( محمدي ري شهري، محمد. 35
  .دارالحدیثنشر ، قم، میزان الحکمه، )1386( محمدي ري شهري، محمد. 36
  .، تهران، نشر امیرکبیرفرهنگ فارسى، )1379( معین، محمد. 37
، تهـران، دارالکتـب   تفسـیر نمونـه  ، )1371( همکـاران مکارم شیرازي، ناصر و جمعـی از  . 38

  .الاسلامیه
هـایی از  ، تهـران، مرکـز فرهنگـی درس   سیماي مدیر موفق، )1389( موحدي نژاد، محمد. 39

  .قرآن
سکولاریسم اسـلامی؛ نقـدي بـر دیـدگاه روشـنفکران      ، )1387( میراحمدي، منصـور . 40

  .، قم، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامیمسلمان
  .، تهران، ساقیدرآمدي بر مدیریت فرهنگی، )1388( نائینی، علی محمد. 41
  .، قم، بوستان کتابمدیریت اسلامی، )1387( حسن نبوي، محمد. 42
، قـم، نشـر مرکـز آمـوزش     اصول مدیریت اسلامی و الگوهـاي آن ، )1387( پور فـر  نقی. 43
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  .مدیریت
  .، قم، بوستان کتابنیشناسی دین و معرفت دیآسیب، )1389( نکویی، مهدي. 44
  شـرکت چـاپ و نشـر    ، تهـران، هـایی از اخـلاق مـدیریت   درس، )1379( واثقی، قاسم. 45

  .المللبین
  .، تهران، انتشارات بازسیاستگذاري و فرهنگ در ایران امروز، )1388( وحید، مجید. 46
  ، قم، دفتر نشر معارف.فرهنگ و تمدن اسلامی، )1387( ولایتی، علی اکبر. 47
  .، نشر داعاجنگ نرم از دیدگاه قرآن کریم، )1390( هاشمیان فرد، زاهد .48
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  1394 زمستان)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗بررسی استراتژي نهضت عاشورا در ارتباط با قدرت حاکم

  1علیرضاکاظم پور *      
  2محمد رضا شریفاتی *   
  3ین امیدخواهمحمد حس *

  چکیده
اسـتراتژي  «در این پژوهش ابتدا محقق به طراحـی مـدلی پیشـنهادي بـا عنـوان      

همت گماشت و پس از تأییـد و  » حاکم هايارتباط با قدرتپیشوایان دین در 
نهایی شـدن آن توسـط خبرگـان علـوم حـوزوي و دانشـگاهی، ضـمن تقسـیم         

حضـرت اباعبـداالله    نهضت عاشورا به چهـارده مقطـع زمـانی (از زمـان حضـور     
در مدینـه پـس از بـه خلافـت رسـیدن یزیـد ملعـون تـا بازگشـت           7الحسین

هـاي ایـن نهضـت    کاروان اسراي عاشورایی بـه مدینـه)، بـه بررسـی اسـتراتژي     
هاي مدل تحقیق و با استفاده از نظر خبرگان پرداخته است. ایـن  براساس مؤلفه

آوري و ز خبرگان و سپس جمعنفر ا 60سؤالی به  89اي امر با توزیع پرسشنامه
و فریدمن صورت پذیرفت و نتایج آن بـه   tهاي ها از طریق آزمونتحلیل داده

طور مفصل ارائه گردید. لازم به توضیح است نتایج این پژوهش صرفاً ناشی از 

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  27/06/1393تاریخ دریافت:  ∗
   kazempour22@gmail.com           دانشگاه تهرانمدیریت اجرایی کارشناسی ارشد دانش آموختۀ مقطع . 1
  ، مدرس دانشگاهدانش آموختۀ مقطع کارشناسی ارشد حقوق عمومی دانشگاه آزاد تهران مرکزي. 2

mr.sharifani@yahoo.com  
  hossein.omid@gmail.com             دانشگاه تهرانمدیریت اجرایی کارشناسی ارشد دانش آموختۀ مقطع . 3
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هـاي  تـوان آن را بـه طـور قطعـی بـه اسـتراتژي      نمونۀ انتخاب شده است و نمی
  سبت داد.ن 7حضرت اباعبداالله الحسین

تـرین  هاي قیام در روز عاشورا عنـوان مهـم  طلبی از استراتژياستراتژي شهادت
(بالاترین امتیاز) استراتژي را در میـان تمـامی مقـاطع بـه خـود اختصـاص داده       

 ،شـود ترین استراتژي نیز که در هفت مقطع زمـانی دیـده مـی   است و کاربردي
  د.باشاستراتژي دفاع از استراتژي کلان قیام می

هـاي  از انواع استراتژي 7در مقاطع قبل از شهادت حضرت اباعبداالله الحسین
انـد کـه از   کلان: قیام، مبارزة کلامی و خلق فرصت، بیشترین اهمیت را داشـته 

طلبی، دفاع، افشاگري، ارشاد، حضور مـؤثر و  هاي شهادتاین میان، استراتژي
از  7اباعبداالله الحسـین  توان نام برد و در مقاطع پس از شهادتهجرت را می
هاي کلان: مبارزة پنهان و مبارزة کلامی بیشترین اهمیـت را در  انواع استراتژي

هـاي صـبر،   تـوان بـه اسـتراتژي   کـه از ایـن میـان مـی     ،اندنهضت عاشورا داشته
  افشاگري و ذکر مصیبت اشاره نمود.

اسـتراتژي، مـدیریت اسـتراتژیک، پیشـوایان دیـن، نهضـت       واژگان کلیـدي:  
  .7عاشورا، حضرت اباعبداالله الحسین

  مقدمه
ترین رموز موفقیت رهبران و مصـلحان بـزرگ در طـول تـاریخ بشـر      یکی از مهم

ین سیاسی، اجتماعی و یا دکترین است که براساس آن سیر ئبرخورداري آنان از آ
 ــ  ــی خــود را ســاماندهی کــرده و جامع ــد حرکت ــوب خــود را محقــق  ۀو رون   مطل

ترین مصلحان بدون تردید یکی از بزرگ 7تا امام حسینسازند. در این راسمی
و تاریخ سازان حیات بشر بوده کـه رفتـار سیاسـی و اجتمـاعی خـود را مبتنـی بـر        

خـاکی اسـتمرار    ةهایی قرار داد که تا پایان حیات بشر روي این کـر ارکان و پایه
ت و بخـش جوامـع انسـانی را حیـا    خواهد داشت و همواره به عنوان الگویی الهام

  .بخشدروشنایی می
معمول سد راه ولایـت مـداران الهـی بـوده     به طور چالش اساسی و مهمی که 

 است و همواره تلاش و کوشش آنان را براي برپایی حکومت دینی با مشـکل رو 
اسـلامی   ۀگري دنیاپرستان و سکولارمآبان در مقابله با جامعرو ساخته بود، فتنهه ب

هـاي  را بـا ترفنـدها و شـیطنت    :الهـی  ءو اولیـا  ءو مشروع بوده است کـه انبیـا  
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دادند. این افراد در حقیقت با ولایت الهی در جدال فراوانی، مورد هجمه قرار می
دیـن را در   ةکردنـد و حـوز  بودند و حاکمیت دین و معنویت را به کلی انکار می

نمودند. این درحالی بود که فقط کسـانی کـه   مسائل شخصی و فردي خلاصه می
روایی باشند، حق حاکمیـت بـر مـردم را    رف خدا مأذون به حکومت و فرماناز ط

، بخواهـد حکمرانـی   :خواهند داشت و هر کسی بـه غیـر از ایـن اولیـاء الهـی     
هـا را  نماید، ماهیتی جـز طـاغوت نخواهـد داشـت. قـرآن کـریم تمـامی خلافـت        

ــا  ــوص انبی ــان  ءمخص ــیاي آن ــی  :و اوص ــی م ــت و معرف ــق حاکمی ــد و ح   کن
  7کـه در مـورد حضـرت داوود    دانـد، چنـان  ري را از آن ایشـان مـی  گذاقانون
  فرماید:می

بِـالْحقِّ و لا تَتَّبِـعِ     النَّـاسِ   بینَ  رضِ فَاحکُمنَّا جعلْناك خَلیفَۀً فی الأیا داود إِ(
ضلَّک عنْ سبیلِ االلهِ  ىالْهو اي داوود مـا تـو را خلیفـه و حـاکم در      ؛)26(ص/ )فَی
گذاري کـن  پس بین مردم به حق و حقیقت حکم و قانون ،ي زمین قرار دادیمرو

  .مکن که تو را از راه خدا بازداردو از هوي و هوس تبعیت 
انـد و باطـل، چـه در    دوران زندگی بشري، حق و باطل در ستیزه بـوده  ۀدر هم

افکار و عقاید، چه در بعد رفتـاري و اخلاقـی و چـه در محـور حکـومتی و       ۀزمین
بـا آن مبـارزه    :انبیـاء و اوصـیاء الهـی    ۀاي بوده است که هم ـاجتماعی، پدیده

در زمان خـویش، بـا بـاطلی آشـکار همچـون حکومـت        7اند. امام حسینکرده
مبارزه با این حکومـت فاسـد و عملکردهـاي     یشانو تکلیف ا هرو بوده ب یزید رو

اي قیـام  ه ـیکـی از زمینـه   7. آن حضـرت ه اسـت متکی به باطل در جامعـه بـود  
  :)44/381 ،1369 ،مجلسی( دفرمایگونه معرفی می خویش را این

پس باید به  ؟کنندشود و از باطل پرهیز نمیآیا نمی بینید که به حق عمل نمی«
  .»استقبال شهادت رفت

در آن زمان، بدعت و تحریف بـه حـد اعـلاي خـود رسـیده بـود و حکومـت        
هـاي شـیطانی قـرار    حیـاي بـدعت  هاي الهی و اامویان در خط مقدم زدودن سنت
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، براي مبارزه با این باطـل، قـدم در راه جهـاد و شـهادت     7داشت و امام حسین
انــد. آن هــا زنــده شــدهبــدعت دیــد ســنت مــرده اســت وگذاشــت، چــرا کــه مــی

کـه   ،را 9در سفر خود به کربلا، در نطق مهمی کلام رسـول خـدا   7حضرت
و سـپس آن را   ودهد، بازگتیزي میسدستور به مقابله با حکومت باطلان و بدعت

انـد و  د، چرا کـه پیـرو شـیطان و مخـالف خـدا شـده      فرموبر حکومت یزید تطبیق 
سـتیزي را بـه   ، تکلیـف باطـل  7انـد و آن حضـرت  دست به فساد و ظلـم آلـوده  

د کـه  فرموو تصریح  ختهصورت کلی و همیشگی در میان امت اسلامی روشن سا
  .سکوت و سازش کردهاي باطل، نباید در برابر قدرت
د کـه اسـلام، دینـی    نمـو ، با عملکرد مثبت و عظیم خود ثابـت  7امام حسین

اجتماعی و سیاسی  ۀاست که بعد سیاسی آن بسیار نیرومند است، احکامی که جنب
دارد و نقشی که یک مسلمان در قبال موضوع حـق و باطـل بـر دوش دارد و نیـز     

در سرنوشت اجتماعی خویش و حکومت و رهبري و دخالت مردم  ۀلأاهمیت مس
ولان امـور، از ابعـاد وسـیع ایـن بعـد سیاسـی       ؤنظارت بر روند کار حاکمان و مس ـ

انحـراف سیاسـی    علیهعاشورا، حرکتی انقلابی  نهضتباشد. در حقیقت اسلام می
هاسـت کـه   گونـه سـؤال   رود و پاسـخی بـه ایـن   و دینی حکام مستبد به شمار مـی 

حکومـت در   ۀر مسلمانان کدام اسـت؟ وظیف ـ حاکم شایسته کیست؟ صفات رهب«
حضـرت   ».قبال مردم چیست؟ معیارها و بناهاي سـاختار سیاسـی جامعـه چیسـت؟    

د. آن فرموبا قیام خونین خویش پاسخ تمامی آنها را به خوبی ارائه  7سیدالشهدا
خـوش  ی کـه حقـایق و معـارف اسـلامی و قرآنـی، دسـت      هنگامدر  7حضرت

ــ   به ویژه بعد سیاسـی  ،شده بود، احکام نورانی اسلامتحریفات و تغییرات فراوان 
  .کیهان) ،1385 (صالحی، اجتماعی آن را زنده نمود

  بیان مسأله
(رهبران ولایـی) در ارتبـاط بـا     دنبال کشف استراتژي پیشوایان دینه این تحقیق ب
دنبال آن بـه بررسـی ارتبـاط    ه هاي حاکم در قالب مدلی مفهومی است و بقدرت
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پـردازد. پیشـوایان   هاي نهضـت عاشـورا مـی   مدل ارائه شده با استراتژي هايلفهؤم
(حمایـت و اطاعـت پیروانشـان) از علـم و      دین علاوه بر ویژگی رهبران کاریزمـا 

دانشی ازلی برخوردارند که یک موهبت الهی است و براساس سنتی کـه لایتغیـر   
ادت بشر و خـود  اینان همواره سع .کننددر راه دین خدا عمل به صواب می ،است

  بینند.نمایند و این دو (سعادت بشر و سعادت خود) را در یکسو میرا دنبال می
اند حجت خداوند بلندمرتبه بر روي زمین بوده 7حسینال اللهحضرت ابا عبدا
اصـلاح   اند به منظور حفظ دیـن خـدا و  عهده داشتهه ولیت که بؤو بنا به همین مس

همچنین عمل به تکلیـف خـود، بـه منظـور      و 9جد بزگوارش پیامبر اسلامامت 
 ةشکنی عداین راه پیمان ۀاما در میان ،خیزندپا میریزي قیامی علیه نظام اموي بپایه

شـود و خـود ایـن پیمـان شـکنان در      (ولایت گریزان) مانع می کثیري از مسلمانان
بیت گردند و او را به شهادت رسانده و اهلدشمن حجت خداوند ظاهر می ةچهر
قیام کردند و اقداماتشـان بـر    7که چرا امام برند. اینیامبرشان را به اسارت میپ

انـد و... از مسـائلی اسـت کـه بـه      کـرده چه اساسی بوده و چه اهدافی را دنبال مـی 
  تشریح و تحلیل آنها خواهیم پرداخت.

 1اسلاماز اصول و ارکان مهم و محوري و حیاتی دین مبین » امامت و رهبري«
  که در کنار سـایر مبـانی و اصـول هویـت و موجودیـت اسـلام را تثبیـت       باشد می
هاي حیـات  ها و عرصهصحنه ۀکند و جامعیت این دین رهایی بخش را در هممی

همـراه بـا    آورد. این رکن مهم نه تنها در کنار سایر ارکان ودنیایی به تجلی درمی
باشد که والاي الهی میهاي احکام و قوانین و ارزش ةآنها مکمل دین و برپادارند

  آثـار  ةکنـد حـافظ و نگهـدار و تـداوم دهنـد     به دلیل نقش بنیـادینی کـه ایفـا مـی    
د. یعنـی وجـود و نقـش    شومند سایر اصول و مبانی دین اسلام محسوب میارزش

و » نبوت«و » عدل«و » توحید«شود اصل است که باعث می» امامت«آفرینی اصل 
هاي رفتاري و عملی در ابعـاد  علمی و هم از جنبههاي فکري و هم از جنبه» معاد«

مند انسانی از آثار مختلف آنها بهره ۀهاي گوناگون به عینیت رسند و جامعو جلوه
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نقش عظیم و سترگ امامت و رهبري است کـه موجـب اسـتقرار     همچنینگردد. 
 ها و ابزارزمینه ۀنظام سیاسی اسلام و تشکیل حکومت اسلامی براي مهیاکردن هم

و امکانات به منظور اجـراي قـوانین سیاسـی اجتمـاعی اقتصـادي نظـامی اخلاقـی        
  گردد.تربیتی حقوقی و قضایی و جزایی اسلام در جامعه می
اصل امامت و رهبري است کـه   ةتوجه به جایگاه و نقش حیاتی و آثار گسترد

م تعلیم و آموزش احکام و تعالیم و قوانین اسلامعارف اسلامی  در متن فرهنگ و
) و توصیه شده است 2/29تا، بی آمدي،از وظایف امام و رهبر شمرده شده است (

ــان خــویش را بشناســد    ــام زم ــد ام ــس بای ــر ک ــه ه ــتی ک   ) و اطاعــت و92، (دش
) و امامـان  2/208تـا،  بـی  آمدي،برداري از امام اطاعت از پروردگار است (فرمان

  .)2/206تا، آمدي، بی( باشندگواهان بر اعمال مردم می
 ،پیشوایان دیـن اسـت   ةعهده طور که اشاره شد هدایت و رهبري مردم ب همان

داري از آنان غصب شده باشد آنان با تمام تـوان در  حتی زمانی که حق حکومت
هـا هسـتند. بـدین منظـور آنهـا در هـر       ترین شرایط نیز به فکر هدایت انسانسخت

گیرند تـا بـه   را در پیش میگیرند استراتژي مناسب شرایط و موقعیتی که قرار می
 ۀمأموریت خود و شناساندن حق و حقیقت اقدام نماینـد؛ ایناننـد کـه بـه سرچشـم     

علــوم دسترســی دارنــد و نســبت بــه دیگــران از آگــاهی بیشــتري در علــوم الهــی  
  برخوردارند.

  و همکـارانش مینتزبـرگ   با توجـه بـه مکاتـب تـدوین اسـتراتژي کـه توسـط       
در این تحقیـق نگـاه خاصـی بـر مکتـب شـناختی       توان می ،آوري شده استجمع

  ایـن اسـاس   کنـد. بـر  یند ذهنی قلمداد مـی اداشت که تدوین استراتژي را یک فر
(تفسـیري کـه از    توان بیان داشت که پیشوایان دین با عنایت به سـاختار ذهنـی  می

(تأثیري که جهان بر شناخت  هاي آن دارند) و موقعیت معاصرشانجهان و پدیده
پردازنـد و آن را مـلاك عمـل    گذارد) به تدوین استراتژي میآنها می و عملکرد
  هــايکنــیم کــه پیشــوایان دیــن عــلاوه بــر ویژگــیدهنــد. مشــاهده مــیقــرار مــی
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نیز باشـند و از ذهنـی کـه بـه علـوم الهـی مـزین اسـت در         استراتژیست  دفوق، بای
  دهی راه و روش خود بهره گیرند.شکل
پیشـوایان   3و مأموریت 2اندازچشم وجود ،گردد رسد بیاناي که لازم مینکته

کـه دقـت عمـل و     طـوري ه و حرکت آنان بر صراط حقیقـت و صـواب اسـت ب ـ   
ترین اعمالشان نیز قابل مشاهده است. پیشوایان الگوي رفتاري آنان حتی در جزئی

ممکـن  رهبـر ولایـی    دهند؛ یکهدایت و اصلاح بشر قرار می ۀدین خود را وسیل
گاه بکشاند تا ضمن تحقق مأموریت خود و کسب سـعادت  قربان است خود را به
دستان پیشـوایی  ه اي دیگر و ببیداري و موفقیت نهایی را در دوره ۀخویشتن، زمین

  دیگر فراهم سازد.
هـایی کـه تـاکنون توسـط     این تحقیق تلاش دارد براساس الگوها و اسـتراتژي 

ط بـا مـدیریت سیاسـی    در ارتبـا  ،:حضـرات معصـومین  ه ویژه ب ،پیشوایان دین
کار گرفته شده است به تـدوین مـدلی   ه گریزان) بستیزان و ولایت(ولایت جامعه

درسـتی اسـتراتژي اتخـاذ شـده و     ه بپردازد تا با تحلیل شرایط هر عصري بتـوان ب ـ 
طـور کـه    الگوهاي مدیریتی و رفتاري پیشوایان را بازخوانی و تحلیل نمود. همان

 هـاي نهضـت عاشـورا    شود استراتژي حقیق بررسی میاشاره شد آنچه که در این ت
  ست.ا

گونـه مـدل جـامعی     توان ادعا نمود که هیچ محقق، می ۀبراساس مطالعات اولی
هاي پیشوایان دیـن در ارتبـاط بـا مـدیریت سیاسـی جامعـه       در ارتباط با استراتژي

وجود ندارد. بدین منظور مدل پیشنهادي حاصل از همان مطالعات و محقق ساخته 
طـور مسـتمر بـا    ه ارتباطات مذکور طراحـی شـده اسـت کـه ب ـ     ةدر ارتباط با نحو
هاي خبرگی به تکمیل و اصلاح آن اقدام گردید و در نهایـت  استفاده از مصاحبه

که در اختیار اساتید دانشگاه و حوزه قرار گرفـت مـدل را بـا    خبرگی  ۀنامپرسش
ه تأییـد رسـیدن مـدل بلافاصـله     روایی و اعتبار بالا مورد تأیید قرار داد. پـس از ب ـ 

مقطع زمانی از به خلافت رسیدن یزید تـا   14به  7نهضت عاشوراي امام حسین
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بنـدي شـد تـا     زمان بازگشت و استقرار کاروان اسراي عاشورایی به مدینـه تقسـیم  
هـاي نهضـت عاشـورا     سـاخته بـه بررسـی اسـتراتژي     براساس مدل مفهومی محقـق 
آن میـان خبرگـان    نامـه و توزیـع   یک پرسش ۀتهی پرداخته شود. این بررسی نیز با

مطالعـه و فعالیـت تحقیقـاتی     نهضـت عاشـورا   ۀدانشگاهی و حوزوي که در زمین ـ
  اند به انجام رسید. داشته

  ضرورت تحقیق
 ،است که در هزار و اندي سال پیش اتفاق افتادتاریخی  ۀواقع عاشورا نه فقط یک

توانـد   تاریخ بشـریت اسـت کـه مـی     آفرین در طولبلکه جریانی اثربخش و نقش
اندازهاي نـوینی را در سیاسـت و حکومـت    معنادار سازد و چشمرا زندگی انسان 

هـاي   ارائه دهد. بدین سبب و با عنایت به احساس نیازي که به بازخوانی استراتژي
در نهضـت عاشـورا در قالـب     7الحسین اللهحضرت ابا عبدا ه ویژهرهبران الهی ب

محقق احساس وظیفه نمود تا در ایـن   ،شد ستراتژیک دیده میهاي مدیریت ا مدل
اي را جهت فعالیت تحقیقاتی خود و دیگران در آینـده  موضوع وارد شده و زمینه

  فراهم سازد.

  اهداف تحقیق
  اهداف اصلی

  ؛هاي حاکمپیشوایان دین در ارتباط با قدرت  تهیه مدلی در ارتباط با استراتژي. 1
مدلی جامع به منظـور   ۀنهایت ارائدر مر مدل پیشنهادي و بررسی و تکمیل مست. 2

تحول در نگـرش محققـان نسـبت بـه اسـتراتژي پیشـوایان دیـن در مواجهـه بـا          
  ؛هاي حاکمقدرت

هـاي مـدل ارائـه شـده در     لفـه ؤهاي نهضت عاشورا براسـاس م تحلیل استراتژي. 3
 پژوهش.



  

یب
آس

ریم
ن ک
 قرآ
نظر
ز م
ی ا
هنگ
ت فر
دیری
ی م
شناس

حاکم  
ت 
قدر

ط با 
ارتبا

در 
ورا 
عاش

ت 
نهض

ژي 
سترات
سی ا
برر

]۶۱[  

مج

  اهداف فرعی
  ؛هضت عاشورادر نقیام  بررسی جایگاه و نقش استراتژي. 1
  ؛در نهضت عاشوراکلامی  ةمبارز بررسی جایگاه و نقش استراتژي. 2
  ؛در نهضت عاشوراپنهان  ةمبارز بررسی جایگاه و نقش استراتژي. 3
  ؛در نهضت عاشوراخلق فرصت  بررسی جایگاه و نقش استراتژي. 4
 .در نهضت عاشوراتعامل  بررسی جایگاه و نقش استراتژي. 5

 سؤالات تحقیق

  ال غایی پژوهشسؤ
هاي نهضت عاشورا در ارتباط با حکومت اموي مبتنی بـر مأموریـت   آیا استراتژي

  در آن مقطع تاریخی بوده است؟ 7الحسین اللهحضرت ابا عبدا

  سؤالات اصلی
در ارتبـاط بـا مـدیریت سیاسـی جامعـه      پیشوایان دیـن   که هاییانواع استراتژي. 1

  کنند کدامند؟اتخاذ می
ه کـار  هایی را در نهضت عاشورا بچه استراتژي 7الحسین اللهداحضرت ابا عب. 2

  بردند؟
هاي مدل پیشنهادي لفهؤهاي نهضت عاشورا با ماستراتژي چه میزان ارتباط میان. 3

  وجود دارد؟

  سؤالات فرعی
  در نهضت عاشورا چیست؟قیام  جایگاه و نقش استراتژي. 1
  ت عاشورا چیست؟در نهضکلامی  ةمبارز جایگاه و نقش استراتژي. 2
  در نهضت عاشورا چیست؟پنهان  ةمبارز جایگاه و نقش استراتژي. 3
  در نهضت عاشورا چیست؟خلق فرصت  جایگاه و نقش استراتژي. 4
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 در نهضت عاشورا چیست؟تعامل  جایگاه و نقش استراتژي. 5

  تحقیق نوع
ملـی  کـاربردي (کـاربرد ع  دانـش   ۀتوسـع  که این تحقیق بـه دنبـال   با توجه به این

 ۀ) بـه وسـیل  79 ،1384ۀ خـاص (سـرمد، بازرگـان، حجـازي،     دانش) در یک زمین
کـار  ه هاي واقعـی و عملـی ب ـ   یابی به اصول و قواعدي است که در موقعیتدست

ــه مــی ــوع تحقیقــات توســعه   ،شــود گرفت ــژوهش از منظــر هــدف از ن  اي وایــن پ
  .5واستها نظري و تحلیل محتباشد و از منظر گردآوري داده می 4کاربردي

 قتحقی وشر
در این پژوهش روش مورد استفاده از آغاز اسـنادي  سازي مدل با عنایت به بحث

(اجتهـادي) کـه در    و مطالعات نظـري اسـت و سـپس اسـتفاده از روش اسـتنادي     
مدل  ،خبرگان آراءدار است که با استفاده از هاي صلاحیتحقیقت استناد به مقام

عملی بودن مورد بررسی و آزمون قـرار   طراحی شده از جهات ضرورت و امکان
  اســاس مــدل تأییــد شــده بــا اســتفاده از گرفتــه و در نهایــت موضــوع پــژوهش بر

  گیرد.مورد بررسی قرار میخبرگی  ۀنامپرسش

   آماريۀ جامع
حـوزه و دانشـگاه متخصـص در مـدیریت      اسـاتید  شـامل  پـژوهش،  آماري ۀجامع

قرآنی، ادیان و عرفـان و همچنـین    استراتژیک، علوم سیاسی، فلسفه، تاریخ، علوم
  باشند.مدیران و کارشناسان ارشد مطلع در موضوع پژوهش می

  گیرينمونه ةشیو و آماري ۀنمون

حـوزه و دانشـگاه، مـدیران ارزشـی و دانشـجویان       اسـاتید  ،پژوهش آماريۀ نمون
انـد.   باشند که در حوزه موضوع تحقیق فعالیت یـا مطالعـه داشـته    مقطع دکتري می
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ــ ــهبن ــريابراین روش نمون ــن روش قضــاوتی  گی   اســت کــه هــدف از انتخــاب ای
  باشد. خبرگان می آراءمندي از بهره

براي تعیین حجم نمونه با استفاده از آزمون فرضیه براي یک نسبت در جامعـه  
یـا تـا حـدودي نامحـدود روش     اي نامشخص جامعه اقدام گردید. این روش براي

مـورد اسـتفاده و    هـایی از ایـن دسـت   در پژوهشباشد و امروزه می يعلمی معتبر
مـورد نظـر در ایـن     نمونـه  تعیـین تعـداد   بـراي گیرد. وان قرار میبهره برداري فرا
  :دشومی استفاده زیر گیرينمونه فرمول پژوهش از

2

2
1

2
1

)(
)1()1(.

PaPo
PaPaZPoPoZ

N
−

−+−
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  اند.نمونه مورد مطالعه قرار گرفته 60که بدین منظور در این پژوهش

  گیري به آدرس زیر رجوع شود:توضیح: براي اطلاع از این نوع نمونه
Sample size determination in health in studies s.k Lwanage and 
S.Lemeshow word Health organization Geneva 

حسـن صـانعی، تهـران، انتشـارات معاونـت       دکتر کاظم محمدي، سید ۀترجم
  .)1371( پژوهشی وزارت بهداشت و درمان و آموزش پزشکی
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 اطلاعات آوريجمع ابزار
  :لاعات از ابزارهاي زیر استفاده شده استاط آوريجمع براي در این تحقیق

 ؛ايکتابخانه . روش1

بخشــی ازمان یافتــه بــراي بررســی و اعتبارهــاي خبرگــی ســ. روش مصــاحبه2
  ؛مدل ةها و مصادر استخراج شدلفهؤساختاري و محتوایی م

 19کـه   ،الؤس ـ 89لیکرتـی اسـت مشـتمل بـر      ۀنام. پرسشنامه: از نوع پرسش3
ال بـه منظـور   ؤس ـ 60پـردازد و  عینی و ذهنـی پیشـوایان مـی    ال به بررسی ابعادؤس

مقطع از نهضت عاشورا طراحی شده اسـت کـه    14هاي مدل در بررسی استراتژي
 5هـاي خـرد بـراي هریـک از     ال در این بخش به لحـاظ وجـود اسـتراتژي   ؤهر س

بایســت بــه نظــران مــیگــویی صــاحباســتراتژي کــلان در مــدل در زمــان پاســخ
در مقـاطع زمـانی تعریـف     ،مـورد بودنـد   22که در مجموع  ،فرعیهاي استراتژي

تـوان گفـت هـر فـرد در     بودند که در نتیجـه مـی  گو مینهضت عاشورا پاسخ ةشد
ال اعـلام داشـته   ؤس 308نامه نظر خود را در ارتباط با هاي پرسشبخش استراتژي

  است.

  اطلاعات تحلیل و تجزیه ة شیو
 ناظر هايروش بر علاوه شده، آوريجمع طلاعاتا و هاداده تحلیل و تجزیه براي
 سـطوح  بـا  متناسب) ...و اطلاعات ترکیب تلخیص، بندي،طبقه( کیفی مطالعات به

 فراوانی،( توصیفی آمار هايروش از شد، مطرح مسأله بیان در که مدل هايمؤلفه
انجـام  به منظـور   Spssافزارنرم از همچنینو  شودمی استفاده...) و میانگین درصد،
  د.ش خواهد استفادههاي مورد نیاز پژوهش آزمون

 6محتـوا  تحلیـل  روش از نیـز  هـا مصـاحبه  بخـش  درلازم به توضیح اسـت کـه   
  د.شومی استفاده
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  نامهپرسش پایایی و روایی
نامه به منظور تعیـین نکـات    هاي پرسش الؤاي که در مورد س علاوه بر کنترل اولیه

نامـه بـه   وب اسـت کـه قبـل از اسـتفاده از پرسـش     بسیار مطل، شود انجام می، مبهم
صورت نهایی آن را به صورت آزمایشی اجرا کرد تا از این طریق اطمینان نسـبی  

  گیري متغیرها کسب نمود. نامه جهت اندازهبه روایی و پایایی پرسش

  روایی یا اعتبار
هـاي مـورد انتظـار را     نامـه تحقیـق واقعـاً همـان ویژگـی     کـه پرسـش   با هدف ایـن 

نامه به تعدادي از اساتید حوزه پرسش، نامهپرسش ۀپس از تهی ،گیري نماید اندازه
 ،الاتؤتعـداد س ـ ، الاتؤنفر) ارائه و از آنها در خصـوص نـوع س ـ   30و دانشگاه (
بنـدي   آوري و دسته سپس با جمع، سنجی گردیدالات با تحقیق نظرؤهمبستگی س

نامـه تکمیـل و   پرسش 28ید (از نامه اعمال گردتغییرات مورد نظر در پرسش آراء
مـذکور را تأییـد نمودنـد) و بـدین      ۀنام ـدرصـد پرسـش   4/91 ،عودت داده شـده 
  نامه تحقیق مورد تأیید و اطمینان قرار گرفت.صورت پرسش

 پایایی یا اعتماد

نامه یک مرحله پیش آزمون انجـام  در این تحقیق به منظور سنجش پایایی پرسش
آوري گردیـد و پـس از وارد    نامه جمـع پرسش 30 بدین صورت که ابتدا ؛گرفت

ی (آلفـاي کرونبـاخ)   ضـریب پایـای   Spss.16افـزار   ها با استفاده از نـرم  کردن داده
  محاسبه گردید.

گر پایـاي  بود که نشان 91/0در این تحقیق آلفاي کرونباخ مورد محاسبه برابر 
  باشد. مورد استفاده در تحقیق می ۀنامپرسش
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  تحقیق مروري بر ادبیات
  تعریف استراتژي

اي سیاسی تلقی شود، اصطلاحی  که واژه لۀ نخست، پیش از آنمرحدر استراتژي 
رسد. به طور کلی، علوم نظامی، یعنی مطالعه و کـاربرد قواعـد و    نظامی به نظر می

شـود، از دو   اصول جنگی، که براي نیل به موفقیت در عملیات نظامی طراحی می
به عملیات نظـامی  ـ   در این مفهوم خاصـ   ؛ استراتژيشود شاخۀ اصلی تشکیل می

  د.دلالت دار 8، و تاکتیک به عملیات نظامی در سطح محدود7در سطح وسیع
 strategos ةاست که خـود از واژ  strategemaاستراتژي از ریشۀ یونانی  ةواژ

بـه معنـاي    agoبه معناي ارتش و  stratosبه معناي ژنرال ارتش مشتق شده است. 
  باشد. مزبور به معناي هدایت ارتش می ةیت است. بنابراین واژهدا

ارتش بیزانس بوده که  ۀرتبعنوان افسران عالی strategosبه لحاظ تاریخی نیز 
تحـت فرمـان آنهـا قـرار     ـ   مترادف با یک سپاه نظامی مـدرن ـ   9یک منطقۀ نظامی

کـه نیروهـایش   اي نظامی بود  حاکم منطقه strategosمعمول به طور داشته است. 
اما در عمـل   ،داد آورد یا پایگاه نیروهایش را در آنجا قرار می را در آنجا گرد می

stratagem          به مفهوم هر اقـدام یـا مـانوري اطـلاق شـد کـه هـدف آن فریـب یـا  
 stratagemگیري دشمن باشد و در نتیجه استراتژي نیز یک روش، طرح یـا  غافل

  براي نیل به یک هدف تعریف شد.
م استراتژي، محدود به بعد نظامی نیسـت. در کنـار اسـتراتژي نظـامی، از     مفهو

توسـعه و اسـتفاده از منـابع     هنـر و علـم  شود که به معنـاي   استراتژي ملی بحث می
نیـاز در زمـان جنـگ و صـلح      سیاسی، اقتصادي، روانی، اجتماعی و نظامی مـورد 

ع جنـگ،  هـاي ملـی و در صـورت وقـو    براي تأمین حـداکثر حمایـت از سیاسـت   
افزایش احتمال پیـروزي و پیامـدهاي مسـاعد آن اسـت. انجمـن مطالعـات عـالی        

تعریف مشابهی  1963نظامی وابسته به پنتاگون یا وزارت دفاع آمریکا نیز در سال 
هـاي  اسـتراتژي علـم و فـن توسـعه و کـاربرد قـدرت      «از استراتژي به دسـت داد:  
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صـلح و جنـگ و بـه منظـور      سیاسی، اقتصادي، فرهنگی و نظامی ملت بـه هنگـام  
پیـروزي و تقلیـل    هاي ملـی و افـزایش احتمـال   تأمین حداکثر پشتیبانی از سیاست

  .»احتمال شکست است

  هامفهوم استراتژي در سازمان
هاي خود پـیش  ها و الگوهاي مختلفی براي فعالیتمعمول راهبه طور هر سازمانی 
یت عملیـات انتخـاب نمایـد.    ترین آنها را بـراي هـدا  خواهد مناسبرو دارد و می
ریـزان  گویند که مدیران و برنامه هایی را استراتژیک میها و گزینهالگوها و شیوه

سازمان باید به تجزیه و تحلیل و ارزیابی آن پرداخته و در نهایت یکـی از آنهـا را   
  به عنوان استراتژي سازمان برگزینند.

کـه   از نقطه نظر ایـن  ؛نمود توان از دو دیدگاه تعریفاستراتژي را حداقل می
کـه سـازمان    سازمان قصد انجام چه کاري را دارد، و همچنـین از نقطـه نظـر ایـن    

که اقـدامات مـورد نظـر بـوده یـا       اعم از این ،دهدسرانجام چه کاري را انجام می
یابی اهداف اي جامع براي تعریف و دستخیر؟ از نقطه نظر اول، استراتژي برنامه

باشــد و از نقطــه نظــر دیــدگاه دوم موریــت خــود مــیأاي میــک ســازمان و اجــر
باشـد  طـول زمـان مـی    هـاي سـازمان بـه محـیط خـود در     استراتژي الگـوي پاسـخ  

(Yoginder, 1990, p. 259).  
 الگـوي بـراي مـا اسـتراتژي    « :گوینـد انـدروز و گـوث مـی    لرند، کریستنسـن، 

یابی به این ستهاي عمده براي دها و طرحاهداف، منظور یا مقاصد، و خط مشی
اهداف است، که به طریقی بیان شده که بتوان توضـیح داد کـه مؤسسـه در حـال     

 خواهـد بشـود  انجام چه کاري یا شروع بـه آن اسـت و نـوعی کـه هسـت یـا مـی       
(Christensen, 1989, p.15)  ،  ــه ــه گون ــدگاه ب ــن دی ــا در ای ــلو ی ــر اي کام ت

سـت از  ا تژي سـازمان عبـارت  استرا« :نمایندمینتزبرگ، کوئین و گوشال طرح می
ها و مقاصد سازمان هدف ةگر و مشخص کنندکه بیان ،الگوي تصمیمات سازمان

هاست و ایـن الگـو   هایی براي نیل به این هدفهاي اصلی و برنامهسیاست أو منش
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دهی منابع اقتصـادي و  سازمان ةهاي سازمان و نیز شیونوع فعالیت همچنین دامنه و
هاي سهامداران، یابی به مقاصد آن و تأمین خواستهاستاي دستانسانی آن را در ر

 ,Mintzberg and et.al)نماید نفع تعریف میهاي ذيکارکنان، مشتریان و گروه

p.51).  
هـاي مختلـف آن   اسمیت و والش استراتژي را به عنوان مسیرهایی با جایگزین

 ,Smith and Walsh, 1978)کننـد براي رسیدن به اهداف و مقاصد توصیف می

p.19).  هـاي بلنـد مـدت سـازمان و اتخـاذ      آلفرد چندلر استراتژي را تعیین هـدف
هـا ضـرورت   گیري و تخصیص منابعی که براي تحقـق آن هـدف  مجاري تصمیم
  .(Chandler, 1962, p.13) کنددارد تعریف می

دهـد و یـا   که سازمان کدام کار را انجـام مـی   این« بنا به نظر اندروز استراتژي
خواهـد باشـد را تعریـف    خواهد انجام دهد، چه نوع سـازمانی اسـت و یـا مـی    می

هاي لازمه براي تحقق بخشیدن بـه آنهـا را   کرده، هدف و تمامی وظایف و روش
 .(Anderws, p.p.28-35)کند مشخص می

ریـزي  نویسـد: اسـتراتژي برنامـه   نظر دیگـري بنـام دیویـد همپتـون مـی     صاحب
هاي سـازمانی بـراي اسـتقرار    خیص و آرایش تواناییکه شامل تش ،امکانات است

، 1375پیروزمندانه آن در شرایط محیطی متفاوت است (ایگورانسف و جـی و...،  
12.(  

استراتژي به  ةکلان و جامع معتقد است واژ نگاهبا یک  مینتزبرگآقاي هنري 
ذیریم. رود، و لذا باید تعاریف مختلفی را براي آن بپهاي مختلف به کار میگونه

از این رو وي پنج تعریـف را بـراي اسـتراتژي تحـت عنـوان پـنج حـرف پـی در         
طـور مختصـر بـه تعریـف هـر یـک از آنهـا        ه مطرح کرده است که ب ـ 10استراتژي
  .(Mintzberg and et.al, p.p.80-85) شودپرداخته می

  11مفهوم یک برنامه به. استراتژي 1
شـود ایـن   ر ذهن هر کسی تـداعی مـی  استراتژي د ۀاز کلم به طور عاممعنایی که 
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شود که بـه  اقداماتی گفته می ۀاست که استراتژي، همان برنامه است و به مجموع
ــی      ــاص اتخــاذ م ــدفی خ ــه ه ــیدن ب ــور رس ــه منظ ــه و ب ــا شــکل آگاهان ــردد ی   گ

دهد. لـذا  عملکرد در شرایطی خاص را نشان می ةهایی است که نحودستورالعمل
  باشد.مطلوب می ةبراي رسیدن به آینددر این مفهوم استراتژي راهی 

  12مفهوم ترفند به. استراتژي 2
ها، ممکن است مفهوم کلی یـا خـاص داشـته باشـند.     ها نیز همانند برنامهاستراتژي

سـت از  ا رود عبـارت یکی از معانی این کلمه که به صـورت خـاص بـه کـار مـی     
بـراي مقابلـه بـا رقبـا     اسـتراتژي مـانوري    ،مفهوم ترفند. در این مفهوم بهاستراتژي 
  گیرد.شود که به قصد فریب رقیب انجام میمحسوب می

  13مفهوم یک الگو به. استراتژي 3
گیـري  استراتژي به عنوان الگویی که اقـدامات در خـلال آن پـی    ،در این تعریف

در این معنی اسـتراتژي بـه عنـوان رفتـار هماهنـگ در       .اند تعریف شده استشده
  باشد.یطول زمان مورد نظر م

  14مفهوم موضع به. استراتژي 4
مفهـوم موضـع یـا     بـه چهارمین تعریف اسـتراتژي از نگـاه مینتزبـرگ، اسـتراتژي     

موقعیت است. در این تعریف استراتژي یعنی تعیـین نمـودن موقعیـت سـازمان در     
به عبارت دیگر انتخاب بازار خاص براي محصـول خـاص. بـر طبـق ایـن       ،محیط

شـود کـه موجـب همگـونی     عامل واسطه محسـوب مـی  تعریف، استراتژي نوعی 
گـردد. لـذا ایـن تعریـف بـه عوامـل       شرایط درون سازمان با شـرایط محیطـی مـی   

خارجی سازمان توجه داشته و با تعیین موقعیت سازمان در محـیط خـارج ارتبـاط    
  باشد.دارد و در پی موقعیتی معمولی و عینی براي سازمان می
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  15دازانمفهوم چشم بهاستراتژي . 5
اسـتراتژي بـه عوامـل خـارجی توجـه دارد،      ة که تعریـف چهـارم از واژ   در حالی

تعریف پـنجم ایـن واژه بـه عوامـل داخلـی سـازمان توجـه دارد. در ایـن تعریـف          
هاي اساسـی، چـون بـا    گیريچراغ راهنمایی است براي تصمیم ۀاستراتژي به منزل

توان خاطر بیشتري میداشتن تصویري روشن از جهت حرکت سازمان با اطمینان 
تصـویري   ۀاسـتراتژي بـا ارائ ـ   ،قدم برداشت و خطرها را پذیرفت. در این تعریـف 

سـازمان و تأکیـد بـر اعتقـاد عمیـق مـدیریت در        ةمثبت و تلاش برانگیـز از آینـد  
 هاي کارکنان سازمان است.ساختن و تحقق آینده، الهام بخش فعالیت

  استراتژي در اسلام
اسلامی در مدینه تا پایان عمر آن  ۀو تشکیل جامع 9کرمپس از هجرت پیامبر ا

هاي متعددي میان مسلمانان و کفار روي داد. اصولاً در جامعه جنگ 9حضرت
به عنوان رهبر جامعه سیاست کامل یا جامع را براسـاس   9پیامبر اسلامی شخص

کرد. هدف کلـی، گسـترش اسـلام و خیـر و     تنظیم میقرآن و وحی الهی  اهداف
هـا بـود و نهایتـاً تنهـا ابـزار نیـل بـه ایـن         و بازداشتن از کفر، فساد و زشـتی صلاح 
... نیز ابزار فرهنگی، اقتصادي، سیاسی و ، ابزار نظامی نبود و در کنار آن ازفاهدا

  شد. استفاده می
تـوان بـه اصـولی اسـتراتژیک دسـت       می 9از متن قرآن مجید و سنت پیامبر
هاست و در استراتژي ملی بسیاري از استراتژي یافت که هم اکنون نیز مورد تأیید
تـوان   شود. اهم این اصول را به این شرح مـی  کشورهاي مختلف به کار گرفته می

  مطرح ساخت:

 . افزایش قدرت نظامی در زمان صلح و جنگ1

عدوا لَهم ما اسـتطََعتُم مـنْ قُـوةٍ و مـنْ رِبـاط      أو ( در قرآن کریم آمده است که
. در معناي قوه، به تهیۀ تیر و کمان و شمشیر و سلاح یا کسب مهـارت در  )خَیلِالْ
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به طور کلی بـه معنـاي نیـرو و در عـین     » قوه«تیراندازي اشاره شده است. اما واژة 
تواند در اوضاع و احوال متفـاوت زمـانی و    حال کسب مهارت است؛ این نیرو می

نوع خاصی از ابزارهاي نظامی محـدود   مکانی، معناي و مفاهیم مختلفی بیاید و به
ربـاط  «شود و در عین حال مهارت در کاربرد ایـن نیـرو نیـز ضـروري اسـت       نمی
هـاي  کننـد کـه در زمـان نـزول قـرآن اسـب       نقلیه معنا می ۀرا بهترین وسیل» الخیل

هـاي مختلـف و بنـا بـه     توانـد در زمـان   شـده اسـت ولـی مـی     نیرومند را شامل مـی 
  السیر معنا گردد.ر نوع وسیلۀ ترابري سریعضروریات زمانی به ه

 نقلیـه  ۀنیـرو و وسـیل  یکی از محققان، در تفکیـک میـان ایـن دو مقولـه یعنـی      
قدرت آتش و حرکت هر دو مطـرح اسـت.   گوید که امروز نیز در استراتژي،  می

  .)31 (استراتژي ملی، قدرت آتش منوط به قوه است اما حرکت یعنی رباط الخیل

 . بازدارندگی2

جـا   . در ایـن ) و عدوکُمرْهبونَ بهِ عدو االلهِتُ(آیه فوق چنین آمده اسـت:   ۀدر ادام
و تجهیزات و سلاح و ادوات، شکست یا تسلیم دشمن هدف از فراهم آوردن تیر 

بلکـه نیـل بـه بازدارنـدگی منظـور بـوده اسـت: دشـمنان خـدا و           ،ذکر نشده است
اي اســت کــه در  جــاوز بــاز بماننــد. ایــن نکتــهدشــمنان خــود را بترســانید تــا از ت

هاي بزرگ خصوصاً پس از جنـگ جهـانی دوم بـر آن    هاي ملی قدرتاستراتژي
  تأکید شده است.

  . ترجیح صلح در موارد ممکن3
شویم که هیچ درگیـري نظـامی    رو میه ب متعددي رو» غزوات«در تاریخ اسلام با 

» الابـوا «تاریخ اسلام به نام  ةین غزودر آنها روي نداده است. براي مثال، در نخست
سوار و پیاده از مدینه خارج شده بودند، بـا   200همراه با  9با وجودي که پیامبر

تقاضاي صلح دشمن یعنی بنی حمزه موافقت کردند و به مدینه بازگشتند. پس از 
آن نیز در محلی به نـام عشـیره بـا وجـود لشکرکشـی علیـه کـاروان قریشـیان، بـا          
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  اضاي صلح آنها درگیري روي نداد.پذیرش تق
صلح حدیبیه در سال ششم هجرت نشان دهندة وضعیتی است که در آن دادن 
امتیاز موقت براي استفاده از موقعیـت بهتـر رزمـی و در عـین حـال کسـب امتیـاز        

شـود و بـا فـراهم     اسلامی) ترجیح داده می ۀمتقابل (به رسمیت شناخته شدن جامع
سب، اقدام براي پیروزي جنگی بدون اسـتفادة گسـترده   آمدن اوضاع و احوال منا

  گیرد. از نیروي نظامی براي فتح مکه صورت می

  . ضربه به قدرت اقتصادي دشمن4
شـاهد هسـتیم کـه     ،از جملـه در ذات الرقـاع   ،در بسیاري از غزوات تاریخ اسـلام 

انـد قـدرت    خواسـته  بلکـه مـی   ،هدف مسلمانان ضربه به نفرات دشمن نبوده است
 ،1363 (شهیدي،ورد هجوم قرار دهند و تضعیف کنند تصادي طرف مقابل را ماق

59(.  

  . فریب دشمن5
جهت فریب دشمن براي زیاد نشان دادن قدرت نیروهاي  هاییاستفاده از تاکتیک

شود که  خودي و یا پنهان ساختن اهداف واقعی در تاریخ غزوات اسلام دیده می
رات خودي به نحوي که دشمن تحت تأثیر قرار توان به تغییر چهرة نف از جمله می

شـد بـا رنـگ کـردن مـو و       گیرد، اشاره کرد. در مواردي از اصحاب خواسته مـی 
محاسن خود چهرة جوانان را بیابند تا دشمن بیش از پیش از آنان بهراسد. در مـاه  

گروهی را به فرماندهی عبداالله بـن جحـش بـه     9رجب سال دوم هجرت پیامبر
تا در کمین کـاروان قـریش باشـند. تعـدادي از افـراد ایـن گـروه بـا         نخله فرستاد 

تراشیدن سر خود چنین وانمود کردند کـه عـازم عمـره هسـتند و بـه ایـن ترتیـب        
  .)11ـ10 ،1361 (واقدي،گیر کنند توانستند دشمن را غافل
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  . ایجاد تفرقه در صفوف دشمن6
هـاي  ا ائتلافـی از گـروه  ی ـ اتحادیـه در جنگ خندق یا احزاب، سپاه اسلام باید بـا  

شد. در چنین شرایطی ایجاد تفرقه در اتحاد دشمنان از اصول  رو میه ب مختلف رو
کوشید روابط یهودیان بنی قریظه با  9ضروري جنگ است. در این راستا پیامبر

اعتمـاد   مشرکان مکه را تیره سازد و با بدبین کردن آنان نسبت بـه یکـدیگر و بـی   
شان با کفار مکه در آنها تزلزلی ایجاد کند. وام اتحاد نظامیساختن بنی قریظه به د
گرد که با بنی قریظه دوست بود، اسلام آورد اما کسی از یکی از افراد قبایل بیابان

آمیـز  هـاي مصـلحت  مسلمان شدن او آگاه نبود. وي مأمور شد ولو با گفتن دروغ
د قریش رفت و بـه آنـان   قریظه را نسبت به قریش بدبین کند و در عین حال نز بنی

هشدار داد که بنی قریظه درصدد خیانت به ائتلاف خود بـا آنهـا هسـتند. بـه ایـن      
و از اتحاد صفوف دشـمن  ترتیب متحدان از خیانت به طرف مقابل بیمناك شدند 

  .)476ـ468 ،1363 (فارسی،جلوگیري شد 

  دشمن ۀخودي و تضعیف روحی ۀ. توجه به حفظ روحی7
 ۀدشـمن در هم ـ  ۀخـودي و تـلاش بـراي تضـعیف روحی ـ     ۀتوجه به حفـظ روحی ـ 

شود. یکـی از عـواملی کـه بـه      با دشمنان دیده می 9هاي نظامی پیامبررویارویی
بـودن شـرکت در    داوطلبانـه کـرد،   بالا بودن روحیه در ارتش اسـلام کمـک مـی   

بـن   بـراي عبـداالله   9ها بود. بـراي نمونـه در دسـتورالعمل پیـامبر     ریهغزوات و س
مجبور نکن که حتمـاً  هیچ یک از یاران خود را «نخله آمده بود:  ۀریجحش در س
این یکی از نکاتی است که صـرفاً پـس از انقـلاب فرانسـه در غـرب       .»با تو بیایند

  مورد توجه قرار گرفت.
نیروهـاي خـودي را    ۀدشـمن و بـالا بـردن روحی ـ    ۀاي از تضعیف روحی ـ نمونه
اعـل  «ر به رهبـري ابوسـفیان فریـاد    توان در جنگ احد دید. در این جنگ کفا می
االله «فرمـود بـه او پاسـخ دهیـد:      9دادند. پیـامبر  (اي هبل سرفراز باش) سر» هبل
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 ۀساختن تلاش دشمن بـراي تضـعیف روحی ـ  تا از این طریق با خنثی» اعلی و اجل
  .)60ـ59 ،1363 (شهیدي،مسلمانان، روحیۀ ایشان تقویت شود 

  تحقیق فهومیمدل م
 مفاهیم مدل

مـدل،   .کندعنوان می در دنیاي واقعی آنها رایک سري اجزاء و روابط بین  :مدل
  دنیاي واقعی است. ةساده شد

مدلی است که بتواند تمامی اجزاء یک سیستم و تمـامی روابـط    ل:آمدل ایده
مـدلی داشـته    توان داشت و اگـر در عمل چنین مدلی نمی. اجزاء را مشخص کند

روابط بین اجزاء را مشخص کند مدل خوبی خواهد درصد  70باشیم که بتواند تا 
تـوان بـه چنـین    (یا حداقل بـه سـختی مـی    پذیر نیستدرصد امکان 100ولی  ،ودب

  .مدلی دست یافت)
  ابزار و روش رسیدن به هدف. استراتژي:

کارهایی گیري از دانش و معلومات خود به راهفردي که با بهره استراتژیست:
  اندیشد.داف مییابی به اهبه منظور دست

فردي که از قدرت نفوذ بر مرئوسان از طریق برقراري ارتباط با آنـان   رهبري:
  .)137، 1382، (الوانیباشد به منظور تحقق اهداف برخوردار می

منـد اسـت   رهبـري کـه از حمایـت و اطاعـت پیـروانش بهـره       رهبر کاریزمـا: 
  .)301، 1382 گریفن،ـ  (مورهد

منـدي از حمایـت و اطاعـت پیـروان از دانـش و      رهبري که ضمن بهره پیشوا:
  بینشی عمیق برخوردار است.

منـدي از حمایـت و    رهبرانی که ضمن بهـره  (رهبران ولایی): پیشوایان دین
از دانـش و بصـیرتی از جانـب پروردگـار جهانیـان برخـوردار        ناطاعت پیروانشـا 

د حـق ولایـت و   گونـه افـرا   اند. اینهاي الهی نائل آمدهباشند و به درك سنت می
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  سرپرستی بر مردم را دارند.
اسلامی زمام امـور   ۀحاکمان و تمامی افرادي که در جامع حاکم: هايقدرت

اینان به منظور حفظ و افـزایش منـافع    .برندعهده دارند و یا از آن منفعت میه را ب
ایـن افـراد    .خود به دور بودن حکومت از دستان رهبران الهی راضی و خشـنودند 

اول کـه بـا    ۀدسـت  گریزان.ستیزان و دیگري ولایتیکی ولایت ؛انددو دستهشامل 
امـا   ،دوم با ولایـت الهـی معانـد نیسـتند     ۀاما دست ،ولایت سر ستیز و دشمنی دارند

  تحمل پذیرش ولایت الهی و امتحانات آن را ندارند.
پـس از مـرگ    7الحسـین  اللهحرکتی که حضرت ابا عبـدا  نهضت عاشورا:

  و حفظ دین خدا صورت داد. 9نظور اصلاح امت پیامبرمعاویه به م
و  7نین علــیؤمفرزنــد حضــرت امیرالمــ :7حضــرت ابــا عبــداالله الحســین

است. ایشان پـس از   9ن اسلامأپیامبر عظیم الش ةو نو 3الزهرا طمۀفاحضرت 
دار شدند و در محرم سال برادر بزرگوارشان امامت و ولایت بر مسلمانان را عهده

  کربلا به شهادت رسیدند.هجري در  61
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  مدل مفهومی تحقیق (محقق ساخته)

  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  

  : مدل مفهومی (چارچوب ادراکی) ـ استراتژي پیشوایان دین)1ـ3شکل شماره (
  )گریزانستیزان و ولایتهاي حاکم (ولایتدر ارتباط با قدرت

  

 

 پیشوا استراتژي

  (قلبی)ابعادذهنی
 اهداف. 3ماموریت . 2چشم انداز . 1

  (محیطی) ابعادعینی
 محیط خارجی. 2محیط داخلی . 1
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 هاي تحقیقنتایج و یافته

  هـاي نهضــت عاشـورا براسـاس بــا   ــ نتـایج بررســی اسـتراتژي    الـف 
  استراتژي هر مقطع زمانی تریناهمیت

تـرین و  هـا را در هـر مقطـع بـا عنـوان مهـم      اول اسـتراتژي  ۀاگر مـا بخـواهیم رتب ـ  
تـوان  بدین سبب مـی  ،نظر بگیریم ترین استراتژي در آن مقطع زمانی درکاربردي

  الات تحقیق نیز پاسخ داد.ؤراساس جدول زیر به سب

  ترین استراتژي هر مقطع زمانی): مهم13ـ5جدول شماره (

  استراتژي خرد  استراتژي کلان  مقطع زمانی  ردیف
  حضور مؤثر  خلق فرصت  حضور در مدینه پس از به حکومت رسیدن یزید  1
  هجرت  خلق فرصت  خروج از مدینه تا ورود به مکه  2
  دفاع  قیام  ر مکهتوقف د  3
  اعراض  مبارزة پنهان  حرکت به سمت کوفه تا رسیدن خبر شهادت مسلم  4
  ـ  ـ  بعد از رسیدن خبر شهادت مسلم تا مواجهه با سپاه کوفه  5
  ارشاد  مبارزة کلامی  مواجهه با سپاه کوفه تا ورود به دشت کربلا  6
  افشاگري  مبارزة کلامی  ورود به دشت کربلا تا روز عاشورا  7
  طلبیشهادت  قیام  روز عاشورا  8
  صبر  مبارزة پنهان  پس از واقعۀ عاشورا تا ورود به کوفه  9

  افشاگري  مبارزة کلامی  در کوفه و مجلس ابن زیاد  10
  صبر  مبارزة پنهان  از کوفه تا شام  11
  افشاگري  مبارزة کلامی  در شام و مجلس یزید  12
  صبر  مبارزة پنهان  از شام تا مدینه  13
  ذکر مصیبت  مبارزة پنهان  رود و استقرار در مدینهو  14

  
یکی در زمـان توقـف در    ،استراتژي از نوع قیام در دو مقطع از نهضت عاشورا .1

 ،طلبـی مکه به شکل استراتژي دفاع و دیگري در روز عاشورا به شکل شهادت
  ترین استراتژي بوده است.مهم

یکـی در   ،ع از نهضـت عاشـورا  کلامـی در چهـار مقط ـ   ةاستراتژي از نوع مبارز .2
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که به صورت اسـتراتژي ارشـاد و    ،زمان مواجهه با سپاه کوفه تا ورود به کربلا
ورود به کربلا تا قبل از روز عاشورا، در کوفه و مجلس ابن زیاد ( قاطعدیگر م

ترین استراتژي بـوده  به شکل افشاگري مهم )و همچنین در شام و مجلس یزید
  است.

 ــ .3 تــرین پنهـان در پــنج مقطــع از نهضـت عاشــورا مهــم   ةوع مبــارزاسـتراتژي از ن
استراتژي بوده است، که سه مورد از آغاز اسارت تا ورود به کوفه، از کوفه به 
شام و از شام تا مدینه به شکل صبر، از مکه به سمت کوفه به صـورت اعـراض   

  شود.و در زمان ورود و استقرار در مدینه استراتژي ذکر مصیبت دیده می
یکـی در زمـان    ،استراتژي از نوع خلق فرصت در دو مقطع از نهضـت عاشـورا   .4

ثر و ؤحضور در مدینه پس از به حکومـت رسـیدن یزیـد بـه شـکل حضـور م ـ      
ترین استراتژي مهم ،دیگري در زمان حرکت از مدینه به مکه به شکل هجرت

  بوده است.
تـرین  را جـزء مهـم  استراتژي از نوع تعامل در هیچ یک از مقاطع نهضت عاشو .5

  ها نبوده است.استراتژي
تا مواجهـه بـا سـپاه کوفـه هـیچ       7در مقطع پس از شنیدن خبر شهادت مسلم .6

تـوان  اند کـه مـی  هاي مطرح شده امتیاز لازم را کسب ننمودهیک از استراتژي
  :که نظر آورد. از آن جمله این دلایل متفاوتی را براي آن در

قبل از آن پیوند دارد و تغییري در اسـتراتژي قبلـی    . این مقطع زمانی با مقطع1
  ؛رخ نداده است

  ؛. تاریخ اطلاع شفافی در این زمینه ارائه نداده است2
  ؛اند. پاسخ دهندگان اطلاع کافی و منسجم در ارتباط با این مقطع را نداشته3
  کار رفته است.ه دیگري از ذهن محقق دور مانده که در این مقطع ب ۀلفؤ. م4

پنهان بیشترین اهمیت را داشته است  ةمبارز ،مقطع استراتژي کلان 14در طول  .7
  هاي آن صبر بیشترین کاربرد و اهمیت را داشته است.و از میان استراتژي
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کلامـی و   ةقیـام، مبـارز   ،هـا از انواع استراتژي 7تا قبل از شهادت امام حسین. 8
هــاي میـان اســتراتژي  انــد کـه از ایــن  خلـق فرصــت بیشـترین اهمیــت را داشـته   

تـوان نـام   ثر و هجـرت را مـی  ؤم طلبی، دفاع، افشاگري، ارشاد، حضورشهادت
  برد.

 ةپنهـان و مبـارز   ةمبـارز  ،هـا از انـواع اسـتراتژي   7پس از شهادت امام حسین .9
انــد کــه از ایــن میــان کلامــی بیشــترین اهمیــت را در نهضــت عاشــورا داشــته 

  توان نام برد.صیبت را میم هاي صبر، افشاگري و ذکراستراتژي

  هاي نهضت عاشورا در روز عاشوراب ـ نتایج بررسی استراتژي

  هاي نهضت عاشورا در روز عاشورابندي استراتژي): رتبه14ـ5جدول شماره (

 رتبه متغیر ردیف

  1 طلبیشهادت 1

  کرامت (مبارزة کلامی)  2
2  

  ارشاد  3

  3  کرامت (خلق فرصت)  4

  
طلبـی در  اسـتراتژي شـهادت   ،جدول بالا قابل مشاهده استگونه که در  همان

  که با مراجعه بـه فصـل چهـارم و ضـمائم پـژوهش      ،اول را دارد ۀروز عاشورا رتب
ییـد شـده کـه نشـان از     أدریافت که این استراتژي با امتیاز بسـیار بـالایی ت   توانمی

 ــ  ــورا و ب ــالاي آن در نهضــت عاش ــت ب ــژهاهمی  ــ ه وی ــورا دارد. ام ام در روز عاش
در راه حفظ اصول دین خدا با تمـام جـان و تـوان و دارایـی ایسـتاد و       7حسین
این اقـدام   .ناپذیري در برابر دشمنان خدا و شریعت او را به نمایش گذاشتتسلیم
موریت خطیر ایشان در تفکیک میان حق و باطل بود و با خون أعمل به م 7امام
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  نشان دادند.ها خویش ضرورت تبعیت از حق را در تمامی زمان
در روز عاشورا با انواع سخن به بیان اشکالات  7الحسین اللهحضرت ابا عبدا

ــا گــوش ،و انحرافــات اعتقــادي و عملکــردي حکومــت پرداختنــد    هــایی کــهام
  گوار نشدند.رهایشان از حرام پر بود قادر به دریافت سخنان آن بزشکم

گریـزان و  ولایـت  در روز واقعه نیز بسیار در ارشاد و نصیحت 7امام حسین
 حتی در گـودال قتلگـاه نیـز دسـت از ارشـاد آنـان بـر        ،ستیزان تلاش نمودولایت

  نداشت.
اي را فـراهم  در روز عاشورا زمینـه  7اقدامات کریمانه و ولایتی امام حسین

ساخت تا نهایت مهرورزي و مظلومیت ایشان در طول تاریخ بـراي همگـان نشـان    
لطمه زدن به آن را پیدا نکند و همیشه راهی  داده شود و هیچ دست خبیثی قدرت
  سعادت خود قرار دهند. ۀباشد تا آزادگان جهان آن را وسیل

  هانوشتپی
1. Islam 
2. Vision 
3. Mission 
4. Applied Research 
5. Content Analysis 
6. Content Analysis 
7. Large – scale operations 
8. Small – scale operations 
9. Theme 
10. Five Ps For Strategy 
11. Strategy is a Plan 
12. Strategy is a Ploy 
13. Strategy is a Pattern 
14. Strategy is a Position 
15. Strategy is a Perspective 
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  .، انتشارات علمی و فرهنگیتصحیح غلامرضا طباطبایی مجد، تهران
  ، نشر نی.تهران ،مدیریت عمومی )،1382( هديم الوانی، سید. 9

  .انتشارات آزادي ،قم ،حکومت اسلامی تا)،(بی 1امام خمینی. 10
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  1394 زمستان)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  هاي اعتقاديشناسانه به مدیریت چالشنگاهی آسیب
  ∗در جهان اسلام

  1سید مجید ظهیري *

  چکیده
ها و جوامع بشري امري اسـت  هاي دینی و مذهبی در میان انساناصل اختلاف

ا نیز نبایـد انکـار شـود.    هلزوم توجه به مدیریت این اختلاف ناپذیر، امااجتناب
  الادیــانی و چــه صــورتهــاي اعتقــادي، چــه صــورت بــینمــدیریت اخــتلاف

المذاهبی و چه صورت درون مذهبی آن، آن گاه که در سطح عالمان دینی بین
  هـاي علمـی (معرفتـی) اسـت. امـا     و متخصصان مربوطه باشد، از نوع مـدیریت 

اجتمـاع   ۀهاي اعتقادي از سطح علما به سطوح مختلف عامختلافگاه که اآن
شود و مـدیریت  سرایت کند، به عنوان یک وضعیت اجتماعی ویژه قلمداد می

علمی (معرفتی) در ایـن وضـعیت کارامـدي نـدارد؛ چـرا کـه در ایـن سـطوح         
ها، امیدها و آرزوهـا و بـه طـور کلـی امـور      ها، بیمعواطف، احساسات، هیجان

ناختی بر امور عقلانی غلبه دارد. طبیعی است که مـدیریت اخـتلاف در   شروان
هاي خاص دارد. یکی از مصادیقی کـه جهـان اسـلام را در    ویژگی این سطوح

هر دو سطح مذکور درگیر کرده است، جریان تکفیري است. در این مقاله بـه  
ا شناسی دو نوع مدیریت مواجهۀ علمی (معرفتی) و مواجهۀ اجتمـاعی ب ـ آسیب

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  08/03/1394تاریخ دریافت:  ∗
    sm.zahiri@isca.ac.ir                                              عضو هیات علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی   .1
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هاي کارهایی که به مدیریت صحیح چالشاین جریان پرداخته شده است و راه
کنـد  زا کمک میهاي آسیبرفت از وضعیتاعتقادي در هر دو سطح و برون

  برشمرده شده است.
هـاي  هاي اعتقادي، جریان تکفیـري، مـدیریت چـالش   چالش واژگان کلیدي:

  اعتقادي، جامعۀ اسلامی.

  مقدمه
و نـزول ادیـان بـراي وحـدت اقـوام و رفـع        :بعثـت انبیـاء   اصل ارسال رسل و

بـدیل خـود   ها و معارف بـی اجتماعی بوده است. اسلام نیز در آموزه ياهاختلاف
). هـر اختلافـی مـذموم    106ـ ـ93، 1391: عبدالمحمدي، .كچنین هویتی دارد (ر

  هـا گـاه  ) و البتـه اخـتلاف برداشـت   19ـ ـ17، 1363جـوادي آملـی،    :.ك(ر نیست
ــه ــق روش ریش ــاي عمی ــود (ر   ه ــه نم ــا توج ــه آنه ــد ب ــه بای ــانه دارد ک   :.كشناس
). اما حقیقت غیـر قابـل انکـار ایـن اسـت کـه در       546ـ490، 1351الدینی، ةمشکو

هاي اعتقادي شکل گرفت و حتی در مقاطعی به مرور اختلاف ،طول تاریخ اسلام
طوح متنـوع  هاي علمی (معرفتی) را درنوردیـد و در س ـ هاي اعتقادي لایهاختلاف

هـاي جـدي در جوامـع    اجتماع بروز و ظهور عینی پیدا کرد و حتـی باعـث تـنش   
نگذشت که امت اسلام قطعه قطعه  9چیزى از رحلت رسول خدا« اسلامی شد.

شد و به مذاهبى گوناگون منشعب گشت، هـر مـذهبى صـاحب مـذهب دیگـر را      
امـه دارد و هـر   آن حضرت تـا امـروز اد   ۀتکفیر کرد و این بدبختى از زمان صحاب

زمانى که شخصى خیرخواه برخاست تا اختلاف بین این مذاهب را از بین ببرد، به 
جاى از بین بردن اختلاف، و یک مـذهب کـردن دو مـذهب، مـذهب سـومى بـه       

  ).580 ،1374(طباطبایی، » وجود آمد
هـاي منحصـر بـه فـردي     اما فضـاي اجتمـاعی امـروز جهـان اسـلام از ویژگـی      

اي آن را از مقـاطع تـاریخی   دار و قابل ملاحظـه ه به طور معنیک ،برخوردار است
  ها عبارتند از:ترین این ویژگیگذشته ممتاز و متمایز نموده است. برخی از مهم

  تکنولوژي اطلاعات و ارتباطات؛ ۀتوسع. 1
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  شمار دیداري و شنیداري؛هاي بیدسترسی آسان به شبکه. 2
  گسترش سواد اطلاعاتی آحاد جامعه؛. 3
  هاي اجتماعی مجازي؛تولید روزافزون گروه. 4
 ۀرایگـان و در دسـترس هم ـ   هاي ارتباطی دیجیتال تقریبـاً گیري شبکهشکل. 5

  طبقات اجتماعی؛
هاي دیجیتـال  تبلیغاتی اعتقادي و کتابخانه وبِ ۀها صفحدسترسی به میلیون. 6

  خاکی. ةدر هر لحظه از شبانه روز و در هر جا از این کر
از جمله عواملی هستند که وضعیت فعلی و مقطع تاریخی حاضـر را بـه   ها این

  اند.شدت خاص نموده
مسائل اعتقادي و آراء متخـالف تـا وقتـی کـه در سـطح معرفتـی هسـتند و در        

 ،گیرندهاي علمی و نزد علماي مذاهب و فرق مورد بحث و بررسی قرار میحوزه
م، امـا وقتـی همـین مسـائل بـه      و کار داری شناختی سربا گذرهاي علمی و معرفت

سطح عموم جامعه و طبقات مختلف اجتماعی با سـطوح مختلـف علمـی سـرایت     
نمود، در اغلب جاهایی که سـطح معرفتـی و آشـنایی بـا مقـدمات علمـی وجـود        

کـار  کـانونی راه  ۀشناختی سر و کار داریم. خصلت و نقطندارد، با گذرهاي روان
ی و معرفتی است. در ایـن فضـا مشـکل، از    مواجهه در سطح معرفتی، از سنخ علم
طلبـد و مـدیریت چنـین    که پاسخ علمـی مـی   ،سنخ جهل و مغالطه و مشاغبه است

مختصـات خـود را دارد. امـا خصـلت      ،هاي اعتقادي در فضـاهاي علمـی  اختلاف
شـناختی اسـت و در چنـین    از سـنخ روان  ،کانونی مشکل در سطوح آحاد جامعـه 

هـا و  ا، بـیم ه ـی همچون عواطف، احساسات، هیجـان شناختفضایی با عوامل روان
مدیریت ما در بعد اجتماعی بر مـدار   ةامیدها سر و کار داریم. اگر مواجهه و نحو

ایم. همچنین اگـر مواجهـه و   خصلت معرفتی باشد، دچار خطاي استراتژیک شده
مدیریت ما در بعد علمی (معرفتی) بر مدار احساسات و عواطـف و از سـنخ    ةنحو
ایـم. امـا ایـن کـه در     باز دچار همین خطا شـده  ،ریت سیاسی و اجتماعی باشدمدی
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کارهـاي عملـی   هـایی بایـد مـد نظـر باشـد و راه     چنین فضاهاي متنوعی چه روش
موضوعی است که در این مقالـه بـه آن    ،مواجهه در این میادین چگونه باید باشد

  پردازیم.می
 ۀوظیف ـ، آنگـاه کـه   قـلاب چنین تنوع روشی در رهنمودهاي رهبـر معظـم ان  

  شود.شمارند، دیده میرا برمی مسلمانان براي مقابله با جریان تکفیري
کن کردن  از سوي علماي مذاهب اسلامی براى ریشهنهضت علمى تشکیل . 1

  ؛جریان تکفیرى
  ؛اسلامی توسط علما و روشنفکران اسلامیمنشور وحدت تنظیم . 2
  ؛ستکبارى آمریکا و انگلیسهاى انسبت به نقش سیاستروشنگرى . 3
  ؛هاي تکفیري گروهارشاد . 4
  ؛مسجدالاقصى  ۀلأفلسطین و قدس شریف و مس  ۀاهتمام به قضی. 5
  ؛حفظ اتحاد و دوري از بدبینی بین شیعه و سنی. 6
  ؛9ایجاد وحدت بین مسلمانان بر محور وجود مقدس نبی مکرم. 7
  ؛افزایش عوامل اقتدار در درون مسلمانان. 8
  ).1393 اي،(خامنه نگتن، لندن و پاریسیدبین بودن به اسلام مطلوب واشب. 9

هاي معرفتی، نظیر نهضت علمی و منشـور  لفهؤبه م بانقلا ۀتوجه رهبر فرزان
شـناختی، نظیـر پرهیـز از    شـناختی و روان وحدت، در کنار عوامل سیاسی، جامعـه 

هـاي اقتـدار و   لفـه ؤیـز م بدبینی درونی و در عین حال توصیه به بدبینی بیرونـی و ن 
کارهاي مدیریت این چـالش اعتقـادي   گر توجه ایشان به تنوع راهوحدت، روشن

 ،هـاي اعتقـادي  در جهان اسلام است. حال بر ماست که براي مدیریت این چالش
هاي اجتماعی نیـز شـده اسـت، بـا توجـه بـه       ها و بحرانکه اینک تبدیل به چالش

منـد  هاي مختلف مواجهـه، بـه نحـوي روش   قامرهنمودهاي معظم له، با تفکیک م
به طوري که مکمل و متمم هم  ،وظایف اقشار مختلف جامعه را در این رویارویی

  نماییم.تنظیم  ،باشند
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  شناسی مواجهه با جریان تکفیريآسیب
جهـانی و   ۀدر این که جریان تکفیري در جهان اسلام ابزاري در دست نظام سـلط 

در  شواهد خدمت جریان تکفیري به استکبارست، و شکی نی ،دشمنان اسلام است
ــر  ــات رهب ــلا  فرمایش ــم انق ــورد ت  بمعظ ــا م ــت.   أباره ــه اس ــرار گرفت ــد ق   کی

  هاي این موضوع در فرمایشات معظم له عبارتند از:شاخص
  ؛منحرف کردن حرکت بیدارى اسلامى .1
بـا رژیـم صهیونیسـتى بـراي جنـگ بـا        يجریان تکفیـر  ياهسازش پشتیبان. 2
  ؛ها انمسلم
  ؛هاى کشورهاى اسلامى با تحرکات جریان تکفیرى ویران شدن زیرساخت. 3
  ؛اسلام در دنیا ةمخدوش کردن چهر. 4
  ؛هامقابله با صهیونیست گذاشتن محور مقاومت در تنها. 5
  ؛جوانان مسلمان در سراسر دنیاى اسلام ۀمنحرف کردن شور و حماس. 6
  ؛آمریکابه ویژه  ،سلاماز دشمنان اپشتیبانی تسلیحاتی اخذ . 7
  ؛ایجاد جنگ شیعه و سنی به جاي همکاري با برادران مسلمان. 8
 اي،(خامنـه  به تکفیر و ترور فرزنـدان اسـلام   ،جهاد و مقاومت ۀتبدیل معادل. 9

1393(.  
هاي فعالیت ةاما این که بدانیم این جریان، جریانی انحرافی است و در پس پرد

ته است، یک موضوع اسـت و شـناخت دقیـق ایـن     هاي استکباري نهفدسیسه ،آن
اي دیگر است و این دومی نیز بسیار مهم بـوده و  لهأجریان و شعب و فروع آن مس

گیري راهبردي در مواجهه با این جریان انحرافی، چه در حـال  در هرگونه تصمیم
  ثر است.ؤو چه در آینده، م

یح دو یک آسـیب مهـم در مواجهـه بـا جریـان تکفیـري عـدم تفکیـک صـح         
  رویکرد است:

  رویکرد علمی و معرفتی؛. 1
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 رویکرد غیر معرفتی.. 2

  اند:هاي تکفیري موارد ذیل شمرده شدههاي اندیشهریشه
اندیشـی در برداشـت   هاي حدیثی (شامل جعل احادیث دروغین ، کجریشه. 1

  ...)؛م توجه به مراتب کفر در احادیث واز احادیث، عد
هـاي  مبـانی فکـري و اعتقـادي برخـی جریـان     هاي کلامـی (همچـون   ریشه. 2

  کنند)؛افراطی که هرگونه مخالفت با مبانی فکري خود را خروج از دین تلقی می
گـر بـر ایجـاد و دامـن زدن بـه      هـاي سـلطه  هاي سیاسی (تلاش قدرتریشه. 3

  مذهبی در جهان اسلام بر کسی پوشیده نیست)؛ ياهاختلاف
رحمـی و  هـاي جـاهلی و بـی   و کینـه هاي اخلاقی (همچـون عصـبیت   ریشه. 4

 ).18ـ15، 1392قساوت قلب در انجام هر جنایت غیر انسانی) (فخلعی، 

هـاي  لفهؤم ،هاي معرفتی و دو مورد دوملفهؤم ،چنانچه پیداست، دو مورد اول
اند (فخلعی، هاي فوق افزودهبرخی عامل جهل را هم به ریشه 1غیر معرفتی هستند.

اول، کـه معرفتـی    ۀدر ذیـل دو ریش ـ  ، عامل جهلنگارنده که به باور ،)19، 1392
  گیرد.هستند، قرار می

هـاي  هاي سلبی مواجهه و غفلت از جنبهیک آسیب مهم دیگر تمرکز بر جنبه
هـاي ایجـابی، در صـورت    هاسـت. توجـه بـه جنبـه    ایجابی در مدیریت این چالش
  فرصت نماید.  تواند تهدیدها را براي ما تبدیل بهاعمال مدیریت صحیح، می

  دار دریـاي دانـیم کـه شـیعه میـراث    هـاي ایجـابی چیسـت؟ مـی    منظور از جنبه
است. این میـراث در دو سـطح و بـا دو شـکل      :بیتکران معارف غنی اهلبی
  ثر باشد:ؤگفته مهاي پیشتواند در مدیریت چالشمی

  (معرفتی)؛ علمی ۀدر سطح مواجه :بیتپسند اهلخردمعارف  ترویج. 1
 اجتماعی. ۀدر سطح مواجه :بیتپسند اهلدلفرهنگ  ویجتر. 2

از نکـات  و تبـدیل معـارف بـه فرهنـگ     فرهنـگ  از معـارف  توجه به تفکیک 
هـاي اعتقـادي   هاي ایجابی مدیریت چـالش بخشی جنبهظریف و بسیار مهم در اثر
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  است.
اعتقـادي جریـان    هـاي شناسـی مـدیریت چـالش   بـه آسـیب   ،اینک به تفکیک
  پردازیم.معرفتی و غیر معرفتی می تکفیري در سطوح

  شناسی رویکرد معرفتی آسیب
شناسـی متعـددي   هاي شیعههاي معتبر آمریکا و اروپا کرسیاکنون در دانشگاههم

هاي سیاسی و اجتماعی و گیريها و تصمیمسازيوجود دارد و بسیاري از تصمیم
هـاي آکادمیـک   همین شـناخت  ۀهاي علمی، فرهنگی و سیاسی بر پاینگريآینده

پذیرد. اما به دلیـل فقـدان چنـین رویکـرد علمـی مـنظم و منضـبط بـه         صورت می
ول کشـور مـا از   ؤها و نهادهـاي مس ـ ، شناخت کنونی آکادمیهاي اعتقاديچالش

  ها، دچار چهار آسیب است:این چالش
  زدگی؛شتاب .1
  پراکندگی اطلاعات؛. 2
  کلی بودن اطلاعات؛. 3
   2اطلاعاتی. تنوع و تعارض مراجع. 4

در صورتی که شرط لازم هر نوع مواجهه علمـی، فرهنگـی و سیاسـی بـا ایـن      
در فضـایی آرام و بـه دور از هرگونـه     ،روزه تدارك اطلاعات منظم و ب ،هاگروه

معرفتـی صـحیح و منضـبط بایـد در صـدد       ۀآشوب فکري است. در یک مواجه ـ
توان چگونه می«شیم که با (Complex)پیچیده و مرکب  ۀلأگویی به این مسپاسخ

هـاي  اي جامع از نظام موضوعات و مسائل اعتقادي گـروه به طرحی مدون و نقشه
هـاي  بندي و تنسیق اندیشهدر این راستا گردآوري و طبقه». تکفیري دست یافت؟

اي آنهـا بـا یکـدیگر و در نهایـت تولیـد نمایـه       ۀهاي متنوع تکفیري و مقایسگروه
روز رسـانی و  ه اي که قابلیت بئل آنها در قالب شبکهمنسجم از موضوعات و مسا

هاي آینده پژوهانه داشته باشد، از مراحل اصلی ایـن  کید بر نگرهأرصد مداوم با ت
ــ ــی  ۀمواجه ــی م ــان    معرفت ــانی انس ــه مب ــد ب ــه بای ــن مواجه ــد. در ای ــی،باش   شناس
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  آنها توجه ویژه داشت. شناسیشناسی و جهانشناسی، روشمعرفت
هـاي  اعتقـادي گـروه   ۀامـر ضـروري شـناخت شـبک     ،مواجهـه  هدف این نـوع 
  هاي ذیل است:تکفیري با ویژگی

  شناخت منظم و مترتب (ایجاد امکان توجه به ترتیب موضوعات و مسائل)؛. 1
شناخت متمرکـز و مـرتبط (ایجـاد امکـان شـناخت متمرکـز موضـوعات و        . 2

در نسـبت   مسائل یک گروه و شناخت موضوعات و مسائل اعتقادي یـک گـروه  
  هاي متنوع)؛ارتباطی گروه ۀبا گروه دیگر و نیز در شبک

 روز رسانی نقشه و شبکه).ه روز (ایجاد امکان به شناخت ب. 3

تـرین اطلاعـات   ايمعرفتی عبارت است از پایـه  ۀدستاوردهاي این نوع مواجه
هاي بندي صحیح گروهولین علمی، فرهنگی و سیاسی کشور براي طبقهؤبراي مس
  ۀکــه لازمــ ،هــاجــامع چنــد وجهــی بــراي ایــن گــروه  ۀري و طراحــی نقشــتکفیــ
رویـارویی بـا آنهـا     ةنگرانه در خصوص نحـو هاي بلندمدت و آیندهگیريتصمیم
هاي فوق در حال حاضـر در جهـان اسـلام متـولی     باشد. چنین امري با ویژگیمی

مـذکور   گوي ضرورتتواند رافع نیاز و پاسخخاصی ندارد و این نوع مواجهه می
  هاي تکفیري باشد.گروه ۀلأنهادهاي درگیر با مس ۀبراي هم

ایجـابی مواجهـه در    ۀاما چنانچه پیشتر متذکر شدیم، به هیچ وجه نباید از جنب ـ
ایجابی  ۀهاي اعتقادي در سطح علمی (معرفتی) غفلت نماییم. جنبمدیریت چالش

  است. :بیتهمانا نشر معارف ناب اهل
  و تبلیغ و ترویج آن؛ :بیتمنطق گفتگوي اهلشناخت الگوي صحیح . 1
بنـدي  و دسـته  :بیـت هـاي اعتقـادي عصـر اهـل    شناخت مسائل و چالش. 2
هاي ایشان و بررسی وجوه شباهت مسائل آن دوران با مسائل امروز و پـیش  پاسخ

  شتن معارف ایشان از سه طریق ذیل:روي و زنده نگه دا
  ، در مسائل تکراري؛:بیتلها از لسان اهپاسخ ۀتبیین خردپسندانـ 
به مسائل شبیه به مسائل امروزي، متناسب  :بیتهاي اهلبروزرسانی پاسخـ 
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  با مقتضیات عصري؛
هاي خردپسند بـه شـبهات   براي یافتن پاسخ :بیتجستجو در معارف اهلـ 

  هاي اعتقادي.مستحدثه در چالش
ناسـی،  هـاي مختلـف خداش  در حـوزه  :بیـت تبیین خردپسند معارف اهل. 3
  ... .شناسی وشناسی، فرجامشناسی، جهانانسان

  غیر معرفتی ۀشناسی مواجهآسیب
هاي غیر معرفتـی بـه کـارگیري شـده توسـط جریـان تکفیـري در        لفهؤعوامل و م

  فضاي اجتماعی خاص خودشان عبارت است از:
   ؛3ايگروهی و فرقه ۀایجاد و تقویت هویت بست. 1
تغییر ترکیـب اجتمـاعی و بـرون رفـت از اقلیـت      کید بر ازدیاد نسل براي أت. 2

  بودگی کمی؛
شـناختی تهدیـد و ارعـاب بـرادران و خـواهران      هـاي روان استفاده از اهـرم . 3
  سنت؛اهل ۀجامع
  گروهی کیفی؛ ۀایجاد بسترهاي اقتصادي مناسب براي توسع. 4
 اي.جغرافیایی گروهی و فرقه ۀتملیک اراضی براي توسع. 5

هـاي تهـاجمی از قبیـل فـوق، دیگـر      کار مقابله بـا سیاسـت  خصلت کانونی راه
کـانونی در چنـین فضـا و میـدانی جهـل و مغالطـه        ۀلأمعرفتی نیست. مشکل و مس

  نیست که پاسخ برهانی بطلبد. فضا در ایـن شـرایط از سـنخ دیگـري اسـت و لـذا      
ي کارهـا کار مواجهه با این شرایط نیز باید متناسب بـا همـین میـدان باشـد. راه    راه

  مناسب از قبیل ذیل هستند:
 ۀاي کـه مـانع توسـع   اصلاح قوانین موجود و تقنین قـوانین جدیـد بـه گونـه    . 1
  هاي تکفیري در کشور شود.آمیز جغرافیایی جریانتوطئه
  :. تبلیغ و ترویج جدي دو نکتۀ مهم2

  ؛»جریان تکفیري مساوي با تسنن نیست«ـ 
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  ».تجریان تکفیري فقط در تقابل با تشیع نیس«ـ 
تلاش براي تثبیت هویت اهل سنت معتدل با امتیـازات سیاسـی، فرهنگـی و    . 3

مین معیشت، اشتغال، ازدواج، خدمت نظام وظیفه و أاقتصادي (از قبیل کمک به ت
  سســات، مــدارس،ؤانــدازي مســایر تســهیلات اجتمــاعی، از قیبــل تشــویق بــه راه

  ؛هاي حقیقی و مجازي در فضاي دیجیتال)ها و گروهانجمن
هاي بزرگداشت علماي اهل سنت متعادل و استفاده از ایشان در نقد جریان. 1

  افراطی سلفی و تکفیري در مناطق سنی نشین.
شـیعه را   ۀوحدت شیعه و پرهیز از هرگونه عملکردي کـه هویـت یکپارچ ـ  . 2

  دچار خدشه نماید.
  زیم.پردامورد اخیر، به شرح و بسط بیشتر آن می ةالعادبه دلیل اهمیت فوق

 ـ  سیاست وحـدت شـیعه و شـیعه راه      اجتمـاعی بـا   ۀکـاري بـراي مواجه
  هاي تکفیريجریان

میـان   ۀ، نـه تنهـا منـادي تفرق ـ   7شیعه در اصل خود، یعنی روش و مـنش علـوي  
وحدت مسلمین بوده است  7بلکه تمام تلاش مولاي متقیان علی ،مسلمین نبوده

هـاي عقیـدتی   ف برداشـت سفانه اختلاأ). اما مت67ـ41، 1385: خومحمدي، .ك(ر
هاي فکـري کلامـی، فلسـفی و    در درون خود شیعه و رفتار برخی طرفداران نحله

ثر در ایجــاد ؤعرفـانی درون مـذهب شــیعه، در شـرف تبــدیل شـدن بـه عــاملی م ـ     
ایـن   4.شـیعه اسـت   ۀهاي عمیق اجتماعی و ایجاد خدشه بر هویت یکپارچگسست

). 19ـ ـ17، 1363جوادي آملی،  .ك:اختلاف از مصادیق اختلاف مذموم است (ر
هاي فکري کلامی ، فلسفی و عرفانی شیعه براي خـود و  تردید هر یک از نحلهبی

در درون خود طرفدارانی دارد؛ همچنین بسیاري از طرفداران ایشان عموم جامعـه  
مهـري و  هستند و برخوردهـاي دو گـروه متخـالف در سـطح عـوام منجـر بـه بـی        

 ;شود. استاد مطهريود ندانستن گروه مخالف میاحساس جدایی هویتی و از خ
کـه مـردم در هـر حـال آنهـا را      ـ   هر زمان که پیشوایان مذهبى مـردم : «فرمایندمی
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پوشند و دنـدان ببـر نشـان     پوست پلنگ مىـ   کنند واقعى مذهب تصور مى ةنمایند
ى کـه اغـراض   شـوند، مخصوصـاً هنگـام    و تفسیق مـى  تکفیردهند و متوسل به  مى

ترین ضربت بـر پیکـر دیـن و مـذهب     آید، بزرگ مىبه این صورت در خصوصى
  ).491، 1375(مطهري، الف، » شود وارد مى
ها به طور طبیعی امري بدیهی است و هیچ دو انسانی اختلاف میان انسان ةپدید
هـا یکسـان باشـند و    ، عواطف و ارادهشوند که در جمیع ساحات باورهایافت نمی
، احساسـی و  أ اختلافـات عقیـدتی  شـن و بـدیهی سـر منش ـ   همین تفاوت رو مسلماً

هاي فـردي و اجتمـاعی   تواند در تمامی عرصهشود و این اختلاف میخواستی می
هاسـت و  شـناختی اخـتلاف در میـان انسـان    اثر باشد. این ریشه روان أبه نوعی منش

ابزارهـایی و در چـارچوب    ۀهمواره بوده، هست و خواهد بود، اما بایـد بـه وسـیل   
  ضبط و مهار) شود.یریت و کنترل (معقولی در سطح اجتماع مد

هـاي  لفـه ؤدر دنیاي مدرن و فرامدرن بـا توجـه بـه م    ،تر اشاره شدچنانچه پیش
تواننـد بـه سـادگی عقایـد خـود را اظهـار       خاص ارتباطی و اطلاعاتی، آدمیان می

ي در اکنند، به احساسـات خـود اثـر ببخشـند و براسـاس اراده و اختیـار گسـترده       
گفتـه باعـث شـده اسـت اخـتلاف      هاي پیشمناسبات اجتماعی عمل نمایند. مجال

هـاي  ادوار تاریخ به طور طبیعـی بـا فـراز و نشـیب     ۀانسانی، که در هم ةانظار بالقو
نسبی جریان داشته، امروز به سختی قابل کنترل باشد و گاه نیـز بتوانـد در جوامـع    

  ).36 و 35، 1387شد (ظهیري، انسانی پیامدها و آثار شدیدي داشته با
، در بیانی منطقی و مستدل، میان همکاري و همـدلی تمـایز و   ;استاد مطهري
شود و منافع مشترك یا مصـالح دیگـر را عامـل همکـاري میـان      تفکیک قائل می

داند، امـا فقـط یـک چیـز را عامـل      ، تصادم و اختلاف میها با وجود تزاحمانسان
. عالمان شیعه باید عنایت ویژه داشته باشند الهی استشناسد و آن ایمان اتحاد می

 که همین عامل اتحـاد و همـدلی تبـدیل بـه عامـل تفرقـه و جـدایی نشـود. اسـتاد         
کنـد کـه    ها بـه ایـن مطلـب اشـاره مـی      در تبیین عامل اتحاد میان انسان ;مطهري
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فقـط   کنـد، نـه   ها را متفق مـی  شود که واقعاً انسان گاهی عواملی در انسان پیدا می
کند، و همدلی ما فوق همکاري اسـت،   کند، بلکه همروح و همدل میهمکار می

سرنوشـت فـرد    ةشود که هـر فـردي دربـار    مافوق همزبانی است؛ یعنی طوري می
اندیشد، او را همـان قـدر    سرنوشت خود می ةاندیشد که دربار دیگر آن اندازه می

تر، دیگري را بر خودش دارد و بلکه بیش دارد که خودش را دوست می دوست می
). این حالت روحی و ایمانی همان چیزي 171، 1375، ب، (مطهريدارد  مقدم می

نهـم   بـه آیـۀ   ;اسـتاد مطهـري  دهـد.  شیعه هویت یکپارچه می ۀاست که به جامع
ثرُونَ ( فرماید حشر اشاره کرده و می ةسور نفُْسـهِم و لَـو کـانَ بِهِـم     أ  علـى   و یـؤْ

دارنـد هـر چنـد خودشـان در فقـر و       نی دیگران را بر خود مقدم می؛ یع)خَصاصۀٌ
دیگري است. گاهی افرادي با یکدیگر همکاري  ۀتنگدستی باشند. این یک مسأل

روحی بستگی دارد به این که در روح افـراد،  باشند. هم روح نمیکنند ولی هممی
یکـی ببیننـد،   افـراد خودشـان را    ۀاي پیدا بشود که به موجب آن عاطف یک عاطفه

  عضو یک پیکر ببینند، این عاطفه گاهی عواطـف بـه اصـطلاح ملـی اسـت، مثـل      
 ،کند اي روحیه را با یکدیگر یکی می نژادي، که تا اندازهزبانی و هموطنی، همهم

کند ایمان الهـی اسـت.    روح میافراد را هم ولی نه خیلی زیاد. آن عاملی که واقعاً
ها بوده اسـت، در   ها و هم ایمان دینه در میان همهرگز تاریخ جهان اتحادي را ک

  ).173هاي دیگر نشان نداده است (همان،  میان گروه
ــد عامــل هویــت :بیــتمعــارف اهــل   ؛ فرهنــگبخــش گروهــی شــیعه بای

بایـد عامـل    :بیـت باید عامل وحدت بخش شیعه؛ و محبـت اهـل   :بیتاهل
همچـون جریـان    هـاي تحـت عنـوان شـیعه کـه     همدلی شیعیان باشـد. لـذا جریـان   

 :بیـت کوبند، نه از معـارف اهـل  تکفیري و سلفی بر طبل تکفیر و اختلاف می
  .:بیتاند، نه از فرهنگ و محبت حقیقی اهلنصیبی برده

باشد را تبدیل به ابـزاري  شیعیان می ۀکه عامل وحدت جامع ،نباید اصول تشیع
ا جـدیت بـه دنبـال    هاي اجتماعی کنیم، بلکه به جاي آن باید ببراي ایجاد شکاف
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تربیت نیروهاي متخصص و آگاه و مسلح به سـلاح منطـق و عقلانیـت بـوده و بـا      
اي قدیم و جدید و گسترش شبهات در هاي فرقهافزون فعالیتۀ روزتوجه به توسع

هاي هدف این جریانات، که اغلب از تخصص و آگاهی کافی و کیفـی در  گروه
ــا و ارزش ــود  باوره ــذهبی خ ــاي م ــا و هنجاره ــع   ه ــا تجمی ــتند، ب ــوردار نیس   برخ

هـاي هـدف   هاي درونی تخصصی خودمان و تزریق این ظرفیت به گـروه ظرفیت
  شان باشیم.ها و فرق انحرافی، مانعی جدي در رسیدن آنها به اهدافجریان
هـاي کلامـی و   توانـد از قبیـل برداشـت   که عامل اخـتلاف مـی   یگر اینۀ دنکت

شد و تبعات اجتمـاعی فراوانـی را بـه وجـود     فلسفی نبوده و ماهیت فقهی داشته با
هـاي   کتاب«فرمایند: می 1). امام خمینی117ـ112، 1390: ابوطالبی، .كآورد (ر

هـا در   هـا و برداشـت   نظرهـا و سـلیقه    فقهاي بزرگوار اسلام پـر اسـت از اخـتلاف   
هاي مختلف نظامی، فرهنگی و سیاسی، اقتصادي و عبادي، تـا آنجـا کـه در     زمینه

که ادعاي اجماع شده است، قول یا اقوال مخالف وجود دارد و حتـی در  مسائلی 
هـا و   مسائل اجماعی هم ممکن است قول خلاف پیدا شـود؛ از اخـتلاف اخبـاري   

ها، ترسیم و تعیین حاکمیـت ولایـت فقیـه     این ۀاز هم ترها بگذریم ... مهم اصولی
انـد و   بحث کـرده در حکومت و جامعه [است] ... که فقهاي بزرگ در مورد آنها 

کند  نظراتشان با یکدیگر مختلف است ... طبیعت انقلاب و نظام همواره اقتضا می
هـاي مختلـف، ولـو مخـالف بـا یکـدیگر،        که نظارت اجتهادي ـ فقهـی در زمینـه   

آزادانه عرضه شـود و کسـی تـوان و حـق جلـوگیري از آن را نـدارد، ولـی مهـم         
س آن نظـام اسـلامی بتوانـد بـه     اساخت درست حکومت و جامعه است، که برشنا

ها در حـریم   گیريریزي کند ... تا زمانی که اختلاف و موضع نفع مسلمانان برنامه
مسائل مذکور است، تهدیدي متوجـه انقـلاب نیسـت. اخـتلاف اگـر زیربنـایی و       

روشن است که بـین افـراد و    ۀشود و این مسأل اصولی شد، موجب سستی نظام می
سیاسـی اسـت، ولـو     به انقلاب اگر اختلاف باشد، صـرفاً  هاي موجود وابسته جناح

این که شکل عقیدتی به آن داده شود، همه در اصول با هم مشترکند و بـه همـین   
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نمایم. آنها نسبت به اسـلام و قـرآن و انقـلاب     خاطر است که من آنها را تأیید می
لام و سوزد و هـر کـدام بـراي رشـد اس ـ     وفادارند و دلشان براي کشور و مردم می

» خود موجب رستگاري است ةخدمت به مسلمین طرح و نظري دارند که به عقید
  ).178ـ21/177نور،  ۀ(صحیف

مصـونیت بخـش مـا در مقابـل      ۀلف ـؤجمعـی و م  ةدهنـد اکنون که عامل هویت
شبهات اعتقادي در منطقه، اصول تشیع است، باید به جاي کوفتن بـر طبـل    ۀهجم

هاي موجـود در  نبال تثبیت باورها، هنجارها و ارزشتفرقه و استفاده از تکفیر به د
سـاز و مصـونیت بخـش    باشیم و همین عامـل هویـت   :بیتفرهنگ متعالی اهل

هاي تکفیري و سلفی را از درون متلاشی شیعی در مقابل تهدیدهاي جریان ۀجامع
هایی تحت عنوان هاي جریاننسازیم. مواردي که کوبیدن بر طبل آنها از شاخص

که با محورهاي ذیل به نوعی اختلاف خودشان با خط امام و رهبـري   ،ستشیعه ا
  عبارتند از: ،سازندرا نمایان می

مسـائل اختلافـی میـان شـیعه و سـنی در       و پررنـگ نمـودن   کید بر مطرحأت. 1
  ؛هاي علنیتریبون

  ؛لعن و سب بزرگان اهل سنتکید علنی بر أت. 2
  ؛7بزرگداشت شعائر حسینینام هاي غیر معمول به روشکید ویژه بر أت. 3
مخالفت با جمهوري اسلامی ایران و اعتقاد به ظالمانه بودن نظام حـاکم در  . 4

  ؛رهبريامام و  ایران و نیز اظهار دشمنی با
  ت.وحد ۀچون هفتهمهایی اظهار مخالفت با مناسبت. 5

  گیريبندي و نتیجهجمع
با توجه به  هارند. این چالشمعرفتی و غیر معرفتی دا ۀهاي اعتقادي دو جنبچالش
هـاي اجتمـاعی را   هاي جوامع امروزي به شدت استعداد تبدیل بـه بحـران  ویژگی

هاي اعتقادي در بعد علمی و معرفتی با مدیریت همین دارند. نوع مدیریت چالش
ها در سطوح غیر معرفتی در جامعه متمایز است و عدم تفکیک این دو نوع چالش
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شود. جهان تشیع نیز به لحـاظ درونـی   ردي محسوب میمدیریت یک خطاي راهب
هـاي اجتمـاعی   هاي اعتقـادي و لـذا از خطـر بحـران    گفته و چالشاز عوامل پیش

مربوطه در امـان نیسـت. سیاسـت وحـدت شـیعه و شـیعه (یعنـی وحـدت عالمـان          
 ،مختلف کلامی، فلسفی، عرفانی و فقهی شیعه) از اولویت بالایی برخوردار است

  صــورت رشــد عوامــل غیــر معرفتــی در میــان طرفــداران هــر یــک از وگرنــه در 
شیعه دچار بحران شده و وحدت و یکپارچگی هـویتی و   ۀهاي فوق، جامعمشرب
گردد و هاي عمیق اجتماعی در آن ایجاد میآن را از بین رفته و گسست ۀهمدلان

فعلـی   ري در جهـان هاي اعتقادي جریان تکفیاي توان مقابله با چالشچنین جامعه
  را نخواهد داشت.

  هانوشتپی
ثري در یکدیگر نداشته باشند، لکن بحث ما در أثیر و تأالبته این گونه نیست که این عوامل ت. 1

  این مقام ناظر به وجه تمایز و تفکیک این دو رویکرد است.
انـد کـه   ولیت خود ورود جدي در این مباحث دارنـد فـراوان دیـده   ؤافرادي که به لحاظ مس. 2

شـود و  منـد در ایـن عرصـه بیـان مـی     ماري یا گزارشی از سوي یک نهاد یا شخص دغدغهآ
  ول دیگـر بـه شـدت غیـر واقعـی دانسـته شـده و رد       ؤهمین آمار و گزارش از سوي مقام مس

  شود.می
شـناختی دارد و تـلاش   مسـتقیمی بـا سرسـختی روان    ۀاي رابط ـبخشی گروهی و فرقـه هویت. 3

شـناختی)  (سرسختی روان ه به دلیل نیاز شدید آن به همین عاملجریان تکفیري در این زمین
شناختی در سطح عوام پیروان خویش است. براي آشنایی با هویت مذهبی و سرسختی روان

  ).20ـ7، 1389: شاکري، .كر(آنها با سلامت روان  ۀو رابط
و  113ـ ـ84، 1378: افتخـاري،  .كهـاي اجتمـاعی و پیامـدهاي آن ر   اهمیت گسسـت  ةدربار. 4

  . 132ـ103، 1387پژوهنده، 

  و مآخذ منابع
  .قرآن کریم •
تحلیلی از اختلاف عملکرد آخوند خراسانی و شیخ نـوري:  «)، 1390ابوطالبی، مهدي (. 1

  . 22 و 21، زمانه، ش »اشتراك در مبانی، اختلاف در مصادیق
  . 13ش  ،، کتاب نقد»هاي اجتماعیانقلاب اسلامی و گسست«)، 1378( افتخاري، اصغر. 2
  .1تنظیم و نشر آثار امام خمینی ۀسسؤ، تهران، م21، ج ۀ نورصحیف، تا)(بی 1امام خمینی. 3
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، »اتحاد ملی و گسست اجتماعی، فرهنگی و سیاسـی «)، 1387( حسـین  پژوهنده، محمد. 4
  . 69هاي اجتماعی اسلامی، ش پژوهش

، پاسـدار اسـلام، ش   »موماختلاف ممدوح و اختلاف مـذ «)، 1363، عبداالله (. جوادي آملی5
32 .  

  ) در:1393( اي، سید علیخامنه. 6
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=28295 

وحدت اسلامی یا وفاق تشیع و تسـنن در سـخنان امـام    «)، 1385( خومحمدي، سـعید . 7
  . 16و  15البلاغه، ش هاي نهج، پژوهش»7علی

  هویــت مــذهبی، نگــرش مــذهبی و سرســختی ۀرابطــ«)، 1389( شــاکري نیــا، ایــرج. 8
  . 7شناسی، ش ، مطالعات اسلام و روان»شناختی با سلامت روان در معتکفانروان

، دفتـر انتشـارات   ، قـم  3، ج تفسـیر المیـزان   ۀترجم)، 1374( طباطبایی، سید محمد حسین. 9
  اسلامی.

شـه حـوزه، سـال    ، اندی»اختلاف و کارکرد احـزاب  ةپدید«)، 1387( مجیـد  ظهیري، سید. 10
  ، ش دوم.چهاردهم

گیـري و رفـع اختلافـات    دین و نقـش آن در پـیش  «)، 1391عبدالمحمدي، حسـین ( . 11
  . 173، معرفت، ش »اجتماعی از منظر قرآن

، ۀ تکفیري در بستر تاریخاندیش«)، 1392( فخلعی، محمد تقی و توکلیان اکبري، محمود. 12
  . 91، ش »(تاریخ و فرهنگ) میهاي علاج آن، مطالعات اسلاها و راهریشه

 ۀ، فصـلنام »هاي فکـري در اسـلام  اختلاف روش«)، 1351( الدینی، عبدالمحسـن ةمشکو. 13
  . 30علمی پژوهشی ادبیات و علوم انسانی دانشگاه فردوسی مشهد، ش 

  ، تهران، صدرا.1، ج مجموعۀ آثار)، 1375مطهري، مرتضی، الف (. 14
 ، تهران، صدرا.3، ج ی با قرآنآشنای)، 1375ب ( ،--------. 15
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  1394 زمستان)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

  
 

  ∗نسبت فرد و جامعه در نگاه اسلامی

  1ابک شمشیريب *

  2االله بدخشاننعمت *

  چکیده
 ۀي اسـت کـه در طـول چنـد ده ـ    ردموضوع اصالت فرد یا جامعه از جمله مـوا 

برخـی از اندیشـمندان   . انـد  اندیشمندان مسلمان به آن توجه نشـان داده گذشته 
اند و برخی دیگر نیـز بـه   موضعی بینابین اتخاذ کرده و اصالت را به هر دو داده

اند. گرچه هر دو گروه در تأیید مدعاي خـود  کرده نفی کلی اصالت جامعه را
له همچنـان  أان یک مساین موضوع به عنو امااند،  دهنموه یدلایل و شواهدي ارا

حاضر تبیین جایگـاه فـرد و    ۀرو هدف از مطالع به قوت خود باقی است. از این
ــر ایــن اســاس، جامعــه و نســبت آنهــا از منظــر آمــوزه    هــاي اســلامی اســت. ب

  هاي این مطالعه عبارتند از:پرسش
  در نگاه اسلامی، اصالت از آن فرد است و یا جامعه؟ .1
تـوان بـراي   سـلامی، چـه جایگـاه و نقشـی را مـی     هاي ادر چارچوب آموزه .2

  جامعه در نظر گرفت؟
استنتاجی. نتایج این مطالعه نشـان  ـ   حاضر عبارت است از تحلیلی ۀروش مطالع

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  24/02/1393تاریخ دریافت:  ∗
  bshamshiri@rose.shirazu.ac.ir     دانشکدة علوم تربیتی و روانشناسی دانشگاه شیرازعضو هیأت علمی . 1
                           (نویسندة مسؤول) دانشجوي دورة دکتري فلسفۀ تعلیم و تربیت دانشگاه شیراز. 2
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هـاي اسـلامی، در نهایـت اصـالت از آن فـرد       دهد که در چارچوب آمـوزه می
سـازي  رارد. این تأثیرگذاري به شکل بستجامعه نیز نقش تأثیرگذار د ، امااست

هـاي اسـلامی،   سـازي از منظـر آمـوزه   بستردر پایان نوع مطلوب  .کندعمل می
  مورد بحث قرار گرفته است.

، سـازي ، بسترهاي اسـلامی  آموزه، اصالت جامعه، اصالت فرد :واژگان کلیدي
  .اندیشمندان مسلمان

  مقدمه
خ ي است که از همان ابتـداي تـاری  مواردموضوع جایگاه و نقش فرد و جامعه، از 

هاي فلسفی براي فیلسوفان مطرح بوده است. از جمله توجه به این موضوع اندیشه
گیـري نمـود. آغـاز عصـر     جمهور، پـی  ۀتوان در آثار افلاطون به ویژه رسالرا می

مدرنیته و پیامدهاي آن، موجب شد تا فرد و جامعـه و   ةروشنگري و ورود به دور
اندیشـمندان و  برانگیـز بـراي    لشچـا  ۀنسبت آنها با یکدیگر به عنوان یـک مسـأل  

 فیلسوفان طرح گردد.

خود به بروز ایـن   ۀدر این عصر با رویدادهایی مواجه هستیم که هر یک به نوب
اومانیســم در عصــر رنســانس،  ۀمســأله کمــک کردنــد. بــراي مثــال ظهــور اندیشــ

ــه لیبرالیســم اقتصــادي و سیاســی و   ،لیبرالیســم در اشــکال مختلــف خــود  از جمل
که منجر به رشد  ،داري لیبرالیستیمارکس به جوامع سرمایه ۀاه منتقدانهمچنین نگ

از  ،هاي مارکسیستی و مشـتقات آن کمونیسم و متعاقب آن گسترش اندیشه ۀنظری
  ینیسم و مائوئیسم در جهان گردید.جمله لنینیسم، استال

هـاي  ها و انقلاببخش جنبشهاي مارکس الهامدانیم اندیشهطور که میهمان
از جملـه اتحــاد جمــاهیر شــوروي ســابق،   ؛اول قــرن بیســتم شــد ۀسـیاري در نیم ــب

جمهوري خلق چین (انقلاب مائوئیستی) و نظایر آن. در حقیقـت، جهـان در قـرن    
به دو قطب متضاد تقسیم گردید. کشورهاي غربی یـا   ،اول آن ۀبه ویژه نیم ،بیستم

بلوك شرق (متشکل و کشورهاي  ،پیرو غرب که تحت حاکمیت لیبرالیسم بودند
شمالی و برخی کشورهاي آمریکاي لاتـین   ةاز شوروي، اروپاي شرقی، چین، کر



  

یب
آس

ریم
ن ک
 قرآ
نظر
ز م
ی ا
هنگ
ت فر
دیری
ی م
شناس

لامی  
ه اس
 نگا
 در
معه
 جا
د و
ت فر
نسب

]۱۰۵[  

مج

هـاي  و حتی خاورمیانه، خاور دور و آفریقا) که تحـت نفـوذ و حاکمیـت اندیشـه    
. شرایط دوقطبی آن زمـان، موضـوع فـرد و جامعـه را بـه یـک       مارکسیستی بودند

مـدافع اصـالت و    هعمـد بـه طـور   فلسفی تبدیل کرد؛ چرا که بلوك غـرب   ۀمسأل
  دانستند.صالت را از آن جامعه میبلوك شرق ا ،آزادي فرد بودند و در مقابل

نیـز   ،از جملـه اندیشـمندان مسـلمان    ،به تبع این وضـعیت، اندیشـمندان ایرانـی   
گیـري نماینـد. در چنـین شـرایطی،     درصدد برآمدند تا نسبت به این مسأله موضـع 

عکـس  ه هاي لیبرالیستی، به سمت اصالت فرد و ب ـدیدگاهاندیشمندان ایرانی پیرو 
 آن، اندیشمندان هوادار مارکسیسم به سوي اصالت جمع گرایش پیدا کردنـد. در 

گراي ایرانـی، سـعی کردنـد تـا موضـعی میانـه اتخـاذ        حالی که اندیشمندان اسلام
شـد.   تشـدید  ،گیري بینابینی با وقوع انقلاب اسـلامی ایـران  نمایند. این نوع موضع

اي است دوم قرن بیستم، زمانه ۀتاریخ وقوع انقلاب اسلامی ایران یعنی اواسط نیم
هـاي گونـاگون آن   هاي جهـان از الگـوي مارکسیسـتی و روایـت    که اکثر انقلاب
کرد که نـه  کردند. در این بین، انقلاب ایران از الگویی دینی پیروي میپیروي می

یسـم شـرقی داشـت. بـه همـین دلیـل، عـدم        انطباق با لیبرالیسم غربـی و نـه مارکس  
وابستگی به هریک از بلوك شرق و غـرب و حفـظ اسـتقلال بـه عنـوان یکـی از       

اصلی که به شکل شعار نه شرقی، نه غربی،  ؛اصول بارز این انقلاب نمود پیدا کرد
  مهوري اسلامی خود را آشکار ساخت.ج

انقـلاب اسـلامی بـر     پردازانطبیعی بود که در آن شرایط، اندیشمندان و نظریه
تـوان در  ها را میاین نوع نگاه ۀموضع بینابینی خود همچنان پافشاري نمایند. نمون

و مرحوم شریعتی مشاهده  ;مطهريشهید ، ;هاي علامه طباطباییآراء و اندیشه
هـاي  هـا و نیـز نگـاه   یـک از ایـن دیـدگاه    نمود. در سطور ذیل به اختصـار بـه هـر   

  شود.پرداخته میجدیدتر 

  ;دیدگاه علامه طباطبایی
ل است. بنـا بـه دیـدگاه    ئاي حقیقی قااز نظر ایشان، اسلام میان فرد و جامعه رابطه
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طور که اجزاء و اعضاي مختلف انسان که هر کدام آثار خاصی دارند، وي، همان
کـه   ،کننـد پیوندند و یک کل مرکب واحدي را به نام انسـان ایجـاد مـی   با هم می

هـا  اي غیر از آثار هر یک از اجزاء است، انسـان ه و فواید تازهداراي آثار جداگان
دهند که نیز با وصف کثرتی که دارند، یک کل واحد به نام جامعه را تشکیل می

 ،1370این کل مرکب واحد، آثار جداگانه و جدیدي به همراه دارد (طباطبـایی،  
300  .(  

حقیقـی جامعـه را    معتقد است که قـرآن وجـود   ;از این رو، علامه طباطبایی
(ملت)، وجود، اجـل، کتـاب، شـعور، فهـم،     » امت«زیرا قرآن براي  ،کندتأیید می

). به علاوه، وي بر این باور اسـت  301 ،ل است (همانئعمل، طاعت و معصیت قا
کـه جامعـه وجـود     که غلبه، تأثیر و نفوذ جامعه بر افراد خود گواهی است بـر آن 

  ).302ـ303 ،عینی و واقعی دارد (همان
 )کتابِهـا   إِلـى   مـۀٍ تُـدعى  اُمۀٍ جاثیـۀً کُـلُّ   اُکُلَّ   و تَرى( ۀدر ذیل آی ;علامه
شود که در روز قیامت، از ظاهر این آیه استفاده می«نویسد: )، چنین می28/(جاثیه

عمل مخصـوص   ۀها دارند ... هر امتی نیز نامفرد انسان عملی که فرد ۀعلاوه برنام
  ).287، 1363» (دبه خود دار
، ضمن پذیرش اصالت فـرد انسـان،   ;طور که پیداست، علامه طباطباییهمان

پذیرد. به این ترتیب وي راه وجود حقیقی جامعه و تأثیرگذاري آن بر انسان را می
آیـد کـه ایـن راه میانـه بتوانـد      اي را در پیش گرفته است. هر چند به نظر مـی میانه

لـیکن،   .میان اصالت فرد یا اصالت جمع فراهم آوردپاسخ مناسبی را براي تناقض 
ابهامات گوناگونی را نیز بـه همـراه دارد. بـراي مثـال در تفسـیر       ;دیدگاه علامه
عمـل   ۀجاثیه، بالاخره مشخص نیسـت کـه اولویـت بـا نام ـ     ةسور 28 ۀایشان از آی

همچنین این سـؤال قابـل طـرح اسـت کـه اگـر        .عمل جمعی ۀا نامیفردي است و 
خـود داراي هویـت و    ۀرا بـه عنـوان یـک کـل واحـد حقیقـی کـه بـه نوب ـ         جامعه

و  اثربخشی است، بپذیریم، باید قبول کنیم که تصمیمات این کـل واحـد از اراده  
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عمـل جمعـی بـا اختیـار و انتخـاب       ۀاختیار شخص خارج اسـت، پـس نسـبت نام ـ   
   .شخص چگونه است

  ;علامـه طباطبـایی  دهـد کـه تبیـین    هـاي آن نشـان مـی   هـا و نمونـه  این سؤال
  تواند به سادگی تناقض نامبرده را حل نماید و لذا به تأمل بیشتر نیاز است. نمی

   ;مطهري شهیددیدگاه 
  کنـد کـه بـا   اي از افـراد انسـانی تعریـف مـی    ، جامعه را مجموعه;شهید مطهري

جمعـی  ا و سنن و قوانین خاص به یکـدیگر پیونـد خـورده و زنـدگی دسـته     هنظام
ــارت اســت از   (اجتمــاعی)  ــه از نظــر ایشــان، عب ــخن، جامع ــه دیگــر س ــد. ب   دارن
ها که در جبر یک سلسله نیازهـا و تحـت نفـوذ یـک سلسـله      اي از انسانمجموعه
ها در یکدیگر ادغام شـده و در یـک زنـدگی مشـترك     ها و آرمانها، ایدهعقیده
بـه   )،;طباطبـایی  ه). ایشان نیـز همچـون استادشـان (علام ـ   18، 1369ند (ورغوطه

، وجـود  ;مطهـري شـهید  ل هستند. زیـرا از نظـر   ئاصالت فرد و جامعه (هر دو) قا
ل بـه اصـالت فـرد شـد. از     ئ ـتوان قاافراد در جامعه کاملاً حل شده نیست، پس می

که با به وجود آمدن جامعه، ترکیـب حقیقـی جدیـدي از     سوي دیگر به دلیل این
تـوان اصـالت   آیـد، مـی  ود مـی ها به وج ـها (روح جمعی) و عاطفهها، روحاندیشه

، معتقـد  ;نیـز همچـون علامـه طباطبـایی     ;مطهريشهید جمع را نیز قبول کرد. 
طـور کـه فـرد داراي شـعور،     است که قرآن مؤید اصالت جمع و فرد است. همان

عملی است، جامعه نیـز داراي یـک    ۀنهایت نام عمر و پایانی براي عمر خود و در
 ،1370آمد معـین و کتـاب مسـتقل اسـت (    شعور خاص خود، عمـر و اجـل و سـر   

  ).211ـ213
شـود. از  براي اثبات اصالت فرد، به مفهوم فطرت متوسل می ;مطهري شهید

اي اکتسـابی از طبیعـت   اي فطري و سـرمایه نظر او افراد انسان، هر کدام با سرمایه
شـوند و هویـت   در هم ادغام می یروحبه لحاظ شوند، وارد زندگی اجتماعی می

  ).26، 1369دهند (شود، شکل میکه از آن به روح جمعی تعبیر می جدیدي



 

ش
ژوه
پ

ال 
، س
لامی
 اس
عی
جتما
ي ا
ها

 یک
ت و
بیس

مار
، ش
م

 ة
ارم
چه

 
پی 
(پیا

107 ،(
تان
زمس

 
13

94
 

]۱۰۸[  

بـه   ;مطهـري  اه شهیدنظر گرفتن مفهوم فطرت از جمله نقاط قوت دیدگ در
مطـرح بـود،    ;هایی که درخصـوص دیـدگاه علامـه   آید، لیکن پرسششمار می
واقـع در هـر دو دیـدگاه     این دیـدگاه نیـز همچنـان قابـل طـرح اسـت. در       ةدربار
بـه عبـارت دیگـر،     .ص نیست که مرز میان اصـالت فـرد و جامعـه کجاسـت    مشخ

تنهـا از ایـن نـوع     .کنـد اصالت فرد تا کجا و نیز اصالت جمع تا کجا معنا پیدا مـی 
  ه باید به هر دو باور داشت و بس.آید کها چنین برمیدیدگاه

  دکتر شریعتی مرحوم نظرگاه 
مرحـوم  اي در پـیش گیـرد.   ه میانـه شریعتی نیز سعی کرده بـود تـا را  دکتر مرحوم 

  دارد:ة این مسأله چنین بیان میشریعتی دیدگاه خود را درباردکتر 
که هر جامعه، تجمعی از افراد نیست؛ ترکیبی از عناصر فردي است و همچنان«

مرکبی داراي صفات و طعم و رنگ و بو و خواص فیزیکـی و شـیمیایی مسـتقلی    
اش وجود ندارد، جامعه نیز ترکیبی اسـت  دهاست که در هیچ یک از عناصر سازن

یـک از افـراد آن   داراي خصوصیات و حالات و قـوانین و قواعـدي کـه در هـیچ    
یـک انـدام مرکـب از     ؛کند. جامعه یک تجمع از افراد مسـتقل نیسـت  صدق نمی
گیرنـد، بـا ایـن    هایی است که از آن خون، خوراك و شـکل و حیـات مـی   سلول

اند و در ها نیز خود داراي آگاهی و ارادهجتماعی، سلولتفاوت که در این اندام ا
دهد و منطق خواهد داشـت ... بـه نظـر    ولیت فرد معنی میؤاین تلقی است که مس

دائمـی علـت و معلـولی     ۀشـان رابط ـ من فرد و جامعه دو موجودي هستند که میان
میزان قـدرت  متقابل برقرار است و میزان این تأثیر و تأثیر دوجانبه بستگی دارد به 

  ). 278و  530تا، (بی» انسان و طبیعت ۀو اثر وجودي فرد و جامعه؛ همچون رابط
خصوص تبیین دیدگاه شریعی باید اذعان داشت کـه وي نیـز آنچنـان کـه      در

باید و شاید نتوانسته چگونگی اصالت هر دو (فرد و جمـع) را تبیـین کنـد. ضـمن     
هـاي بـدن انسـان    شد؛ چـرا کـه سـلول   باکه مثال ایشان نیز چندان صحیح نمی این
نمایند. به دیگر سخن خود را آشکار نمی ةاراد به طور مستقلگاه به تنهایی و هیچ
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وجود انسـان حـل    ۀاراده و آگاهی آنها به کلی در اراده و آگاهی کلیت یکپارچ
  شده است.

  ;باقر صدر محمد هللاآیتشهید رأي 
هـاي تـاریخ در قـرآن، بـراي     سـنت  هایی با عنواندر سلسله درس ،;شهید صدر

  اي غیــر از اجــل و مــرگ و زنــدگی افــراد    ت، اجــل و مــرگ و زنــدگی  امــ
 34 ۀیـونس، و آی ـ  ةسـور  49 ۀشود. وي با استناد بـه آی ـ ل میئآن قا ةدهندتشکیل
اعراف، معتقد است که غیر از اجل معین و حتمی که براي هر یک از افراد  ةسور

ت وجـود دارد.  است، اجل دیگـري بـراي هـر ام ـ    ین شدهانسان به عنوان فرد، تعی
رسد. از نظـر  این افراد به عنوان امت، وقت معینی به پایان می ۀوجود اجتماعی هم

ایشان، امت تعبیر قرآنی جامعه است. از ایـن رو، هـر جامعـه مثـل فـرد، مـرگ و       
  ).39ـ40، 1359زندگی دارد (

دي و اجتماعی دارد؛ باور به تمایزگذاري میان عمل فر ;چند شهید صدر هر
ــ ــیکن ب ــراد    ه ل ــی و مســتقل از اف ــویتی عین ــه ه ــراي جامع ــه ب   خــلاف کســانی ک
اند، معتقد است که نباید باور به تفاوت عمل فردي و عمـل  لئآن قا ةدهندتشکیل

اجتماعی را به معنـاي داشـتن یـک     ۀفردي و کارنام ۀاجتماعی و به تبع آن کارنام
نظر گرفت. او در بیان تفاوت عمل  ي جامعه درهویت واقعی و مستقل از افراد برا

فردي و عمل اجتماعی از اصطلاح علـت فـاعلی، علـت مـادي و علـت غـایی در       
دانـد کـه فقـط علـت     گیرد و عمل فردي را عملی مـی ارسطویی کمک می ۀفلسف

گذارند، ولـی عملـی کـه    فاعلی و علت مادي دارد و آن را تنها به حساب فرد می
فـرد و   ۀفاعلی، علت مادي و علت غایی است، هم در کارنام ـداراي سه بعد علت 

  ) عمـل را فـراهم  ۀشـود. جامعـه علـت مـادي (زمین ـ    امت ثبـت مـی   ۀهم در کارنام
آورد؛ حال اگر فردي عملی را انجام داد و این عمل مـوجی در جامعـه ایجـاد    می

هـاي تـاریخ بـر آن    شـود و سـنت  کرد، به آن عمل اجتماعی و تاریخی گفتـه مـی  
). به دیگر سخن، عمل فردي عملی است که تنها دو بعـد،  66، کم است (همانحا
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 یعنی علت فاعلی و علت مادي دارد و اگر بعد سوم پیدا کرد، از آن رو که جامعه
  شود.امت ثبت می ۀآورد، در کارناماش را فراهم میآن و علت مادي ۀزمین

ل ئ ـحقیقـی قا  بـراي جامعـه وجـود    ;طور که ملاحظه شد، شهید صـدر همان
دانـد. وي در ایـن بـاره    دار نمـی نیست و جامعه را داراي وجودي مستقل و ریشـه 

اروپـا و بـه عنـوان     ۀایـن تصـور موهـوم را بسـیاري از فلاسـف     «... گوید: چنین می
 تحاصـر به اند، ولی باید امتیازي براي کار اجتماعی در مقابل کار فردي پذیرفته

ما براي جامعه وراء افراد: حسن، تقـی و رضـا،   گفت این اندیشه صحیح نیست ... 
شناسـیم  ل نیستیم. ما هیچ اصالتی وراي این افراد براي جامعه نمیئهیچ مفهومی قا

  ).70ـ71 ،(همان
، شـهید  ;خـلاف علامـه طباطبـایی   ه ، ب;صدر شهیدبینیم که در مجموع می

ست. البته ل نیئگونه اصالتی براي جامعه قادکتر شریعتی، هیچمرحوم و  ;مطهري
ارسطویی بـراي تبیـین    ۀگانهاي سهخصوص به کارگیري علت استدلال ایشان در

نقش فرد و جامعه چندان روشن نیسـت. بـه دیگـر سـخن، ایـن اسـتدلال نـه تنهـا         
افزاید. چـرا کـه   عکس، بر ابهام آن نیز میه سازد؛ بلکه بتر نمیموضوع را روشن

ه علت مـادي را جامعـه و نـه خـود     توان گفت: نخست، چرا باید تصور کرد کمی
گیرد و اند؟ دوم، چرا علت غایی تنها به عمل اجتماعی تعلق میافراد فراهم کرده

گیـري از مفـاهیمی فلسـفی کـه     آید بهرهکه به نظر می این ،تراز همه مهمو سوم، 
 ةشناسی دارند، براي تبیین و تفهیم موضوعی که تعلق به حوزهستی ةتعلق به حوز

هـاي  هـا و اسـتنتاج  اجتماعی دارد، منجر بـه قیـاس   ۀشناسی و نیز قلمرو فلسفانسان
جایگـاه  بایـد   چنان کهتواند آننیز نمی گردد. در مجموع تفسیر فوقنادرستی می

  فرد و جامعه را مشخص کند.

  تقی مصباح یزدي  محمد هللادیدگاه آیت
ه اسـت کـه نظـرش ب ـ    ;مصباح یزدي از جمله شاگردان علامه طباطبایی هللاآیت

 ارف قـرآن، بخشـی را بـه   باشد. ایشـان در سلسـله مباحـث مع ـ   خلاف استادش می
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اي دلایل، دیدگاه شهید اختصاص داد، و با ذکر پاره» اصالت فرد و جامعه«عنوان 
نهایـت   را مورد مناقشه و چـالش قـرار داده و در   ;و علامه طباطبایی ;مطهري

ر وي آنچه واقعیت دارد و از وحدت واقعی اصالت فرد را تأیید کرده است. از نظ
برخوردار است، افراد انسانی هستند که در جامعه با هم روابطی واقعی دارند، ولی 
غیر از افراد و روابط متقابل آنها، چیزي به نـام جامعـه بـا هـویتی مسـتقل از افـراد       

بـی  آن وجود ندارد. بـه نظـر ایشـان، ترکیـب جامعـه از افـراد، ترکی       ةدهندتشکیل
اعتباري است. تفـاوت ترکیـب حقیقـی از ترکیـب اعتبـاري ایـن اسـت کـه اگـر          

به وجـود آیـد   » یکل«ۀ آنها اي باشد که از مجموعترکیب دو یا چند چیز به گونه
 ءکه داراي یک صورت و فعلیت جدید گردد، آن را ترکیب حقیقی و اگر اجـزا 

غیرحقیقـی یـا    شده یک صورت و فعلیت جدید نیابد، ترکیب را ترکیـب ترکیب
  ).109، 1372اعتباري گویند (مصباح یزدي، 

شود و به موجودي واقعی بـه نـام جامعـه    آنچه فشار اجتماعی بر فرد نامیده می
که در مناسبات اجتمـاعی   ،اکثریت مردم است ةواقع اراد شود، درنسبت داده می

فرد آنقدر  ةشود و چون اراداي میو به تدریج منشأ آداب و رسوم اجتماعی ویژه
قوي نیست که در صورت عدم خشنودي از آنهـا بـه تنهـایی بتوانـد ایـن آداب و      

شود و بـراي  رسوم اجتماعی را کنار بزند، از آن تعبیر به جبر و فشار اجتماعی می
  گردد (همان).نام جامعه تصور می آن عاملی واقعی به

کند که اهم می گرایی، دلایلی را عنوانمصباح یزدي براي نقد خود بر جامعه
  آنها عبارتند از:

طور که رد دلیل مزبور این اسـت کـه   همان نقد از طریق آثار و خواص: .1
شـود و ایـن   بدون تردید، در حیات اجتماعی، کمابیش فشـاري بـر فـرد وارد مـی    

اش کارهایی انجام دهد. سخن این خلاف میل و ارادهه گردد که فرد بموجب می
از کجاست؟ از نظـر ایشـان، اسـناد ایـن فشـار بـه جامعـه،        است که منشأ این فشار 

ع وحدت مفهومی است نـه  زیرا وحدت جامعه از نو ،مشکلی را حل نخواهد کرد
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  وحدت شخصی.
باید توجه داشت که تکالیف اجتماعی،  نقد بر وجود تکالیف اجتماعی: .2

نـد. بـه   پیش از وجود یافتن فرد، به معناي وجود ذهنی افرادي است که بدان عالم
یـک از افـراد جامعـه آگـاهی     تعداد همین افراد، وجود شخصی وجود دارد. هیچ
حقیقـی بـه نـام جامعـه وجـود       تفصیلی به قوانین اجتماعی ندارند. پس موجـودي 

  ندارد.
از نظـر مصـباح یـزدي، فشـار اجتمـاعی در       نقد بر وجود جبر اجتماعی: .3

» جبر اجتمـاعی «د. پس تعبیر الاختیار کنحدي نیست که فرد را در جامعه مسلوب
آمیز است. از طرف دیگر، مقابلـه بـا فشـار اجتمـاعی امـري طبیعـی       تعبیري مبالغه

عه است. اما منشأ این نیرو را جامعه دانستن و از این طریق حقیقت را بر وجود جام
  مترتب ساختن امري ناصواب است.

دي و از نظـر وي، صـحبت از هویـت فـر     ضعف دو هویتی بودن انسان: .4
خطـابی و   که به بیان منطقی و عقلی نزدیک باشد، به گفتار اجتماعی، بیش از آن

زیرا نفس آدمـی جـوهري واحـد و بسـیط بـوده و در عـین        ،تر استشعر نزدیک
  ).6، 1392ون متعدد است (خلیلی، ؤبساطت، داراي مراتب و ش

شود، مصـباح یـزدي سـعی کـرده اسـت تـا بـا ذکـر         طور که ملاحظه میهمان
فـرض اصـلی   دلایلی، اصالت جامعه را رد نماید. تمامی دلایل فوق مبتنی بر پـیش 

فـرض  حالی که این پـیش  یعنی ترکیب اعتباري و نه حقیقی جامعه است. در ،وي
. اگـر مبنـاي پـذیرش ترکیـب اعتبـاري      است نه بدیهی است و نه لزوماً تأیید شده

اقعیت، ما با افراد سر و کـار  که در عمل و و بودن آن است و اینجامعه تنها ذهنی
کـه نقـش    ،داریم، و نه بیش از آن، در این صورت، بسیاري مفاهیم انتزاعی دیگر

اعتبار ساقط خواهد شد. بـراي   ۀنمایند، از درجبسیار مهمی نیز در زندگی ایفا می
مثال باید پذیرفت که مفهوم خانواده نیز تنها ترکیبی اعتباري و نـه حقیقـی اسـت.    

تواند تأثیر چندانی بر فرد داشته باشد. همچنین مفاهیمی مثـل  ده نیز نمیپس خانوا
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 نـه شخصیت و خود ذهن نیز اساساً مفاهیمی انتزاعی بـوده و لـذا اعتبـاري هسـتند     
حقیقی. از ایـن رو صـحبت از هویـت واحـد فـرد در طـول زمـان و نیـز وحـدت          

   معنا خواهند بود.شخصیتی افراد نیز بسان جامعه مفاهیمی بی
 ۀاز طرف دیگر، نقد ایشان بر جبر اجتماعی، نقدي سـطحی اسـت کـه بـر پای ـ    

  مبنـاي همـان   بـر  بیشـتر دلایـل و شـواهدي محکـم صـورت نگرفتـه اسـت؛ بلکـه        
  اند.فرض به این نقد رسیدهپیش

  جوادي آملی   هللاکلام آیت
مصباح یـزدي، اصـالتی بـراي جامعـه     االله آیتهمچون  ،جوادي آملی نیزاالله آیـت
بـر حقیقـت جامعـه دلالـت      ل نشده است. از نظر ایشان، هرچند ظاهر چند آیـه ئاق

توان اصالت جامعـه را اثبـات نمـود. زیـرا ظـواهر      دارد، لیکن از ظواهر آیات نمی
ت و ظن هم در مباحـث عقلـی داراي حجی ـ  نقلی پیامدي جز مظنه نخواهد داشت 

قطعی دست یافت. از  ۀن به نتیجتوانخواهد بود. بنابراین با اعتماد به دلیل ظن، نمی
اي مستقل نخواهند داشـت،  که افراد در مقابل قدرت جامعه، اراده نظر ایشان، این

تواند برهانی براي اثبات حقیقت جامعـه  سخن درستی است؛ لیکن این سخن نمی
محسوب شود. زیرا جامعه در هر صورت، واجد این آثـار و خـواص اسـت، چـه     

تـر  نهایت این امر بدیهی است که اثر مجموع قوي ی. دراعتباري باشد و چه حقیق
افـراد   ةجمع پراکند آثارها بر یک جامعه بر باشد. اثر مجموع ارادهاز اثر جمع می

  ).7 ،غالب است (همان
 رثـا آآملی نهفته است تفکیـک میـان   االله آیتاي که در استدلال جوادي نکته

بلکـه ترکیـب    ،را نفـی نکـرده  اجتمـاعی   رثـا آجامعه و اصالت آن اسـت. ایشـان   
 راآثآید که از نظر ایشان، دهد. لیکن به نظر میحقیقی آن را مورد تردید قرار می

حـالی کـه از منظـر     همگانی افـراد شـکل گرفتـه اسـت. در     ةاراد ۀاجتماعی بر پای
نوعی جبـر اسـت. بـراي مثـال      ۀبلکه بر پای ،اراده ۀنه بر پای رثاآشناسی، این جامعه
کنـیم، امـري   ا به زبان فارسی سخن گفته و از طریق ایـن زبـان فکـر مـی    که م این
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، بلکـه از همـان بـدو    ایمارادي نیست؛ چرا که زبان فارسی را خود انتخاب نکرده
  هنگ ایرانی بر ما تحمیل شده است.تولد در چارچوب فر
 طور که ملاحظه شـد، بـین اندیشـمندان مسـلمان معاصـر در     در مجموع، همان

کـه تمـامی ایـن     نظر وجود ندارد. ضـمن ایـن  یا فرد، اتفاق ت جمعخصوص اصال
  ۀعقلــی آن هــم در حیطــ ۀنقلــی (قــرآن) و یــا ادلــ ۀاندیشــمندان تنهــا از نظــر ادلــ

اند (البته به غیر از شـریعتی کـه در   شناسی و متافیزیک به این بحث پرداختههستی
شناسـی  امعـه شناسی صاحب تخصص بود و لذا به دلایل و شـواهد ج جامعه ةحوز

تـر و  رسد براي فهم و تبیین بهتر و عمیقحالی که به نظر می رجوع کرده بود). در
  هــا و شــواهد یافتــه دتــر بــه واقعیــت، بایـ ـ  گیــري نزدیــک نتیجــه موضــع  در

صرف نگاه متافیزیکی  شناختی را نیز مورد توجه قرار داد. به عبارت دیگر،جامعه
  اهد رساند.ۀ مطلوب نخوبه این بحث ما را به نتیج

که به این موضوع یعنی اصالت فـرد و یـا   انی به غیر از اندیشمندان فوق، محقق
غلب به بیان نگاه اندیشمندان مذکور پرداختـه و از  نیز ااند، جامعه توجه نشان داده
کـه بتواننـد تبیـین مناسـبی را بـراي توجیـه        اند؛ بـدون آن یکی از آنها دفاع کرده

خـود تحـت عنـوان     ۀ)، در مقال1392براي مثال خلیلی ( ه نمایند.ئانتخاب خود ارا
 هـاي اندیشـمندان معاصـر پرداختـه و در    دیـدگاه  ۀاصالت فرد یا جامعه بـه مقایس ـ 

گیـري  باقر صدر، مصباح یزدي و جوادي آملـی، موضـع   محمد نهایت به نفع سید
» عدالت اجتماعی در اسـلام «کرده است. موسوي نیز در کتاب خود تحت عنوان 

را به عنوان دیدگاه خود انتخـاب کـرده و بـیش از     ;)، نظر مطهري155، 1380(
  ئه نکرده است.آن مطلبی ارا

)، نیز به صـورت تلـویحی اشـاره    24ـ25، 1387طور که افروغ (در نتیجه همان
کرده است، اصالت فرد و جامعه و به دنبـال آن سـایر مباحـث اجتمـاعی از قبیـل      

مناقشه و به عنوان یک مسأله مطـرح اسـت.   چنان محل حقوق فردي و جمعی، هم
  کند: نظر می وي در این رابطه چنین اظهار
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حال اگر افراد جامعه فقط به سمت حقوق فردي و حقـوق گروهـی، اعـم از    «
شود؟ طبیعـی  وجودي جامعه چه می ۀافقی و عمودي آن گرایش پیدا کنند، فلسف

یم کـه فقـط فـرد و    مواجه ايفرض کنید ما با جامعه گسلد.است جامعه از هم می
وجــودي جامعــه و انســجام و  ۀهــا اصــالت دارنــد. فلســفدر مرتبــت بــالاتر گــروه

کند؟ اینجاست کـه  شود؟ جامعه چگونه امکان وجودي پیدا میهمبستگی چه می
  ).24، (همان...» شودانسجام دوچندان مییند ایند سوم یعنی فراضرورت فر

آید انقلاب اسلامی، چنین به نظر میاکنون پس از گذشت بیش از سه دهه از 
انـد  علیرغم نقاط قوتی کـه دارنـد، لـیکن هنـوز نتوانسـته      ،ه شدهئهاي اراکه پاسخ

ه ئ ـاسـلامی ارا  ۀتبیین روشنی از نسبت فرد و جامعه و جایگاه آنها در نظـام اندیش ـ 
حاضر بررسی جایگـاه و نقـش فـرد و جامعـه در      ۀنمایند. از این رو، هدف مطالع

  هاي این پژوهش عبارتند از:سلامی است. لذا سؤالنگاه ا
  ؛؟یا جامعه آن فرد استدر نگاه اسلامی، اصالت از  .1
تـوان بـراي   هاي اسلامی، چـه جایگـاه و نقشـی را مـی    در چارچوب آموزه .2

  فت؟نظر گر جامعه در

  روش مطالعه
 ۀهاي فوق از جنس فلسـفی هسـتند. لـذا روش مطالع ـ   کاملاً روشن است که سؤال

حاضر نیز تحلیل فلسفی مبتنی بر منطق است. بدین صورت که مقـدمات در کنـار   
گیري صـورت  مبناي این مقدمات نتیجه شوند و در گام بعدي برهم قرار داده می

لـی ـ   گیـرد. بـه دیگـر سـخن، روش ایـن مطالعـه عبـارت اسـت از روش تحلی        می
ن مطالعـه، تنهـا   ستنتاجی. لازم بـه ذکـر اسـت کـه مقـدمات اسـتفاده شـده در ای ـ       ا

هـاي علمـی   شـود از یافتـه  مقدمات متافیزیکی عقلی و نقلی نیستند؛ بلکه سعی می
  شناختی نیز بهره گرفته شود.امعهشناختی و جروان
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  بحث اصلی
هـا  گیري بـر مبنـاي آن  طور که گفته شد، در این بخش، به مقدماتی که نتیجههمان

  باشند.شود. این مقدمات به شرح زیر میگیرد، پرداخته میصورت می
آید. فطرت از اسلامی به حساب می تترین مفروضافطرت از جمله بنیادي .1
  فطر به معناي شکافتن اسـت. راغـب اصـفهانی در توضـیح ایـن واژه چنـین       ۀریش
رده و همـان  فطرت العجین در وقتی است که آرد را با آب مخلوط ک ـ«گوید: می

که خمیر ور آمـده باشـد و از ایـن     وقت بدون تخمیر شدن آن را بپزي قبل از این
الخلق: همان ایجاد و آفریـدن و ابـداع آن اسـت بـر      اللهفطره فطرا ةمعنی است واژ

  ).72، 1369(راغب اصفهانی،  »فعلی و کاري باشد ةطبیعت و شکلی که آماد
الهی انسان اسـت. بـه عبـارت     ۀمای سرشت و خمیر ةدهندواقع فطرت نشان در

بـه سـوي    يفطربه طور خدایی دارد و به همین دلیل انسان  ةدیگر، فطرت، جوهر
چرا که ذات انسان از خداوند است. مفهوم فطرت دال بر ایـن   ؛خدا گرایش دارد

منشـأ   است که انسان هـویتی اصـیل و خـدایی داشـته و هویـت انسـان صـرفاً سـر        
  تــباخــلاف بســیاري از رویکردهــا و مکه ســخن، بــ اجتمــاعی نــدارد. بــه دیگــر

ل بـه ایـن   ئفرد دانسته و قا ةشناسی که اجتماع را سازندشناسی و حتی روانجامعه
 ۀآن سـاخته و پرداخت ـ  ۀتـرین لای ـ هـاي هـویتی انسـان حتـی فـردي     لایه هستند که

هـاي فرهنگـی و   هاي اسلامی، جداي از هویتاجتماع است، در چارچوب آموزه
که محصول فرهنگ و جامعه هستند، انسان از هـویتی اصـیل برخـوردار     اجتماعی

است که حقیقت او را تشکیل داده و به او توانایی اسـتقلال و فراتـر رفـتن از حـد     
  الهی اسـت کـه انسـان    ۀمای بنا به همین خمیر و جامعه را عطا کرده است. فرهنگ
اسـارت فرهنـگ و   تواند در جهت خلاف جریان آب شنا کرده و نـه تنهـا در   می
خـود از آن رهـایی یافتـه و در     ۀبلکه حتی با نگاه منتقدان ،خود قرار نگیرد ۀجامع

  ).1391تعالی قرار گیرد (شمشیري، مسیر 
ترین هدف غـایی زنـدگی   به عنوان مهم هللادانیم قرب الیطور که میهمان .2
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ز آن را غایـت  انسان مطرح است. به همین دلیل در نظام تعلیم و تربیت اسلامی نی ـ
). آشکار است که قرب 1376(اعرافی و همکاران،  نماینداهداف تربیتی تلقی می

ــی ــدا      هللاال ــا پی ــرد معن ــق آن در ف ــر، تحق ــاي دیگ ــه معن ــت. ب ــردي اس ــدفی ف   ه
 ،سـت معنابه صورت جمعـی و گروهـی، بـی    هللاکند. به دیگر سخن، قرب الیمی

  براي تحقق آن اقدام نماید. یخصشبه طور بلکه این هدفی است که هر فرد باید 
)، مبنـاي آفـرینش انسـان،    156بقـره/ ( )راجِعونَ  إِنَّا للَّه و إِنَّا إِلَیه( ۀبنا به آی .3

بازگشت به سوي خداوند است. مطابق با دیدگاه عرفـاي مسـلمان، انسـان چیـزي     
 ی هستی خداوند و تجلی نیز از خود هستی مطلق جدا نیسـت. چـرا  جز تجل نیست

هـاي  مرکزي تمامی آمـوزه  ۀتوحید که هست ةکه غیر از خدا چیزي نیست و آموز
چیزي نیست جز وحدانیت خداونـد و هسـتی مطلـق او.     ؛شودادیان الهی تلقی می

خداوندي است. لذا انسان هم به عنوان  ۀبه عبارت دیگر، توحید همان وحدت حق
تر و یا بـا فقـر   ا با شدتی کمست. منتها به تعبیر شیخ اشراق و ملاصدرا تجلی از او

ــراي انســان ســیري  65، 1374؛ شــیروانی، 116، 1384وجــودي (موحــد،  ــذا ب ). ل
نظر گرفته شده است. سیري که در آن، انسان بایـد مرحلـه    صعودي و تکاملی در

به مرحله رشد و تکامل و تعالی پیدا کند تا در نهایت سزاواري بازگشت به سوي 
را پیـدا کنـد. بـه دیگـر سـخن، بـه اصـل خـود          هللافـی  فنـا خداوند و به تعبیر عرفا 

  .)706، 1378بازگردد. به تعبیر مولانا: (
  رویمدریا می ز دریاییم و ما    رویمم و بالا میـما ز بالایی

ابنـاء بشـر را    ۀچند این سیر صعودي اختصاص به افراد خاصی ندارد و هم ـ هر
این مسیر را به صورت فردي  دیگیرد، لیکن بدیهی است که هر فردي بادر بر می
چرا که افراد به صورت گروهـی در یـک مرتبـه و درجـه نیسـتند کـه        ؛طی نماید
، در طـی  جمعی و با هم این مسیر را منزل به منزل طی کنند. در نتیجهبتوانند دسته

منازل این مسیر، فرد و حرکت فردي او فـارغ از حرکـت دیگـران، اهمیـت پیـدا      
  کند.می
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آفرینش انسان،  ۀهاي اسلامی، و نیز فلسفبنیادین آموزه تر مفروضاعلاوه ب .4
هایی کنند. براي نمونه، آموزهفردي پیدا می ۀبسیاري دیگر از مفاهیم اسلامی جنب

ایمان، خلوص، تقوي، یقین، هدایت، اختیار و انتخـاب، توکـل، همگـی     همچون
دهنـد. آشـکار   ر قـرار مـی  نظ درونی انسان بوده و فردیت انسان را مد ۀجنب هناظر ب
باشند، وابسـته بـه خـود فـرد بـوده و      هایی که بسیار باطنی و درونی میمؤلفه است
اجتماعی آن بسیار ناچیز است. براي مثال ایمان، حالتی است که در تعامل و  ۀجنب

کند (به نقل از تو، تحقق پیدا میـ  من ۀارتباط بین فرد و خدا یا به تعبیر دیگر رابط
ل و یقین نیز همین امر صادق است. اختیار ). درخصوص توک160، 1384کوك، 

و انتخاب نیز امري است درونی و فردي. بنابراین صحبت از چیزي بـه نـام اختیـار    
  معناست.همگانی، امري پوچ و بی

باید توجه داشت که دین و دینداري، اختصاص بـه زمـان و مکـان خاصـی      .5
کنـد؛ بلکـه ارزش   نه تنها دینداري معنا پیدا مـی بلکه در هر زمان و مکانی  ،ندارد

ه کـردن ب ـ  دین و دینداري در شرایطی اسـت کـه از نظـر اجتمـاعی، هماننـد شـنا      
خلاف جریان آب باشد. به عبارت دیگر، باور به دین و عمـل بـه آن، تنهـا بـراي     

که همه چیز بر وفق مراد باشد، تعریـف نشـده    ،شرایط اجتماعی مساعد و مطلوب
که در بدترین شرایط نیز دین و دینداري، رسالت، اعتبار و نقش خـود را  بل ،است
پذیر است که فرد و هویت فردي اهمیتی به مراتـب  و این درصورتی امکان ،دارد

خطاب آمده است کـه اگـر    و جامعه داشته باشد. در قرآن بالاتر و برتر از اجتماع
  ).97/شرایط مناسب نیست، مهاجرت کنید (نساء

ول اعمال ؤمس یشخصبه طور به دیدگاه اسلامی، در آخرت، هر فردي، بنا  .6
گو باشد. این موضوعی اسـت کـه در   خویش است. به همین دلیل خود باید پاسخ

 13طه و  ةسور 15انعام،  ةسور 164نازعات،  ةسور 35آل عمران،  ةسور 31آیات 
  ة اسراء به آن اشاره شده است.سور

ي شخصـی، پـاداش و مجـازات اخـروي نیـز بـه       پذیرولیتؤمطابق با همین مس
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گیرد. بنابراین اگر قومی گمـراه و فاسـد باشـند،    صورت شخصی به افراد تعلق می
خـلاف روال قـوم خـود زنـدگی     ه حتی اگـر ب ـ  ،آن ءدلیلی ندارد که تمامی اعضا
  .ات شده و به جهنم فرستاده شوندکرده باشند، در آخرت مجاز
دانیم پـاداش و مجـازات اخـروي، صـرفاً بـه      طور که میاز طرف دیگر، همان
گونه که در احادیث نیز آمـده اسـت،   بلکه همان ،گیردرفتار بد وخوب تعلق نمی

مسـلم اسـت کـه نیـت نیـز بـه انتخـاب و توانـایی          ة عمل دخیل است.نیت و انگیز
گـردد. پـس قضـاوت خداونـدي در آخـرت و تعلـق       (قدرت اختیار) انسان برمـی 

هـا در  فـرد انسـان  بتنی بر اصل اختیار و انتخـاب فـرد   انسان م پاداش یا مجازات به
ــریم       ــرآن ک ــد در ق ــه خداون ــل اســت ک ــین دلی ــه هم ــوي اســت. ب ــدگی دنی   زن

» یــا کفـران کننــده  گــزار باشـد سـپاس  بـه او نشــان دادیـم،   مــا راه را«فرمایـد:  مـی 
  ).3/(انسان

ب فـوق، در چـارچو   ۀبراساس ادل ـ ،شودطور که مشاهده میدر مجموع همان
بـه   ؛بلکه ادیان توحیـدي، اصـالت و اعتبـار از آن فـرد اسـت      ،هاي اسلامیآموزه

شـوند. اکنـون   شان تعریـف نمـی  طوري که افراد تنها با اجتماع و هویت اجتماعی
ممکن است این شبهه پیش آید که پس جامعه نقشی اعتبـاري داشـته و بـه همـین     

اشـتباه   کند. این تصـور نیـز  یفا نمیدلیل، هیچ نقشی در زندگی و سرنوشت افراد ا
 ،شناسـی هاي اندیشمندان و دانشمندان علوم اجتمـاعی و روان است. مطابق با یافته

  هـاي هـویتی انسـان نقـش مهمـی را بـازي      گیـري لایـه  جامعه و فرهنگ در شکل
  کنند.می

هر فردي از خـلال اخـذ    2»خود«معتقد است که  1براي مثال جرج هربرت مید
یابـد کـه   گیرد. به این صورت کـه فـرد آگـاهی مـی    ل میشک 3»دیگري«دیدگاه 

بـه  » خـود «سـازي آن بـه   است و با درونی» دیگري«ادراك  ةدر حوز» موضوعی«
شـود. بـه تعبیـر دیگـر،     ادراکـی خویشـتن آگـاه مـی     ةدر حوز» موضوعی«عنوان 

کنـد،  سازد و احساسی که نسـبت بـه خـود پیـدا مـی     تصویري که فرد از خود می
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  ).161، 1367دارند (گی رشه،  است که دیگران نسبت به او بازتاب نگرشی
از نظـر وي، سـیماي   » خـود «نیـز دیـدگاهی مشـابه دارد.     4چارلز هورتن کولی

  باشد که داراي دو وضعیت است:درونی شخصیت و مرکز ذهن می
  ؛آن است ةدهندوضعیت ذهنی خود که من فاعلی تشکیل .1
اجتمـاعی خـود اسـت.     ۀفعولی کـه جنب ـ وضع عینی خود یا من برتر یا من م .2

  خـود «العمـل  خود ذهنی بخشی از خود است کـه در تـلاش بـراي یـافتن عکـس     
 ۀحالی که خود عینی کاملاً جنب ـ هاي دیگران است. درخویش در پاسخ 5»اينهآی

اجتماعی دارد و وابسته به اجبار اجتماعی و قـوانین اخلاقـی و انتظـارات دیگـران     
اغلب یک خـود اجتمـاعی اسـت (سـتوده و بقـایی      » خود«وي است. بنا به اعتقاد 

  ).62، 1387سرابی، 
ارزش هاي فوق را نادرسـت و بـی  ها و نظریهمنصفانه نیست که تمامی دیدگاه

گیري هویت و شخصـیت و حتـی   تلقی نماییم و براي جامعه و نقش آن در شکل
کرد که جامعه نیز عکس باید باور ه بلکه ب ،ل نباشیمئسرنوشت افراد هیچ نقشی قا

لیکن این توان و قدرت (بنا به اصل فطرت) در اختیـار افـراد    ،حقیقی داردوجهی 
بتواننـد بـا    قرار داده شده است کـه در اسـارت جامعـه و فرهنـگ بـاقی نمانـده و      

هاي خود از آن رهایی یابند و مسیر تعالی را به صورت فردي طی نماینـد.  انتخاب
نسان، بسـیاري از مکاتـب فلسـفی    دینی بر این توانایی اهاي علاوه بر تأکید آموزه

فیلسوفان وجودگرا بر این باورنـد   ،چنین نگاه اصیلی به انسان دارند. براي مثال نیز
که در جهان هستی و در بین تمام موجودات، تنها انسان است که از پیش تعریف 

کنـد (گنجـی،   هاي خود، خویشتن را تعریف مـی نشده؛ بلکه هر انسانی با انتخاب
1384 ،357.(  

 ،ل هسـتند ئ ـفیلسوفان وجودگرا نیز براي انسان آزادي، اختیار و حق انتخاب قا
گونـه  ژان پل سارتر معتقد است که هیچ ، همچونتا جایی که فیلسوفی وجودگرا

حقایق کلی، قواعد مطلق یا سرنوشت نهایی وجود ندارد که هـادي انسـان باشـد،    
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ولیت ؤمسـتلزم مس ـ  ،کامـل دارنـد. ایـن آزادي کامـل    آزادي  ،افراد براي انتخـاب 
  ).161، 1384(گوتک،  باشدهایش میکامل انسان در قبال اعمال و انتخاب

تلقـی   وجـودگرا  ۀولیت، مفهومی کلیدي در فلسفؤبه همین دلیل است که مس
ــی ــودم ــه مسـ ـ  ؛ش ــرا ک ــک ؤچ ــر س ــت.   ۀولیت روي دیگ ــاب اس ــار و انتخ   اختی
ران وجـودگرا نیــز بـر تـوان انتخـاب و بـه تبــع آن      گ ـدرمـان  شناسـان و روان روان
 ةدرمـانی بـه شـیو    در معنـا  ،ورزند. بـراي مثـال  ها تأکید میپذیري انسانولیتؤمس

بلکه به وظایف مشاور و مراجع در  ،شودچندان توجه نمی نگريفرانکل، به درون
  ).477، 1384شود (پالمر، ولیت اهتمام ورزیده میؤیابی زندگی و مسمعنی
هـاي خـود،   الب است بدانیم که بسیاري دیگر از اندیشـمندان نیـز بـا تـلاش    ج

اند. براي نمونه، کانـت را در  قدرت اختیار و انتخاب انسان را در عمل تأیید کرده
هاي از نظر آورید. کانت فیلسوفی است که معتقد است عقل انسان براساس مقوله

  هـا تفکـر رخ  ایـن مقولـه   اندیشـد. بـه طـوري کـه خـارج از     مـی  6پیش تعیین شده
لـیکن علیـرغم    ،دهد. بنابراین کانت نیز به نوعی به جبر ذاتی بشر اشـاره دارد نمی

این گفته، تلاش خود او در جهت فهم این جبر و نقد عقل نظـري، خـود گـواهی    
خـود رهـا    هـاي تواند از قید اسارت جبرها و محدودیتکه انسان می است بر این

  گشته و تعالی پیدا کند.
هاي ل به حاکمیت ضمیر ناخودآگاه بر اعمال، افکار و انگیزهئفروید نیز که قا

نهایت بر این بـاور اسـت کـه بـا      شود، درآدمی است و به نوعی جبرگرا تلقی می
مکنونـات   ةضمیر ناخودآگاه یا به دیگر سخن، خودآگاهی دربار ةهشیاري دربار

  آن خارج گردد.تواند از قید اسارت ضمیر ناخودآگاه، انسان می
اعتبـاري و خنثـایی جامعـه    یابیم که در برابر اصالت فرد، بیبدین ترتیب درمی

بلکه قدرت و توان فرد براي فراتر از آن رفتن مطرح اسـت. از ایـن    ،مطرح نیست
 دحقیقت نقش اصلی جامعه را بای منکر شد. در درو نقش و تأثیر جامعه را نیز نبای

ي شرایط جستجو کرد. به دیگر سخن، جامعه همچون سازسازي و آمادهدر زمینه
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هاي افراد کمک نماید. بنـابراین،  ها و انتخابتواند به گزینشبستري است که می
بلکه  ،کنندگی مطلق نداردتوان منکر شد. جامعه نقش تعییناجتماعی را نمی رثاآ

  هـا را هـا و گـزینش  احتمـال نـوع انتخـاب   توانـد  نمـی هاي خود، با شرایط و زمینه
  دهد.افزایش داده یا کاهش 

هـایی   هـا و گـزینش  باید توجه داشته باشیم کـه از منظـر اسـلامی اولاً انتخـاب    
یعنی انسـان   ؛مند و لایق پاداش هستند که منجر به رشد و تعالی انسان شوندارزش

االله) قرار دهند و هم در ایـن سـیر و   را هم در مسیر بازگشت به خداوند (قرب الی
هـا بایـد براسـاس    هـا و گـزینش  این نـوع انتخـاب   ثانیاًاو کمک نمایند.  سلوك به

ــه      ــت کـ ــین اسـ ــراي همـ ــد. بـ ــورت گیرنـ ــاهی) صـ ــت (آگـ ــار و معرفـ   اختیـ
  ضـروري بـراي عمـل محسـوب     ۀنیت، خلوص و ایمان مقدم ـ همچونهایی مؤلفه
 در ،تواند از روي اجبار و اکراه نیـز بـه وقـوع بپیونـدد    چرا که عمل می ؛شوندمی
آن  ۀکه ارزش هر نوع عمل حتی اعمال دینی هم به اختیار و انتخاب آزادان حالی

راهـه آشـکار شـده    در دین اکراهی نیست چرا که راه از بی«است. به تعبیر قرآن: 
  ).256/(بقره» است

  سـاز بـراي رشـد و تعـالی افـراد را     بدین ترتیب دو نوع بسـتر اجتمـاعی زمینـه   
  توان درنظر گرفت.می

هـاي هـر   شکاندن ریشهفاضله) که به دنبال خ ۀگرا (مدینآرمانجوامع  نخست:
فساد و بدي وجود نداشـته باشـد    ۀهستند. جوامعی که در آنها زمین نوع بدي و شر

و همه در آن رشد و تعالی پیدا کنند. مسلم است که چنین شـرایطی بـه راحتـی و    
  گـــردد. بـــه همـــین دلیـــل تمـــامی رویکردهـــاي پـــذیر نمـــیســـهولت امکـــان

مهندسـی  «ل بـه  ئ ـنهایت به نوعی قا فاضله اعتقاد دارند، در ۀگرا که به مدینمانآر
افلاطونی را در نظر آوریـد کـه در    ۀفاضل ۀاجتماع هستند. براي مثال مدین» کردن

گیرد. به این معنی که او تربیـت را در  آن تعلیم و تربیت رنگ طبقاتی به خود می
راي اسـتعداد بـه اصـطلاح طلایـی     داند که دانخست مخصوص افرادي می ۀدرج
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اند از فرزندان افراد گونه افراد را که نخبگان جامعههستند و از همان آغاز کار این
، 1374(کـاردان و همکـاران،    دانـد پست جدا کرده و تنها تربیت آنها را لازم می

169.(  
آرمانی مارکسیسم اسـت کـه در آن حالـت     ۀفاضله یا جامع ۀدیگر مدین ۀنمون
 ۀاکی حاکمیت دارد. امروزه بر همگان آشکار است آنچه که مطابق با اندیشاشتر
ــ ــرق رخ داد، در   ۀجامع ــوك ش ــورهاي بل ــارکس در کش ــانی م ــه   آرم ــت ب نهای

پرولتاریـا منجـر    ۀدیکتاتوري و خودکامگی از نوع حزب حاکم و یا حداکثر طبق
ول بـه خـوبی   حیوانات اثـر جـورج اور   ۀشد. غیر از این نیز گریزي نبود. رمان قلع

  باشد.  گرا میوضعیت چنین جوامع کمونیستی آرمان ةدهندنشان
آرمانی اسکینر کـه در آن بـه دنبـال     ۀدیگر مربوط است به تصویر جامع ۀنمون

اي کامل تارهاي آدمیان، جامعهاین است که با کنترل محیط اجتماع و مهندسی رف
  ).1380 بسازد (اسکینر،
اي توتـالیتر،  آرمانی در عمل بـه جامعـه   ۀاي یا جامعفاضله ۀمدین ۀاصولاً اندیش

اي کـه در آن شـأن و جایگـاه    شود. جامعـه اي بدل میدستوري، تحمیلی و کلیشه
اي کـه بـیش از آن کـه انسـانی     شود. جامعهها کاملاً محو و نابود میفردیت انسان
اي حیوانـات، جامعـه   ۀرمـان قلع ـ  داکثر همچـون اي ماشـینی و یـا ح ـ  باشد، جامعه

 ؛گونـه معنـا و جایگـاهی نـدارد    حیوانی است. در چنین جوامعی، اصالت فرد هیچ
ل نیستند. آشکار است که این نـوع نگـاه بـه    ئچرا که هویتی اصیل براي آدمیان قا

فطرت در تعـارض اسـت. بـه     ۀجامعه، با مبانی دینی به ویژه اسلامی از جمله مؤلف
ها، بـاز  ر، آزادي و حق انتخاب انسانعلاوه، در این نوع جوامع فضایی براي اختیا

خلقت انسـان توسـط خداونـد نیـز در تعـارض آشـکار        ۀشود. بنابراین با فلسفنمی
هـا را آزاد و مختـار آفریـد. راز ارج و قـرب آدم و     چرا که خداوند انسـان  ؛است

که همواره به اطاعت  ،حتی فرشتگان ،اشرف بودن او نیز نسبت به سایر مخلوقات
کـه بـه وي اعطـاء     ول هستند، در همین آزادي، اختیار و حق انتخابخداوند مشغ
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  نهفته است. شده
اي مطابق بـا خلقـت خداونـدي اسـت.     آزاد و طبیعی: چنین جامعه ۀجامع دوم:

بقـره،   ةسـور  38الی  29اگر به داستان خلقت آدم و حوا توسط خداوند در آیات 
  ر خواهد شد.بیعی جامعه بهتر آشکارجوع نماییم، معناي شرایط ط

دهد، انسان موجودي است که امکـان فسـاد   گونه که این آیات نشان میهمان
اي که مورد اعتراض و نقد یعنی مسأله ،نیز به صورت طبیعی به او داده شده است

چرا که انسان تنهـا بـه فسـاد     ؛مورد بودلیکن این اعتراض بی ،ک قرار گرفتئملا
هـاي  انسـان  کنند، امـا بسـیاري از  مین فساد میها بر روي زانسان .شودشناخته نمی

براي فرشتگان مقدور نیسـت و  وجه  چیابند که به هیدیگر هم به مراتبی دست می
آزاد و با حضور همین فسادها صـورت   ابی به این مراتب در شرایط طبیعییدست
لـق  این تع هخداوند ب ةبینیم، ارادطور که در این آیات میگیرد. به علاوه همانمی

  راه کردن آدمیان، مجوز داده شود.که به شیطان جهت گماست گرفته 
شرایط طبیعی زندگی آدمیـان   ةدهندحقیقت وجود و حضور شیطان، نشان در

شـرط تعـالی و   وضـعیتی کـه پـیش    ؛راهـی بـودن آنـان اسـت     در دنیا و بر سـر دو 
حـال بایـد توجـه داشـته باشـیم کـه        .شـود بازگشت به سوي خداوند محسوب می

خداوند توان وسوسـه و   ةشیطان نه به اختیار و قدرت مستقل خود، بلکه بنا به اراد
تـوان  توان شـیطان را حـذف کـرد؟ آیـا مـی     ها را دارد. آیا میگمراه کردن انسان

بـه نظـر    ؟آن شـیطان جایگـاهی نداشـته باشـد     اي ترسیم کرد کـه در فاضله ۀمدین
ة خداوندي خواست و ارادهایی حرکت در جهت خلاف نگارندگان چنین تلاش

  است.
ما شما را از یک مرد و زن آفریدیم «خوانیم: از سوي دیگر در قرآن چنین می

 ). آن13/(حجـرات  »ها قرار دادیم تـا همـدیگر را بشناسـید    ها و قبیله و شما را تیره
آید، تکثر و تنوع در بین جوامع و حتی در یـک جامعـه   چنان که از این آیه برمی

چـرا کـه    ؛رشد و تعالی حقیقی اسـت  ۀبلکه لازم ،ع رشد و تعالی نیستنه تنها مان
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شیاء لاتعرف ا«ن، داناشود. به قول منطقتنوع و تکثر منجر به معرفت و آگاهی می
، پس شرایط طبیعی اجتماعی، وضعیتی است کـه در آن تکثـر و تنـوع    »باضدادها

  اي.دست وکلیشهاي یکو نه جامعهوجود داشته باشد 
آزاد و طبیعـی همـاهنگی بیشـتري بـا      ۀآیـد کـه جامع ـ  موع، به نظر مـی در مج
آزاد طبیعی به معناي  ۀهاي اسلامی داشته باشد. البته باید توجه داشت، جامعآموزه

، :چنین بود، حضور و فعالیت پیامبران و اولیاء الهی رهاشدگی آن نیست. اگر
نی را رهـا نکـرده اسـت.    انسـا  ۀواقع خداوند، جامع ـ معنی بود. درامري عبث و بی

هـا  فرمایـد، پـس از هبـوط بـه انسـان     بقره می ةسور 38 ۀگونه که در آیبلکه همان
دهد که منتظر بمانند تا هدایت الهی شامل حالشـان گـردد. هـدایتی کـه     وعده می

یابد. شان، تحقق میو انجام رسالت :بخشی از آن توسط مبعوث شدن پیامبران
  آیـا رسـالت آنـان، خشـکاندن     .چیسـت  :امبرانحال باید دید کـه رسـالت پی ـ  

هاي آرمـانی  هاي بدي و شر، از طریق مهندسی کردن جوامع و ایجاد جامعهریشه
هاي اسلامی به چنین مواردي اشاره نشده واقع در هیچ بخشی از آموزه است؟ در
را تنها ابلاغ پیام خداوند و  9تا جایی که حتی قرآن رسالت پیامبر اسلام ،است
جاي قـرآن،   ). حتی در جاي56ـ58/داند و نه بیشتر از آن (فرقانر و تنذیر میتبشی

). بنـابراین  5/بقره ر.ك: (براي نمونه کندخداوند هدایت را از آن خود معرفی می
 ةها امـري اسـت ناشـدنی و خـلاف اراد    مهندسی کردن جامعه براي هدایت انسان

اسـت. بـه دیگـر سـخن نقـش      خداوندي. تنها چیزي که اصالت دارد ارائه طریـق  
شود و نه ایصال بـه  ها به ارائه طریق محدود میهدایتی پیامبران، اولیا و سایر انسان

  مطلوب.
اي آزاد و طبیعی مطلـوب جامعـه   ۀتوان نتیجه گرفت که جامعترتیب میبدین 

است که امکان ابلاغ و رساندن پیام خداوندي و آشکار شدن حق در برابـر باطـل   
اي کـه افـراد در شـرایط آزاد و    داشته باشد. به دیگـر سـخن جامعـه   در آن وجود 
هم با حق مواجه شوند و هم با باطـل. آزادي و حـق انتخـاب هـم در      برابر بتوانند
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هاي مختلف در برابر فرد وجود داشته باشد. کند که گزینشصورتی معنا پیدا می
باطـل و شـر وجـود    از این رو اگر قرار باشد امکان گزینش حـق و خیـر در برابـر    
ر محسوب اي بیمانداشته باشد، جامعه از حالت آزاد و طبیعی خارج شده و جامعه

  شود.می
بلکـه   ،شـود تنها به تبشیر و تنـذیر خـتم نمـی    :در این صورت رسالت انبیاء

شوند تا جامعه را به شرایط طبیعی و سالم بازگردانند. شرایطی پیامبران مبعوث می
حیـات   ۀاي که یک سویه به نفع باطل ادام ـده باشد. جامعهکه حقیقت پوشانده نش

عـدالت بـه معنـاي ایجـاد      ؛اي که در آن عدالت برقـرار گـردد  بلکه جامعه ،ندهد
هـا و موانـع بـراي    هاي برابر براي انتخاب و گزینش، به معناي رفع تبعـیض فرصت

نخـورد   حق و حقیقت، ایجاد موازنه و وضعیتی که توازن به نفع بدي و شر به هـم 
و بالاخره شرایط انتخاب آزاد واقعی و نه تصنعی. حـال ممکـن اسـت ایـن شـبهه      

ایـن   پیش آید که همواره باید باطل حضور داشته باشد تا توازن برقرار گـردد. در 
 پاسخ باید توجه داشت کـه بـر   م کرد. دراتوان براي حذف باطل اقدصورت نمی

بلکه به عنوان یک هدف غـایی   ،ستهم خوردن توازن به نفع حق نه تنها منفی نی
شود منتها در صورتی که این تـلاش بـراي حـذف باطـل از روي     نیز محسوب می

. به عبارت دیگر، تک افراد صورت پذیردخاب آگاهانه تکتاختیار و آزادي و ان
  اي مهندسی شده.برنامه ۀرشد و تعالی افراد باشد و نه نتیج ۀنتیج حذف باطل باید
پیامبران بـراي برقـراري قسـط و عـدالت تلقـی       ۀست که مداخلبه همین دلیل ا
مـا پیـامبران   «خـوانیم:  حدید چنین می ةسور 25 ۀشریف ۀکه در آیشده است. چنان

تـا  خود را با دلایل روشن فرستادیم و با آنها کتاب آسمانی و میزان نازل کـردیم  
  ».مردم قیام به عدالت کنند...

) آمـده  482، 1370( رهنگ منجـدالطلاب فاز سوي دیگر، همان طور که در 
است، کفر در لغت به معناي پوشاندن اسـت. در حقیقـت شـرایط کفـر، وضـعیتی      

پوشیده و پنهان شده و امکان انتخاب و گـزینش آزاد  » حقیقت«است که در آن، 
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 ۀآن براي افراد وجود نداشته باشد. بنابراین مبارزه با کفر، مبارزه با انتخاب آزادان
ست؛ بلکه مبارزه با بر هم زدن توازن به نفع باطل است. مبـارزه بـا تحمیـل    افراد نی

اي و دستوري اي کلیشهجامعهحقیقت مبارزه و مخالفت با  باطل به افراد است. در
  است.

سـالم و مطلـوب از منظـر اسـلامی،      ۀطور کـه ملاحظـه شـد، جامع ـ   پس همان
اجتماعی اسـلامی،   ۀین وظیفتراي آزاد طبیعی و عادل است. از این رو مهمجامعه

اي است. البته آزادي و طبیعـی بـودن، شـرایط    تلاش در جهت ایجاد چنین جامعه
هـت ایجـاد قسـط و عـدل انجـام      عادي جامعه است، تـلاش و مداخلـه بایـد در ج   

  پذیرد.

  گیرينتیجه
هـاي اسـلامی،   یـابیم کـه در چـارچوب آمـوزه    با توجه به مطالـب پیشـین، درمـی   

معنـا و عبـث   آرمـانی، بـی   ۀفاضله یا جامع ـ ۀتحت عنوان مدین صحبت از مفهومی
طور که گفته شـد،  سالم و مطلوب بحث کرد. همان ۀاست. در مقابل باید از جامع

آزادي که عدالت و توازن در  ۀآزاد طبیعی عادل است. جامع ۀسالم، جامع ۀجامع
ه افـراد در آن  اي که رشد و تعالی آزادانـه و آگاهان ـ آن وجود داشته باشد. جامعه

ــان ــدي   امک ــا ب ــارزه ب ــوده و مب ــذیر ب  ــ پ ــل ب ــذف باط ــا و ح ــختا اه ــورتی   ار ص
 ۀچرا کـه جامعـه بـه واسـط     ؛زاستپذیرد. پس آزادي بدون عدالت هم آسیبمی

بـه سـمت   ـ   )، زر، زور و تزویـر 1364به تعبیر شـریعتی ( ـ   مند منفیعوامل قدرت
اي آزاد، صرف زندگی در جامعهکند. از این رو باطل، بدي و فساد سوق پیدا می

بلکه عدالت هم شـرط لازم و بنیـادي    ،ضامن رشد و تعالی و سعادت انسان نیست
براي تحقق رشد و سـعادت اسـت. شـاید بـه همـین دلیـل اسـت کـه جـان راولـز           

کند و دموکراسی بدون فیلسوف معاصر آمریکایی، عدالت را بسیار مهم تلقی می
  ).65، 1383، (هوفه داند عدالت را ناقص می
تـري را بـراي رشـد و    آزاد طبیعی عادل، بستر و شرایط مناسب ۀبنابراین جامع
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تـوان شـاهد ظهـور و رشـد افـراد      آورد. در این صورت مـی تعالی افراد فراهم می
ن متقی و انسان مـؤمن  آرمانی بود. مثل مفهوم انسان کامل، یا مصادیقی براي انسا

  و نظایر آن.
 ۀمتقـی، جامع ـ  ۀدن چنین واژگانی براي جامعه مثل جامعحالی که به کاربر در

معنی و خیالی است که تحقق آن نیـز نـه   ایمانی، امري عبث، بی ۀکامل و یا جامع
متقی در  ۀجامع همچونهاي اضافی شدنی است و نه مطلوب. اصولاً چنین ترکیب

ننـد  ماطور که گفته شد، تقـوي، ایمـان و   زیرا همان ،بطن خود دچار تناقض است
امعـه مفهـومی   حـالی کـه ج   هـایی درونـی، بـاطنی و فـردي هسـتند. در     مؤلفهآن، 

  ظاهري و بیرونی است.
آید که نقش مناسبات اجتماعی و تـأثیر آن بـر انسـان    حال این سؤال پیش می

شناسـی از  هاي علوم اجتمـاعی و روان طور که مطالعات و یافتهشود؟ همانچه می
بـین   دهنـد، تعـاملات و روابـط اجتمـاعی و    ن مـی شناسی اجتماعی نشاجمله روان
ها ها دارند؟ به طوري که بنا به این نوع تعاملات انسانزیادي بر انسان فردي، آثار
تأثیر و  ۀنتیج عکس، دره توانند به رشد و تعالی یکدیگر کمک کنند و یا بهم می

  ه سیر نزولی یکدیگر یاري رسانند.ها بافزاییتأثر متقابل و هم
جا باید دو مفهوم را از هم جدا کـرد. یکـی مفهـوم جامعـه و دیگـري       این در

طور که گفته شد به صورت طبیعی متکثر هاي اجتماعی. جامعه همانمفهوم گروه
حـالی کـه    باشـد. در  چنـین بایـد ایـن  و متنوع است و مطابق با خلقـت خداونـدي   

ه هسـتند کـه   هـاي قابـل توج ـ  هاي اجتماعی، متشـکل از افـرادي بـا شـباهت    گروه
اند و مطابق همین اشتراك در انتخاب، در هاي مشابه شکل گرفتهبراساس انتخاب

رسـانند. آشـکار    کنار هم قرار گرفته، یکدیگر را تقویت کرده و به هم یاري مـی 
هاي مشـترك بتواننـد   هایی با انتخابکند چنین گروهاست که عدالت ایجاب می

در مسیر تربیت، رشد و تعـالی بـه چنـین     شکل گیرند؛ چرا که افراد براي حرکت
آیـد کـه   هاي جمعی و مناسبات بین فردي و گروهی نیاز دارند. به نظر میفعالیت
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بنا به همین دلیل است که در قرآن و سنت، در بسیاري از موارد به واژگانی چون 
نُونَ إِنَّما المْؤمْ«خوریم. براي مثال در حدیث نبوي آمده است مؤمنون و امت برمی

یعنی کسـانی بـا    ،، این حدیث اشاره به تشکیل گروه مؤمنان)10(حجرات/ »إخِْوةٌ
افزایـی  ها و شرایط مشابه دارد. کسانی کـه بتواننـد بـا تشـکیل گـروه، هـم      انتخاب

شـما بهتـرین امتـی    «خـوانیم:  آل عمران چنین مـی  ةسور 110 ۀداشته باشند، در آی
 که امر به معروف و نهـی از منکـر   ید چه اینابودید که به سود مردم آفریده شده

  ».کنید و به خدا ایمان داریدمی
هاي هاي مشترك و انتخاببنا به این آیه، امت اشاره به افرادي است با ویژگی

انـد. در جـاي دیگـر از قـرآن، بـه      مشابه که به طـور ارادي گـرد هـم جمـع آمـده     
ة هـود  سور 118 ۀ. در آیصراحت تفاوت میان ناس (مردم) و امت بیان شده است

مردم را (به اجبـار) امـت    ۀخواست، همو اگر پروردگارت می«چنین آمده است: 
ولی آنها همواره بـا هـم اخـتلاف     ،دادگونه اختلاف) قرار میواحدي (بدون هیچ

  ».دارند
عد اجتماعی، چرا که هم شـرایط و بسـتر    از این نظر، اسلام دینی است واجد ب

هاي  هاي گروهی مثل تشکلقرار داده است و لذا براي فعالیت نظر اجتماعی را مد
ل شـده اسـت. لـیکن    ئ ـهـاي مشـترك، اعتبـار و ارزش قا   جمعی براساس انتخـاب 

جامعـه، ملـت و امـت را از هـم      همچـون مفـاهیمی   دگونه که اشاره شد، بایهمان
 حـالی کـه   در ،ملت مفاهیمی مبتنی بر تکثر و تنوع هسـتند  تفکیک کرد. جامعه و
 ياه ـهاي یکسان اسـت. لـذا تصـمیم   هاي مشترك و ویژگیامت مبتنی بر انتخاب

خور خودشان است و نه جامعه. چـرا کـه مبنـاي ایـن      هایی نیز تنها درچنین گروه
خاب تعدادي افـراد بـراي   هاي مشترك است و نه انتمشترك، انتخاب ياهتصمیم

  همگان.
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  هانوشتپی
1. G.H. Mead 
2. Self 
3. Other 
4. C. H. Cooley 
5. Looking – Glass Self 
6. Categories 

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم •
ضـیاءالدین   جعفـر نجفـی زنـد و    ۀترجم ـ ،)2والدن، (آرمان شهر ،)1380( اف. اسکینر، بی.. 1

  انتشارات ساوالان. ،تهران ،رضاخانی
اهـداف   ،)1376(اعرافی، علیرضا؛ بهشتی، محمد؛ فقیهی، علـی نقـی و ابـوجعفري، مهـدي     . 2

  انتشارات سمت. ،تهران ،تربیت از دیدگاه اسلام
  ، مهر.انتشارات سور ،تهران ،حقوق شهروندي و عدالت ،)1387افروغ، عماد ( .3
  ، انتشارات اسلامی.تهران ،ریگی محمد بندر ۀترجم ،منجدالطلاب )،1370نا (بی .4
 ،ناصر یوسفی و همکـاران  ۀترجم ،یدرمانهاي مشاوره و رواننظریه ،)1384پالمز استفن (. 5

  ، نشر پرسش.اصفهان
    www. Marifat. Nashriyat.ir ،              اصالت فرد یا جامعه ،)1392خلیلی، مصطفی ( .6
غلامرضـا خسـروي    سـید  ۀترجم ـ ،)3(ج ،مفردات الفـاظ قـرآن   ،)1369راغب اصـفهانی ( . 7

  ، انتشارات مرتضوي.تهران ،حسینی
 ،تهـران  ،شناسی آموزش و پرورشجامعه ،)1387علی ( ،و بقایی سرابی هللاستوده، هدایت. 8

  انتشارات نداي آریانا.
  نتشارات قلم.ا ،تهران ،امت و امامت ،)1364شریعتی، علی (. 9

  .انتشارات قلم ،تهران )،4و  28، (ج مجموعه آثار ،تا)(بی --------. 10
  ، انتشارات نوید.شیراز ،درآمدي بر هویت ملی ،)1387شمشیري، بابک ( .11
در مجموعه مقـالات همـایش    ،نسبت دین، فرهنگ و تربیت دینی ،)1391( --------. 12

  ، ایران.تهران ،اسلامی ایرانی پیشرفت الگوي
  ۀ انتشارات دارالعلم.مؤسس ،قم ،دروس فلسفه ،)1374شیروانی، علی (. 13
الـدین موسـوي،   جمـال  سید ۀرجمت ،هاي تاریخ در قرآنسنت ،)1359باقر ( صدر، محمد. 14

  ، انتشارات روزبه.تهران
جـواد حجتـی    محمـد  ۀترجم ـ ،)10(ج ،تفسیرالمیزان ،)1369حسین ( ، محمد;طباطبایی .15

  .;یاد علمی و فکري علامه طباطباییبن ،کرمانی، تهران
، دفتـر  هـادي خسروشـاهی، تهـران    کوشش سید به ،رسائل ۀمجموع ،)1370( -------- .16
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  نگ اسلامی.نشر فره
. تهـران. انتشـارات   )1 (ج، فلسفه تعلیم و تربیت ،)1374محمد و همکاران (کاردان، علی. 17

  سمت.
  ، انتشارات سمت.تهران ،کلیات فلسفه ،)1384حسین ( گنجی، محمد. 18
  جعفــر محمــد ۀترجمــ ،مکاتــب فلســفی و آراء تربیتــی ،)1384گوتــک، ال، جرالــد ( .19

  ت سمت.، انتشاراسرشت، تهرانپاك
، انتشـارات فردوسـی   مشـهد  ،زادههمـا زنجـانی   ۀترجم ،کنش اجتماعی ،)1367گی رشه (. 20

  مشهد.
اپ مرکـز چ ـ  ،تهران ،جامعه و تاریخ از دیدگاه قرآن ،)1372تقی ( مصباح یزدي، محمد. 21

  و نشر سازمان تبلیغات اسلامی.
  شارات صدرا.، انتتهران ،اسلام و مقتضیات زمان ،)1370، مرتضی (;مطهري. 22
  انتشارات صدرا. ،تهران ،جامعه و تاریخ ،)1369( -------- .23
هـاي بنیـادي   هاي حکمت اشراق و مفهومنگاهی به سرچشمه ،)1384موحد، صـمد ( . 24

  ، انتشارات طهوري.تهران ،آن
فرهنگـی   ۀمؤسس ـ ،تهران ،عدالت اجتماعی در اسلام ،)1380الدین (جمال موسوي، سید .25

  دیشه معاصر.دانش و ان
  ، نشر سرایش.تهران ،دیوان شمس تبریزي ،)1378الدین محمد (مولانا، جلال. 26
 ،تهـران  ،طبـري  امیـر  ۀترجم ،عدالت ةهایی فلسفی دربار برداشت ،)1383( هوفه، اتغرید. 27

  نشر اختران.
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  1394 نزمستا)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗هاي تحقق احساس شادمانی در اسلاممؤلفه

  1رئوف سید حمید *                        

  2زهره قادري *           

  چکیده
نـده در انسـان اسـت و بـه لحـاظ      بر اي پـیش  و روحیـه  تشادي و شادمانی حال

» نشـاط «یـا  » شادي«شود. با این حال، لفظ ، نشان سلامت انسان تلقی میروانی
ی و مبهم است و شمول معنایی متعدد و گاه متضادي دارد. علاوه بر عنوانی کل

 ةهـاي دینـی اسـت) دایـر     یـد آمـوزه  یاین، شادي و نشاط مطلوب (که مـورد تأ 
محــدودتري را در مقایســه بــا مطلــق شــادي و شــادمانی دارا بــوده و مصــادیق  

منطبـق بـا شـادي مصـطلح در      گـاه شـود. ایـن مصـادیق،    مشخصی را شامل می
هـاي  شـود. سـطوحی کـه حـوزه    نبوده و سطوح متفاوتی را نیز شامل میجامعه 

  گیرد.متعدد معنوي، اخلاقی و عملی را در برمی
منـدي و جامعیـت تعـالیم دینـی در     اي بـر تـوان  در این مقاله، به شکل گسترده

تحقق حیات توأم با شادمانی براي انسان تأکیـد شـده و از طریـق تعـالیم دینـی      
روایی، الگویی براي کسـب شـادمانی مطلـوب دینـی      سنتمندرج در قرآن و 

هـاي  و راه رفـی یسـتی شـادي مطلـوب مع   چاستخراج شده است. در این الگـو،  

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  03/06/1394تاریخ دریافت:  ∗
  ha.raoof@ihss.ac.ir                       جهاد دانشگاهی پژوهشگر پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات اجتماعی. 1
  zo.ghaderi@gmail.com       ول)ؤمس ةدپژوهی؛ دانشگاه ادیان و مذاهب قم (نویسندانشجوي دکتري دین. 2
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کسب آن مشخص شده اسـت. بـر ایـن اسـاس، انسـان بـراي کسـب و تجربـۀ         
احساس شادي و نشاط مطلوب دینی، بایـد بـا رجـوع بـه تعـالیم اسـلامی گـام        

دهی در انتخـاب را بـراي انسـان تضـمین      و نتیجه بردارد. این کار هم سربلندي
دارد کـه در آن انسـان دچـار آفـت و آسـیب       کند و هم راهی را عرضه می می

  دینی نشود.
غم و شـادي، ممـدوح و مـذموم، الگـوي شـادکامی، حیـات        :گان کلیديواژ

  .افزامادي و معنوي، عوامل شادي

  مقدمه
ی، شـرایط خاصـی را بـه    پ ـ رد جهان امروز بـا شـتاب روزافـزون و تحـولات پـی     

  آن تسـریع هـاي  یکـی از مؤلفـه  جهـانی کـه    ؛زندگی انسان تحمیـل نمـوده اسـت   
عصـر  «هـا و در یـک کـلام    رویـه در کارهـا و واکـنش   وقفۀ امـور، شـتاب بـی   بی

). محصـول جهـان جدیـد    151، 1385باشـد (آذربایجـانی،   مـی » اضطراب و تنش
فه است. اضطراب، تنش جسمی وقانسانی مملو از احساس اضطراب و استرس بی

انـد (کلینکـه،   یاد کرده» بیماري جدید تمدن«و روحی و استرس، که از آن با نام 
هـا و  کنـد. بیمـاري  ) فشارهاي مضاعفی بر رنـدگی انسـان تحمیـل مـی    25، 1381

ـ  روانی«یا  »تنیروان«هاي پیامدهاي جسمانی این حالت را در بدن انسان، بیماري
هـایی در  ). به همین دلیل، پژوهش15ـ17، 1377(استورا، » امندنمی »فیزیولوژیک

مشکلات روحی جدید به انجام رسیده که به تأثیر مسـتقیم   درماندرمان و یا پیش
هـا و  هـا، تـنش  نشاط، شـادابی و شـادمانی در افـراد بـراي از بـین بـردن اضـطراب       

  ).52ـ54 ،1389هاي اجتماعی اشاره دارد (کار، هاي روانی در محیطاسترس
منـدي و کسـب احسـاس    شادي پیوند بسیار نزدیکی با تحقق احساس رضایت

تـرین موضـوعات مربـوط بـه حیـات فـردي و       مطلوبیت زنـدگی دارد و از عمـده  
بخـش بـه   تأثیرگذار و جهـت  ةهاي عمدرو، جریاناجتماعی انسان است. از همین

اجتمـاعی   ياه ـیـان هـا و جر فرایند زیستن انسانی همچون: ادیان، مکاتـب و نحلـه  
عمده و امثال آن، همواره به موضوع شادکامی بـه عنـوان یکـی از مقـدمات لازم     

ارچوبی را بـراي چیسـتی صـورت    زندگی مطلوب تأکید داشته و چ ـ جهت تحقق
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، دین بـه دلیـل داشـتن    میان اند. در اینهاي رسیدن به آن ارائه کردهمطلوب و راه
هـا  معنوي (آخرت)، بیش از دیگر جریـان ادعاي جامعیت و قطعیت تحققِ غایتی 

مورد بررسی موشکافانه حول رویکرد به موضوع شادي قرار گرفته اسـت. ضـمن   
ها داشته و درصد بـالایی از  که موضوع باور و ایمان، شمول بسیاري در انسان این
موجود در جهان احساس تعلق معنوي، عملـی و   ةوسیع ادیان زند ۀها به دامنانسان
  دي دارند.یا اعتقا

در مراجعه به رویکرد دین به موضـوع شـادمانی انسـان، همـواره ایـن پرسـش       
شود که آیا دینداران از احساس شادمانی برخوردارند و آیا اساساً جمع مطرح می

 ۀدینداري و شادکامی ممکن خواهد بود؟ این امر بیشتر بـه دلیـل توجـه بـه جامع ـ    
بـا   گـاه   ن،آی ناشـی از  رزیابی کل ـشود و امؤمنان و سبک زندگی آنان مطرح می

هــا و از زمینــه نظــرصــرفشــود. اي همــراه مــیهــاي منفــی و ناامیــد کننــدهپاســخ
  هــایی کــه درهــا را شــامل شــده و مبــانی و روشرویکردهــایی کــه ایــن ارزیــابی

  کار گرفته شده؛ باید به چند نکته توجه نمود:ه بنتایج  یابی بهدست
دینداران، توجه بـه   ۀیک دین و وضعیت جامع در بررسی میان رویکرد ـ  الف

دینداران به عنوان  ۀو جامع دین ۀتفاوت بین دین و متن دینی به عنوان صورت حق
صورت محقق دین از اهمیت بسیاري برخوردار است. بـه عبـارت دیگـر، دیـن و     

دین است؛ حـال  دین، مشتمل بر صورتی مطلوب از متن دینی به عنوان بیانیه یک 
انسانی به معناي تحقـق یـک دیـن     ۀن در قالب یک جامعآرت محقق که صو نآ

 ۀتوانـد واجـد هم ـ  پذیرشده و سـاختارمند شـده آن اسـت کـه مـی     به شکل جامعه
ـ اجتماعی است تـا  بیشتر فرهنگی   هاي دین حقیقی نباشد؛ زیرا دینِ محقق،بایسته

 ــ   ــا جامع ــی ب ــتن دین ــان م ــوهی (حقیقــی). در نتیجــه، در مقایســه می ــ ۀال   داراندین
دینداران را باید بـه برداشـت از    ۀهاي بسیاري وجود دارد و وضعیت جامعتفاوت

ن استناد داد و نه نگاه و رویکـرد موجـود در   آمتن دینی در قالب صورت تحققی 
  خود متن.
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دینـی باشـد،    ۀکه یک جامع دینداران در تمامی ادیان، بیش از آن ۀجامع ـ  ب
اجتمـاعی و یـا در زمـان     ۀمـان عرض ـ فرهنگـی اسـت. دیـن چـه در ز     ۀیک جامع ـ
  شـود. لـذا بـه سـختی    سازي، در بستري فرهنگـی قـرار گرفتـه و تبیـین مـی     نهادینه
چنان که در خود ادیـان  اي را متعلق به یک دین خاص دانست. همتوان جامعهمی

رمانی دینی که در گذشته وجود داشـته (دوران  آالب جوامع قنیز این موضوع در 
پس از ظهور منجی) مطـرح شـده    ۀنده محقق خواهد شد (جامعی) و یا درآییطلا

است. بر این اساس، بهتر آن است که در اسـتناد رویکـرد افـراد جامعـه، بیشـترین      
  تکیه بر بافت فرهنگی ـ اجتماعی (و بعد دینی) قرار گیرد تا صرفاً دینی.

 ها، ارتباطات گسـترده هاي اخیر، جهان به دلیل گسترش مهاجرتدر سال ـ  ج
الب اشـکال  قکوچک شدن و ادغام را در  ۀو روابط انسانی پیچیده و متعدد، تجرب

جهانی تجربه کـرده اسـت کـه منجـر بـه       ۀهاي یکپارچگرایی و نظامفرهنگ چند
ها شده است. جداي هاي کلی در نوع نگرش، رفتار و معیشت انسانایجاد شباهت

فرهنـگ   ةاي در حوزکنندهکه این گرایش به همانندي، خود عامل تهدید  از این
وجود آورده ه اي یکسان از نوع زندگی و رفتار و عملکرد انسانی را باست؛ زمینه

مبتنی بر نوع نگرش اعتقادي افراد نیست. این امر با گسـترش   که به طور ضروري
شکاف میان باور و عملکرد اجتماعی را شـدت بخشـیده و منجـر بـه      ،سکولاریزم

و نگرش فکري با عملکرد انسانی شده است. بر این اساس، تضاد میان باور  ایجاد
توانـد بـه شـکل    بسیاري از پیامدهاي موجود در زندگی یک جامعـه دینـدار نمـی   

دینی پیش از  ۀکه آن جامعبه ویژه وقتی مستقیمی متأثر از نوع نگرش افراد باشد. 
از سر  هاي سکولار، تحولات بسیاري راچیز توسط جریانات مدرنیته و نگرش هر

توان به جوامعی اشاره نمود که دانیم به ندرت میچنان که میگذرانده است و هم
  نان را متحول نکرده باشد.آنگرش مدرن، ساختار اجتماعی 

توجـه بـه سـاخت اجتمـاعی     فقـط بـا   تـوان  هایی، نمیفرضبا قبول چنین پیش
گرفـت.   دینداران، ناکارامدي نگرش یک دین نسـبت بـه شـادي را نتیجـه     ۀجامع
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توانـد  شـادکامی مـی   ۀکه، وجود چنین ناکارامدي و فقدانی در مقول علاوه بر این
هـا رویکـرد و تفسـیر دینـداران از دیـن      بسیاري داشته باشد که یکـی از آن  عوامل

  است.مطلوب خود 
دین اسـلام، گزارشـی از    اصلیدر این مقاله کوشش شده تا با نگاهی به متون 

شادي فراهم آید تا بـه عنـوان الگـویی بـراي تحقـق      به موضوع  دینین ارویکرد 
جا مسلمین) مورد استفاده قرار  دینداران (در این ۀشادي در حیات اجتماعی جامع

الگویی که به لحاظ نگرشی، اخلاقی و عملکردي قابلیت اجـرا و عملیـاتی    ؛گیرد
  ها دارا باشد.شدن را در حیات فردي و اجتماعی انسان

 لامچیستی شادمانی در اس
 25مفهـوم شـادي    .در فرهنگ اسلامی شادمانی از اهمیت بالایی برخوردار اسـت 

هـاي  چنین یکـی از بخـش  بار با الفاظ مختلف در قرآن کریم ذکر شده است. هم
ـطَ «نشـاط از مـاده   نـام دارد.  » باب ادخال السـرور «مهم در کتب روایی  َةواژ» نش 

ــر پویــایی (ابــن   ــارس، عربــی اســت کــه ب ، 1368فوي، ؛ مصــط5/426، ق1404ف
ــري     )12/126 ــاطر از ام ــایت خ ــاي رض ــه معن ــان ب ــورد انس ــت دارد و در م  دلال

 است. شـادمانی نیـز، در   )7/413 ،ق1414منظور، ؛ ابن6/237، ق1410(فراهیدي، 
هاي فارسـی  می، طرب و خرسندي، از معادلچون خوشی، خرهایی هم کنار واژه

  .)14/22478 ،1373رود (دهخدا، نشاط به شمار می ةواژ
شادمانی  شادي و ةشناسیِ اجتماعی نیز تعاریفی دربارتحقیقات روان ةدر حوز

شـادي  «منـدي و بسـط نفـس برجسـته اسـت:      ها رضایتارائه شده است که در آن
عبارت است از هیجان مثبتی که از دو بعد رفتارهاي اجتماعی و رضـایت درونـی   

، 1388(زارعـی،  » نشـان دهـد   تواند احساس نشاط فـرد را تشکیل شده است و می
ــا صــحنه  ). «6 ــدادهايشــادي واکــنش مثبتــی اســت کــه در مواجهــه ب   هــا و روی

یـابی بـه   آید و احساس خوشایندي است که بر اثـر دسـت  بخش پدید میرضایت
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گردد. شادي عبارت است از مجمـوع  آنچه آرزو و انتظارش را داریم، پدیدار می
و رضـایت بـاطن اسـت. زمـانی کـه از      هاي بدون درد. شادي آرامش خاطر لذت

  گــردانیم وکنــیم، زنــدگی را خوشــایند مــیدرون احســاس شــادي و نشــاط مــی
ــل   ذهنیــت ــدي، خشــمگینی و پریشــانی را منفع ــد ناکــامی، ناامی   هــاي منفــی مانن
انگیـزد، روابـط   مـی هـاي اجتمـاعی را بر  این رو، شادي شوق فعالیتز سازیم. امی

  .)55، 1386(باقري، » کندید و حرکت را احیاء میبخشد و امانسانی را تحکیم می
طور کلی، غالب افـراد درك و شـناختی از شـادي دارنـد و غالبـاً آن را بـه       ه ب

حالت سرور و خوشحالی یا دیگـر هیجانـات مثبـت، یـا راضـی بـودن از زنـدگی        
). حس شادمانی و نشاط حالت درونی و 14، 1382کنند (آرگایل، فردي تعبیر می
  ایندي است کـه مـا در حالـت طبیعـی خـود، آن را در وجـود خـویش       قلبی خوش

یابیم. این ویژگی درونی انسان موهبتی است که با درك درست از نظام هستی می
ثـقَ بِـااللهِ   «فرمایـد:  مـی  7در وجودمان بارور خواهد شد. امـام علـی   ـنْ وم اهآو 

، ق1401؛ اربلـی،  117، )تـا بـی ((شـعیري،   »مـور تَوکَّلَ علَیه کفََاه الاُ السرُور و منْ
نمایانـد و هـر   هرکس به خدا اعتماد کند، خداوند شادمانی را به وي می؛ )3/136

 نلَ له ردّقَ ما بأنّ قَثو نم« نماید.کس بر او توکل کند، کارهاي او را کفایت می
قَ إستراح وتهفُیشـد  اشـته با هر کس اطمینان د ؛ )636، ق1410(تمیمی آمدي، » هلب

  رسـد، دلـش آرام  بـه او مـی   یقطع ـبـه طـور   ر کـرده،  که آنچه خدا بـرایش مقـد  
  .گیردمی

در » فـرح « ةتوان از کـاربرد واژ  براي تبیین رویکرد دینی به موضوع شادي می
کـار  ه معنـایی متفـاوت ب ـ   ةقرآن بهره جست. این واژه در قرآن کریم در سه حوز

  ):9/47، 1368رفته است (مصطفوي، 
ر معناي مذموم: شادمانی که از حد اعتـدال خـود خـارج شـده و بـا امـور       د. 1

 خـدا  همانـا  ؛)76/(قصـص  )الفَْـرحِینَ  یحـب  لا االلهَ إنَِّ( د. ماننـد: وباطل تـوأم ش ـ 
 هـم  فَـإِذَا  بغْتَـۀً  خَـذْنَاهم أ وتُـواْ اُ بمِا فَرحِواْ إِذَا حتَّى( .ندارد دوست را سرمستان
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 فـرو  ناگـاه  بـه  پـس  گشـتند،  شـادمان  بودند یافته آنچه از تا ؛)44/م(انعا )مبلسونَ
 گردیدند. نومید همگان و گرفتیمشان

طُ االلهُ( در معناي یک خصیصۀ طبیعی انسانی:. 2 سبقَ ی نْ الرِّزمشَاء ل ی و  رقَـدی 
واْ وِاةِ فَرحیا بِالْحنْییـا  دهـد  ربسـیا ي روز خواهـد  را کـه  هر خدا ؛)26/(رعد )الد 
 فَرحِـوا  رحمـۀً  النَّاس ذَقْنَاأ إِذَا و( .خشنودند دنیا یزندگ به مردم و اندك يروز
  .شوندیم شادمان بچشانیم، یرحمت مردم به چون ؛)36/(روم )بِها

ضْـله  من االلهُ آتَاهم بمِا فَرحِینَ( در معناي شادمانی حقیقی: .3 شـرُونَ  و فَ تَبسی 
ــذینَ ــم بِالَّ ــواْ لَ ــم یلْحقُ ــنْ بِهِ م ــم ــوف لاَّأ خَلفْهِ ــیهِم خَ ــم لاَ و علَ ــونَ ه زَنُ حی(   
 کـه  آنها به و شادمانند ،است کرده نصیبشان خدا کهی فضیلت از )؛170/عمران(آل
 آنهـا  بـر  یبیم ـ کـه  دهنـد یم ـ بشارت ،اندنپیوسته آنها به هنوز و هستند شانیپ در

ضْلِ قُلْ( .شوندن اندوهگین و نیست  مما خَیرٌ هو فَلْیفْرحَواْ فَبِذَلک بِرحَمته و االلهِ بفَِ
 از کـه  شـوند  خوشـحال  بایـد  خدا رحمت و فضل به بگو )؛58/(یونس )یجمعونَ
  .است بهتر اند کرده گردآوري آنچه

» مستبشـره «و » هضـاحک «و » هنضـر «، »سـرور «چـون  همهاي دیگـري   البته واژه
در  به ویژهاند. کار رفتهه لالت بر احساس شادمانی و نشاط داشته و در قرآن نیز بد

ضْـرةًَ  لقََّـاهم  و( بیان شـادمانی حقیقـی و نشـاطی کـه پایـدار اسـت:        )سـرُورا  و نَ
 .رو خواهـد سـاخت   بـه  رو یشـادمان  و طراوت (بهشتیان) با را آنان و )؛11/(انسان

)وهجو ذئ مورَ یفسکَۀٌضَ ةٌمرةٌَ احش تَبسروز آن در یهـای چهره ؛)38ـ39/(عبس )م 
  .ادانندش و خندانند ،درخشانند
را صادر ننموده و تنها با  یموارد، احکام مطلق و حتم یاسلام دربارة برخ نید
نمـوده   انرا بیحدود آن، شقوق مطلوب و نامطلوب آن  یدربارة چگونگ حیتوض

 يکـه در حـوزة عواطـف و احساسـات جـا      لیبدان دل زیو نشاط ن یاست. شادمان
در رویکـرد   بـر ایـن اسـاس    باشـد. یم ـ تهدس نیاست، جزء ا یفیدارد و از امور ط
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احسـاس   کلـی قرآنی، علاوه بر معرفی شادي به عنوان احساسی انسانی در مفهوم 
و » شـادمانی و نشـاط منفـی یـا مـذموم     « ۀمنـدي و شـادکامی، بـه دو دسـت    رضایت

  اشاره شده است.» نشاط واقعی یا ممدوحشادمانی و «

  در اسلام یاقسام شادمان
  شادمانی و نشاط مذموم ـ الف

خدا محقـق   نافرمانی با نشاط و شادمانی مذموم آن دسته از اموري است که همراه
 .هسـتند  همراه ناخوشایند نتایج با و زودگذر موقتی و کاذب، هايشادي شود.می

زْناً طَویِلاً  ألا رب«ایند: فرممی 9پیامبر گرامی اسلام ح ثَت رۀٍ أواعةِ سوشَه   مـوی
هـان، چـه    ؛)1/157، ق1412یلمـی،  ؛ د120، صق1407فهـد حلـی،   (ابـن » القْیامۀ

هـاي  بسیار شهوت زودگذري که اندوهی درازمدت به دنبال آورد. اگرچه شادي
خشـند، امـا بـا انـدکی     بکاذب در مقطعی از زندگی به انسان نشاط و شادمانی مـی 

نیایی درنگ متوجه عواقب دآنها، انسان بی ۀنگري و یا توجه به نتیجتأمل و آینده
 کـاذبِ  هـاي شـادي  برخـی  بـه  آوردن چنـین، روي و اخروي آنها خواهد شد. هم

 امـا  باشد، گذرانیو خوش شادي همراه با زندگی از قسمتی در چه گر گذر،زود
 از دیگـري  بخـش  پریشـانی در  و ناراحتی سبب ی،انسان وظایف از دلیل غفلت به

  .شودمی زندگی
آمـدي،  (تمیمی» الْعقُوبۀ لیمأ یفْسدها المْعصیۀِ وةُحلا«: فرمایدمی 7علی امام

 کَلَتأ کَم«کند؛ می نابود شاو ناراحتی پیامدها را معصیت شیرینی ؛)349، ق1410
زیِزِ منْ رضالأ ع دسج أ ونٍ یقِنی کَانَ لَوا فنْیالد يغَذ َتَرف و بِیبر َلَّلُ شَرفتَعی 

زْنه ساعۀِ فی بِالسرُورِ ح و َزع زَلَت مصیبۀٌ إنِْ السلْوةِ إِلىَ یفْ ضَارةِ ضَنّاً بهِ نَ شه بِغَ یع  
ۀً واحشَح ه ضْ هو ِفَبینَا لَعبهِ و بِلَهوِ یکا إِلىَ حنْیالد و کضْح شٍ  ظلِّ فی إِلَیه تَ ـیع 

ضَت و حسکهَ بهِ الدهرُ وطئَ إِذْ غفَُولٍ بٍ منْ الْحتُوف إِلَیه نظََرتَ و قُواه یامالأ نقََ  کَثَ
َخَالطَه ثٌّ فَ لا ب ُرِفهعی و ِنَجی ما هکَانَ م ه جِدی لَّ وتَوتد یهف لَلٍ فَتَرَاتع س  ماکَانَ آنَ
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 رنگـی  و آب خـوش  و عزیز هایی تن بسیار چه ؛)221 ۀالبلاغه، خطب(نهج» بِصحته
 و اند شده می تغذیه نعمت و ناز با دنیا در که آن حال اند،رفته فرو زمین کام به که
 تفـریح  با را شان نهاندوهگینا هاي لحظه  اند، یافته می پرورش شرف و آبرو دامن در

 تا بردند، می پناه تفاوتیبی به شدند، می دچار مصیبتی به هرگاه و کردندمی درمان
 در وبدهنـد   دسـت  از را شـان  سـرگرمی  و پوچ بازي و زندگی خرمی ۀلحظ مبادا
 یشـان ا بـه  دنیـا  و دنیـا  بـه یشان ا و ندغفلت از پر نوش و عیش ۀسای زیر که میان این
 و شکست، هم در را انقوایش زمانه و  گذاشت خار به را انپایش روزگار خندید مى

ــه نزدیــک جــایى از هلاکــت و مــرگ اســباب  کــه غمــى افکنــد، نظــر یشــانا ب
 او آن از پیش که ندشد همراز پنهان اندوهى با و آمیخت، در آنان با ندشناخت نمى
  د.نشان سستى و ضعف به را آنان هابیماري و ندبود نیافته را

  باشند:ها به شرح زیر میانوع این شاديبرخی از 
 ردازد،پ ـمی يشاد به خدا تیمعص و گناه با که یکس شادي از راه حرام: .1

ه اول بـا عمـل خـود، ب ـ    ۀدر چندین سطح مرتکب عمل قبیح شده است: در مرحل
حق را ناچیز انگاشته اسـت.   ةخلاف امر خالق خویش حرکت نموده و امر و اراد

را از مسیر هدایت الهی خارج نمـوده و بـر خـود جفـا کـرده      دوم خود  ۀدر مرحل
 ۀشـده و بـه جامع ـ   سوم، در سطح اجتماعی مسبب تولیـد آسـیب   ۀاست. در مرحل

که خود گناه را ناچیز شمرده کـه بـه آن    خود ظلم روا داشته است. جداي از این
آن اقدام نموده است و این عمل توهین به نظام تشریع الهی است. خداونـد در قـر  

 لَـم  بما یحمدوا نأ یحبونَ و تَواأ بمِا یفْرحَونَ الَّذینَ تحسبنَّ لا( فرمایـد: کریم می
 گمان ؛)188/عمران(آل )لیمأ عذَاب لَهم و الْعذَابِ منَ بمِفَازةٍ تحسبنهم فلاَ یفْعلُوا
 برابـر  در دارنـد  سـت دو و شـوند مى خوشحال خود) زشت( اعمال از که آنها مبر
) الهـى ( عـذاب  از گیرنـد  قـرار  سـتایش  مـورد  انـد نـداده  انجـام  کـه ) نیکـى ( کار

 7سـجاد  امـام در حـدیثی از   .است دردناکى عذاب آنها براى) بلکه( برکنارند،
بِ بتهاجلاا و إیِاك« :نقل شده اسـت  » رکُوبِـه  مـنْ  عظَـم أ بِـه  بتهـاج لاا فَـإنَِّ  بِالذَّنْ
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  نیا که زیبپره گناه هنگام يشاد از ؛)586، ق1420؛ شامی، 92، ق1408حلوانی، (
  .است گناه خود از تربزرگ يشاد

بـه  را  ء و تمسـخر هـاي اخلاقـی، اسـتهزا   در کتـاب  شادي از راه تمسخر: .2
گفتـار   ۀوسیله اند که بافراد یا برخی امور دانسته معناي طنز و کنایه گرفتن بعضی

 ۀفـراهم کـردن زمین ـ   چـون . ایـن عمـل بـا اهـدافی هم    گیـرد مـی  صورت یا کردار
دشمن،  ۀخود و تضعیف روحی ۀخوشحالی و سرور خود و دیگران، تقویت روحی

 پـذیرد دیگرآزاري و مانند آن انجـام مـی   ۀجبران کمبود شخصیت، ارضاي روحی
 رویۀ کلی در اخلاق، پرهیز از چنین رفتارهایی در تعاملات ).555، 1377(نراقی، 

ك فإنَّک لَنْتمَلـک  «فرمایـد:  مى 7امام علىاجتماعی است.  خطََاء غَیرِ لاتَبتَهِجنَّ بِ
از خطاى دیگران هرگز شادمان مشـو،   ؛)301، 1366آمدي، (تمیمی» الإصابۀَ أبداً

  زیرا تو نیز براى همیشه از خطا کردن مصون نیستى.
اي فریـب خـوردن و   غـرور در لغـت بـه معن ـ    ةواژ شادي ناشی از غرور: .3

و در اصـطلاح عبـارت اسـت از     )10/14699، 1373اسـت (دهخـدا،   فریفته شدن 
دن نفس به آنچه که مطابق هوي و هوس باشد و طبع انسان بـه  نمواعتماد و تکیه «

 ۀکس براساس شـبه  افکنی و فریب شیطان به آن گرایش یابد. پس هر خاطر شبهه
 مغـرور اسـت   ،ه خیر و سـعادت رسـیده  فاسدي معتقد شود که در دنیا یا آخرت ب

جمِـاع الشَّـرِّ فـی الاغْتـرَارِ     «فرماید: می 7امام علی ».)6/414، 1379(کاشانی، 
ها در مغرور شـدن   کانون بدى ؛)223، 1376(لیثی،  »ملبِالمْهلِ و الاتِّکَالِ علىَ الأ

 افـراد  حـال ایـن   در توصـیف  قرآن.  است ]ناچیز[ به مهلت الهى و اعتماد بر اعمال
 فْعلُـواْ ی لَم بمِا حمدواْی نأ حبونَی و تَواْأ بمِا فْرحَونَی نَیالَّذ تَحسبنَّ لاَ( :دیفرمایم

) امبری ـپ يا( ؛)188/عمـران (آل )میلأ عذَاب لَهم و الْعذَابِ منَ بمِفَازةٍ تَحسبنَّهم فلاََ
 کـه  ییکارهـا  يبـرا  دارنـد  دوست و هستند شادمان خود کردار به که آنها مپندار
 عـذاب  آنهـا  يبرا بلکه ابند،ی ییرها خدا عذاب از شوند، شیستا اند،نداده انجام
ضلُّ کَذَلک ( .بود خواهد یدردناک ریِنَ االلهُ یکُم الْکَافـا  ذَلِبم  ـونَ  کُنـتُمَفـى  تفَْرح 
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خدا کافران را بدین سـان   ؛)75ـ74/(غافر )تمَرحَونَ مکُنتُ بمِا و الْحقِّ بِغَیرِ الارَضِ
کردید و بـه  این بدان سبب است که به ناحق در زمین شادمانی می ،کندگمراه می
  .خرامیدیدناز می
دروغ در اسلام یکی از گناهان کبیره و کلید  پردازي:شادي از راه دروغ .4

 به شدت از ست که آدمیاست. این نقش محوري سبب شده ابسیاري از گناهان 
 فَیکْـذب  یحـدثُ  للـذِّي  ویـلْ « فرماینـد:  مـی  9اکـرم  پیامبرشود. آن نهی  انجام

کضْح یل ِبه ویلٌ! لهَ ویلٌ القوم  َویلٌ! له  َ؛ حـر 26/198، ق1406(فیض کاشانی، » له 
 را مــردم تــا بگویــد دروغ ســخنی کــه کســی بــر واي ؛)5/178، ق1414عــاملی، 
هاي کذب بدان سـبب کـه   . طنز پردازياو بر واي! او بر واي! او بر واي د،بخندان
متضمن تخریب شخصیت و آبروي دیگـران اسـت، همـواره مـورد غضـب      اغلب 

جامعـه اعتمـاد متقابـل و اطمینـان     فرد در  ۀترین سرمایمهمافراد جامعه است؛ زیرا 
جر خواهد شـد  دانند که گسترش این فرهنگ غلط منهمۀ افراد می. عمومى است

  خرد قرار گیرند.ها و تمسخرهاي افراد کمکه روزي خود ایشان نیز در دام توهین

  ـ شادمانی و نشاط ممدوح ب
از  تیتبع ياست که در راستا یو ماندگار اثر لذت و سعادت یقیو نشاط حق يشاد

 نشود. تحقق صورت کامل ایامر خداوند متعال و حقیقت هستی نصیب انسان می
ش او تو کمـال عبـادت و پرس ـ   شودیش او محقق متعبادت و پرس ۀیدر ساله أمس

در زیر به برخـی از   .ستین سریاو م اتیاز منه زیجز با اطاعت کامل از اوامر و پره
  .شوند اشاره شده استاعمال که منجر به تحقق شادکامی حقیقی می

 بـه  ینچن ـمره و همـا ا نفـس  نـام  بـا  یدرون یشیگرادلیل  . پرهیز از معاصی:1
 قی ـطر از را یآدم ـ اسـت  نمـوده  ادی سوگند که ،طانیش نام به یرونیب یعامل لیدل
نفس  که حالشود. ارتکاب معاصی ترغیب می )، انسان به39/(حجر دارد باز حق

دوري از  چگونـه کنـد،   اماره و شیطان آدمی را به سوي خطا و گنـاه وسوسـه مـی   
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 توانـد یم است، انسان دوش رب یکلفت و زحمت خود که ،ها گناه و ترك وسوسه
جا باید به دو ساحت مادي و معنوي وجود انسان و دو  در این باشد؟ نیآفريشاد
 و اطلـب یدن طبـع  بـا  آنچـه ت مطلـوب او اشـاره نمـود.    امـادي و معنـوي لـذ    ۀدست
 عواقـب  کـه  است زودگذر هاي مادي وشادي افتد،یم سازگار یآدم نگر یسطح
 بـر  عـلاوه  کـه  اسـت  یلـذت  آن یق ـیحق لذت اما ؛دارد لدنباه ب زین را ییامدهایپ و
 ،لی ـدل نیهم ـ بـه . باشـد  نداشـته  دنبـال ه ب ـ انسـان  يبرا یبتیمص و عواقب ،يداریپا

 شیخـو  نفـس  بـر  را یمشـقت  و یسـخت  گنـاه،  ترك نخست گام در یآدم اگرچه
 تعلقـات  و اتی ـماد بند از گسستن بهجت و سرور آن متعاقب اما سازد،یم هموار

 ساعۀٍ شَهوةِ منْ کَم«فرمایـد:  می 9کند. پیامبر گرامی اسلامیم تجربه زین را پوچ
أ قَدثَت رزْناً و ق1397؛ المتقی الهندي، 208، ق1404شعبه حرانی، (ابن» ًطَویِلا ح ،
ت به دنبال آورد. امام شهوت زودگذري که اندوهی درازمد چه بسیار )؛15/883
 فَلْـیکنُْ «فرمایـد:  آنها مـی مور حقیقی و شادمانی بهنیز در توجه انسان به ا 7علی

ك رُورا سِبم لْتنْ نم کَرتآخ کنُْ وأ لْیفُکلىَ سا عم نهْ فَاتَکرضـی،  (شـریف » م
 اسـت  مفیـد  تو براي آخرت در که باشد چیزي براي تو خوشحالی ؛)95، ق1406
. بـر ایـن اسـاس، مخالفـت     باشـد  آخـرت  از چیزي دادن دست از براي تو اندوه و

و هایی در این زمینه، به دلیـل تـأمین   عمال محدویتاها و اسلام با برخی از شادي
  تضمین شاديِ پایدار آینده است.

 است یفراموش از بعد يزیچ ادآوردنی يمعنا به لغت در »ذکر« . ذکر خدا:2
 و ونـد خدا نـام  آوردن زبـان  بـه  یعن ـی ي،ادآوری ـ از یخاص نوع به اصطلاح در و
ــ ، ق1414(ابــن منظــور،  اســت یزنــدگ ۀصــحن در او جــلال و حضــور يادآوری
ــتن ذکــر. )4/308 ــ گف ــوق و خــالق وصــلۀ حلق ــرآن. اســت مخل ــد در ق   خداون
ئنُّ و آمنُواْ الَّذینَ( فرماید:می ْم تطَمهکْرِ قُلُوبکْرِ  لاَأ االلهِ بِذنُّ  االلهِ بِـذـئْتطَم  القُْلُـوب( 
 مطمـئن  خدا یاد به هایشان دل و اند آورده ایمان که هستند کسانی آنها ؛)28/(رعد

  یابد. می آرامش ها دل خدا یاد با باشید آگاه است،) آرام و(
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ذکر زبـانی، ذکـر قلبـی و     ؛شودیاد خدا بودن در انسان به سه شکل محقق می
ذکر عملی. ذکر زبانی اولین صورت ذکر است که در آن انسـان یکـی از اسـماء    

تعـالی  آورد تا به این طریق جسم و روح خود را متوجه حقد را به زبان میخداون
گرداند و بدان جهت آرامشی را در روح و جسم خـود ایجـاد نمایـد. ذکـر قلبـی      

اي کـه همـواره و در هـر    گونـه حضور پیوسته یاد خدا در ضمیر انسـان اسـت، بـه   
اونـد را نیـز در نظـر    شرایطی یاد خداوند را در دل دارد و همراه هرکاري یـاد خد 

شـود و احسـاس آرامـش و    دارد. ذکر قلبی از مداومت در ذکر زبانی حاصل مـی 
نشاطی درونی را به شکل پیوسته براي انسان به همراه دارد. ذکر عملی تجلی یـاد  

  اي کـه عمـل او نیـز حـق را متجلـی     گونـه خدا در زبان و ضمیر عـارف اسـت بـه   
 ـُ االله فـرضَ  ما اَشد نم«فرماید: می 7سازد. امام صادقمی  االلهِ ذکـرُ  خَلقـه  یعل
 منه کان إن و اکبرُ االله و االله الا اله ولاِ الحمدالله و االلهِ سبحان یأعن لا: قالَ ثُم ،اًریکث

» ترَکَها ۀًیمعص کانَ إن و بِها عملَ طاعۀَ کانَ فإن حرَّم، و احَلَّ ما عندِ االله ذکرُ ولکن
ــرمهــم از ؛)5/543، ق1414؛ حرعــاملی، 54، ق1385(طبرســی،  ــر و نیت  نیوالات

 خـدا  ذکـر  فـراوان  کـه  اسـت  نیا ،کرده فرض بندگانش بر خداوند که ییزهایچ
 الـه  لا و الحمدالله و االله سبحان« گفتن تنها من مقصود: فرمود حضرت سپس. کنند
 در خدا ادی از نم مقصود بلکه ذکرند، زین هانیا چه اگر ست،ین» اکبر االله و االله الا
 آن اگـر  پـس  .اسـت  کـرده  حرام ای و حلال خداوند که است يزیچ با ییارویرو
 بـود  ینافرمـان  و تیمعص ـ اگـر  و دهـد  انجـام  را آن بنـده  بود، خداوند طاعت کار
  .کند شیرها

در نتیجه، ذکر و یاد خدا بودن اگر با تمام وجود و توجه به عظمـت و علـم و   
گـردد.  أم با نشاط در درون انسـان مـی  وت و تلاش تتوانایی حق باشد، مبدأ حرک

ۀ االله ذکر«فرماینـد:  می 7امام علی تمیمـی  » مـؤمن  کلّ شیمۀ و محسن کلّ سجی)
یاد خدا بودن باعث سرور و شادي هر پرهیزگـار و لـذت    ؛)370، ق1410آمدي، 

  کاري است.بردن هر شخص درست
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امعه از طریق اخذ احساس نیاز به نشاط و شادابی در ج د کردن دیگران:. شا3
اند و تـا  اموري دوسویه تاین احساسا. آیددست میه مثبت در تعاملات جمعی ب

نْ یا کمُیلُ مرْ أهلَک أ« :فرمایدمی 7علی اعطا نشوند، بخشیده نخواهند شد. امام
منَائ ونْ هۀِ ماجی حوا فجلدی کَارِمِ وْبِ الم ی کَسوا فرُوحفَ یو    هعـمس ـعسي والَّذ

إِذَا و خَلَقَ االلهُ الأصوات ما منْ أحد أودع قَلْباً سرُوراً إِلاَّ  لهَ منْ ذَلک السرُورِ لطُفْاً فَ
ه حتَّى یطْرُدها عنْ زَلَت بهِ نَائبۀٌ جرىَ إِلَیها کَالمْاء فی انْحدارِ ریِبـۀُ  ه کمَـا تطُْـرَد غَ  نَ

ات فرمان بـده کـه هنگـام    به خانواده کمیل اي ؛ )254البلاغه، حکمت(نهج» بِلالإِ
روز در پی کسب خلق و خـوي نیکـو باشـند و شـبانگاهان در پـی رفـع نیازهـاي        

 ،سازدشنود، هیچ کس دلی را شاد نمیکه هر آوایی را میخفتگان. سوگند به آن
بیافریند تا زمانی که سختی به او برسـد   که خداوند از آن شادمانی، لطفیمگر آن

و آن لطف همچون آب روانی در سراشیب، به سوي آن سـختی سـرازیر شـود و    
 شود.رانده می ]از میان رمۀ شتران[که شتر غریبه چنانآن را از وي دور کند، هم

باید در جهت رفع حـوائج   و داشته تیولؤمس یکدیگر به نسبت هاتمامی انسان
 احساسات و افکار داشتن و خیرخواهی. هاي هم بکوشیمگرفتاري یکدیگر و حل
 دیگـران  به کمک از ذاتی و طبیعی طور به انسان. است آفرینشادي خیرخواهانه،

 براي که کندمی تجربه را درونی آرامش و رضایت احساس نوعی و بردمی لذت
 علَـى  یـدخلُ  رجـلٍ  منْ ما«فرمایـد:  می 7د باقرام محمام .است بخششادي او
زَّ االلهُ دخَلَأ إِلاَّ السرُورِ منَ باباً المْسلمِ خیهأ ع لَّ وج هلَیاباً عنَ برُور منوري، » الس)

هـیچ کسـی نیسـت کـه دري از      ؛)53، ق1404؛ کوفی اهوازي، 12/396، ق1408
دري از کـه خداونـد   شادمانی را به روي بـرادر مسـلمان خـود بگشـاید، مگـر آن     

که از شادمانی دیگران شـاد   علاوه بر این گشاید. در نتیجه،شادمانی به رویش می
 کند.مان تضمین میشویم، خداوند نیز تحقق شادمانی را در زندگیمی
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  در اسلام یشادمانهاي تحقق احساس مؤلفه
 تـوان بـه شـادمانی   ها مـی آنها، رویکردهایی هستند که با تبعیت از منظور از مؤلفه

هـا در  وجود آورد. ایـن مؤلفـه  ه همراه با شادمانی را ب ندگیدینی دست یافت و ز
معنوي و اعتقادي، اخلاقی و عملی و رفتاري مورد بررسی قرار خواهند  ةسه حوز
  گرفت.

  هاي معنوي و اعتقاديمؤلفه ـ الف
بینی فرد در تصمیمات و عملکردها، نوع برداشت و تفسـیر از  نوع نگرش و جهان

هاي عقیدتی و  هاي وي تأثیر فراوان دارد. بنیانها و قضاوتبیرونی و واکنش امور
معنوي در انسان، در کسب آرامش روحی مؤثر بوده و پیوند مستقیمی با آرامـش  

  ها اشاره شده است.از این مؤلفهو نشاط درونی فرد دارد. در ادامه به برخی 
 بخـش  نیتـر  مهـم لق، عبـادت بـه معنـاي ارتبـاطی معنـوي بـا خـا        عبادت: .1
 و الصـلاةِ  فی همتهُ المؤمنَ إنَِّ«فرماید:  می 9است. پیامبر اکرم ي انسانورز نید

فراس (ورام ابن ابی» کَالبهیمۀِ الشَّرابِ و الطَّعامِ فی همتهُ المنافقُ و العبادةِ و الصیامِ
 در منـافق  تهم ـ و اسـت  دتعبـا  و روزه و نماز در مؤمن تهم ؛)1/99، ق1410
و  . جایگـاه عبـادت در کسـب احسـاس شـادي     حیوانات مانند ،نوشیدن و خوردن

شود که خداوند خـود مؤمنـان را بـه     جا ناشی میسرور در قلب و جان مؤمن از آن
 7مددگیري از آن براي کسب آرامش و شادي امـر کـرده اسـت. امـام صـادق     

 یدخُلَ ثُم یتَوضَّاَ انَ الدنیا غمُومِ من غَم علَیه دخَل اذا احَدکُم یمنَع ما«فرمایند:  می
ه سجِدم و رکَعتَینِ یکعر ودعامَا فیهمِا؟ االله فَی عتمقُولُ االله ساستَعینوا: یـبرِ  وبِالص و 
 بـر  هرگـاه  کـه  شود مى مانع چیز چه ؛)6/319ق، 1408(نوري،  »)45/(بقره الصلاةِ
 دو و رود خـود  گاهسجده به و بگیرد وضو رسید، دنیایى اندوه و غم شما از یکى
 از: «فرمایـد  مـى  خداوند که اى نشنیده مگر کند؟ دعا آن در و گزارد نماز رکعت
  .»بگیرید مدد نماز و صبر
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الهیات اسـلامی   ةترین مسائل در حوز خداشناسی از پیچیده . شناخت خدا:2
 فضَـلُ أ«فرماینـد:   بیان اهمیـت خداشناسـی مـی    در 9است. رسول گرامی اسلام

ه و العملِ قَلیلُ معه ینفَعک العلم إنَِّ بِاالله العلم عمالِالا  لاینفَعـک  الجهلَ إنَِّ و کَثیرُ
هعلِ قَلیلُ ممالع و ه  ؛اسـت  خداشناسى اعمال بهترین ؛)228، 1382(پاینده، » لاکَثیرُ
 وجـود  بـا  امـا  ،بخشد مى سود را تو ،زیاد یا کم عمل معرفت، و علم وجود با زیرا

  .بسیارش نه بخشد مى سود را تو اندکش نه عمل،) خدا به نسبت( نادانى
کند که به واسـطۀ آنهـا انسـان در    خداشناسی لوازمی را براي انسان اقتضاء می

بت بـه  مسیر مشخصی گام برداشته و به واسطۀ تبعیت او از عقیده و ایمان خود نس ـ
خداوند، خداوند نیز قلب او را روشن ساخته و هر آنچه موجب سختی و اندوه او 

فرمایـد:   در توصیف این ارتباط مـی  7نماید. امام صادق شود را از او دفع می می
،   االله عرفَ منْ« َخافه نْ وم االله خاف   ثَّهح خَوف  و بطِاعتـه  الْعمـلِ  علَـى    االله مـنَ  الْ

الاخَْذ ، ِأدیبه شِّرِ بِتَ طیعینَ فَبْبینَ المأد  علىَ حقٌّ اَنَّه   االله عنِ الآخذینَ و   االله بِاَدبِ المتَ
ــه انَْ   االله نْجیــنْ ی م ّــلاتض ــتنَِ م ْرا خــدا کــه آن)؛ 11/228ق، 1408(نــوري، » الف 

 بـه  عمل به را او خدا از ترس ترسید، خدا از که کس آن و ؛ترسید او از شناخت،
 ادب بـه  ،شـده  ادب بردارانِ فرمان پس. واداشت ادبش گرفتن پیش در و او فرمان
 از را آنهـا  که خداست بر که ده بشارت را او دستورهاى کنندگان  اطاعت و خدا
  .برهاند کننده گمراه هاى فتنه

 و دنیـا  بـه  انسـان  نگـاه  نـوع  شناخت دنیا و امور شایستۀ اندوه و شادي: .3
 را مـادي  جهـان  از تفسیرش و او برخورد چگونگی آفرینش، نظام در جایگاهش

 و سـعادت  بـه  رسـیدن  راه در قـدم  اولـین و  انسـان  ةویژ جایگاه دنیا. کند می تبیین
 دار و صـدقَها  لمن صدقٍ دار الدنیا انَّ«فرمایند:  می 7على حضرت. است کمال
زَود لمن غنى دار و عنها فَهِم لمن عافیۀٍ ظَ لمن موعظَۀٍ دار و منها تَ تَّعبِها ا  سـجِدم 
باءَلَّى و االلهِ احصکَۀِ ملائااللهِ م طُ و  فیهـا  اکتَسـبوا  ؛االلهِ اَولیـآء  متجرُ و االلهِ وحىِ مهبِ
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 محـل  و جایگـاه  نیـا د این ؛)127البلاغه، حکمت(نهج» الجنَّۀَ فیها ربِحوا و الرحمۀَ
 تندرستى منزل و کنند رفتار راستى به آن با که کسانى براى ،است راستى و صدق
 کسـى  بـراى  اسـت  نیـازى  بى سراى و بفهمد چیزى آن از که است کس آن براى
 انـدرز  آن از کـه  آنـان  بـراى  اسـت  انـدرز  و پنـد  محـل  و برگیرد توشه آن از که

 و پروردگــار فرشـتگان  ۀنمازخان ـ و خداسـت  دوسـتان  سـجود  محـل  دنیـا  .گیرنـد 
 دنیـا  همـین  در آنهـا  ؛اسـت  حـق  دوسـتان  ۀخان تجارت و الهى وحى نزول جایگاه
 اعمالشـان  سـود  و نتیجـه  را بهشـت  و آورنـد  دسته ب را وندخدا رحمت توانستند
  .دهند قرار

دهد.  بررسی و درك حقیقت امور و مشاهدة واقعیات عالم، به انسان بینش می
 لقََـد  و اغْتَـررَت  بِهـا  لَکـنْ  و غَرَّتْک الدنْیا ما قُولُأ حقّاً«فرماید:  می 7امام علی
کَاشفََتْک ظَاتالْع و لىَ آذَنَتْکع اءوس و ِا لَهیِبم ك دنْ تَعزُولِ م  و بِجِسمک ءالْبلا نُ
قُأ .قُوتک فی النَّقصِْ دص فىَأ ونْ ونْأ م تَکْذکأ بو  ك  لَهـا  نَاصـحٍ  لَـربُ  و ؛تَغُـرَّ
ك نْدع متَّهم قٍ  و ـادـنْ  صـا  مرِهکَـذَّب  خَبراسـت  ؛ )223ۀ خطب ـ البلاغـه، (نهـج » م 

 زیرا اى؛ شده دنیا ۀفریفت که تویى بلکه است، فریفته را تو که نیست دنیا ،گویم مى
 است کرده آگاهت حقایق از بعیضىت هر از دور و گفته تو با پرده بى را پندها دنیا
 اسـت  آن از وفـادارتر  و تـر  صادق ،پى در پى هشدارهاى همه این با دنیا گمان بى و
 و کردى متهم که را دنیا از پندهایى بسیار چه. دهد فریبت یا ،بگوید دروغت که

  .انگاشتى دروغ که را راستى خبرهاى
و امـور عـالم، سـعی در    ل به تعالیم دینـی و توجـه بـه احـوال     سکسی که با تو

هاي وسوسه و هلاکت دچار نشده و  شناخت حقیقت دنیا نماید، هرگز به گرداب
نماید. چنین انسانی  برداري می به قدر توان و در مسیر امر و فرمان الهی از آن بهره

هم در دنیا با رفاه و آسایش روزگار خواهد گذراند و هم در آخرت از نعمات و 
  د خواهد شد.من پاداش الهی بهره

. یاد مرگ و ایمان به آخـرت: در تعـالیم اسـلامی، جهـان پـس از مـرگ از       4
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اهمیت بالایی برخوردار بوده و جزء سـه شـرط اصـلی فـلاح و رسـتگاري انسـان       
إِنَّ الَّذینَ آمنُوا و الَّذینَ هـادوا  (فرماید: شود. خداوند در قرآن کریم میتلقی می

م أ  خنَ منْ آمنَ بِااللهِ و الْیومِ الآالصابئِی و  و النَّصارى رُهم  رِ و عملَ صـالحاً فلََهـ جـ
م یحزنَـُونَ    کسـانی کـه ایمـان    )؛ 62(بقـره/  )عنْد ربهِم و لا خَوف علـَیهِم و لا هـ

آوردند و کسانی که آئین یهودان و ترسایان و صابئان را برگزیدند، اگر به خدا و 
ن ایمان داشته باشند و کاري شایسته کنند، خدا بـه آنهـا پـاداش نیـک     روز بازپسی

  شوند و نه محزون گردند.دهد و نه بیمناك میمی
نگـري و نتیجـه گـروي شـده و     یاد مرگ در انسان سبب تقویت اندیشۀ غایت

شود. ضمن ایـن کـه بـاور بـه ایـن      را منجر میتر تر و مسؤولانهعملکردي آگاهانه
کنـد. امـام   عیت از اصول دینی و فرامین الهی را در انسان بیدار مـی مسأله، لزوم تب

ی الـنَّفسِْ و یقْطـَع منَابـِت        یمیت  ذکْرُ المْوت«فرماید: می 7صادق هوات فـ الشَّـ
    لام رُ أعـ ع و یکْسـ رِقُّ الطَّبـ وى و   الغْفَلَْۀِ و یقَوي الْقلَْب بمِواعد االلهِ تعَالىَ و یـ الْهـ

د ای ـ )؛ بـا 171ق، 1400(منسوب بـه امـام ششـم،    » یطفْئُ نَار الْحرْصِ و یحقِّرُ الدنْیا
کنـد و  هاي غفلـت را مـی  کند و ریشههاي باطل را از دل زایل میمرگ خواهش
  گردانـد و طبـع را رقیـق و نـازك    هـاي الهـی قـوي و مطمـئن مـی     دل را به وعـده 

م سازد ومی لَ نشاند و دنیا شکند و آتش حرص را فرومیي هوا و هوس را میهاع
  سازد.مقدار میرا حقیر و بی

براین اساس، مرگ آگاهی و آخرت اندیشی به عنـوان دو عنصـر مهـم بـراي     
بینـد، هرگـز در   کند؛ زیـرا آن کـه مـرگ را مـی    ایجاد آرامش در انسان عمل می
کنـد کـه   اي صرف نمـی گونه کند و اوقات خود را بهعملکرد خود کوتاهی نمی

گیرش شود. همچنین چون به نظام پـاداش و جـزا در سـراي    اندوه و حسرت دامن
باقی ایمان دارد، هرگز عملی را علیـه دیگـران انجـام نـداده و جـز سودرسـانی و       

  لَم  منَّا منْ  لَیس«فرماینـد:  می 7بخشی، تعاملی با دیگران ندارد. امام کاظممنفت
باسحراً  یلَ خَیممٍ فَإِنْ عوی کُلِّ یف هااللهَ   نفَْس د تَزَاد االلهَ منـْه و حمـ ه و إِنْ  اسـ  علَیـ
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ه عملَ شَرّاً استغَفَْرَ االلهَ از مـا نیسـت   ؛ )67/72ق، 1403(مجلسـی،   » منْه و تَاب إِلَیـ
از خدا بخواهد کسی که هر روز اعمال خود را محاسبه نکند، تا اگر نیکی کرده، 

بیشتر نیکی کند و خدا را بر آن گوید؛ و اگر بدي کرده، از خدا آمرزش بخواهد 
  و توبه نماید.

  هاي اخلاقیمؤلفه ـ ب
 ولیتؤمس ـ تـرین بـزرگ  ،شودبزرگان اخلاق مطرح می ۀچنان که از سوي هم هم
مهـم اخلاقـی در    تملکـا . اسـت  انسانی کمال سوي به انسان هدایت اخلاق، علم
گمارنـد، بلکـه    هاي بد انسان همـت مـی   سان، نه تنها به تصحیح و جبران خصلتان

زمینۀ رفتار مناسب را در انسان تقویت نموده و آرامش روانی را براي انسان تأمین 
طور کلی، تبعیت از یک الگوي اخلاقی در عملکرد انسـانی، بهتـرین   ه کنند. ب می

ــر ایــن اســاس، عــدم  منــدي از رفتــار و عملکــرد در انســان راه رضــایت   اســت. ب
بستگی به دنیا و خصلت شکیبایی در انسـان، دو عنصـر مهـم در بهبـود شـاکلۀ      دل

  ها خواهیم پرداخت.که به توضیح و تبیین آن ،نسان استاخلاقی و رفتاري ا
هـاي انسـانی    بستگی به دنیا اسـاس همـۀ غفلـت   دل بسته نبودن به دنیا:. دل1

هـاي   ها و تنش بسته و وابسته باشد، دغدغهعالم دلچه انسان به امور این  است. هر
واسطۀ حفظ و یا کسب تمایلات خود، بیشتر دچـار  ه کند و ب بیشتري را تجربه می

 الرَّغْبـۀُ «فرمایـد:   می 9گردد. لذا پیامبر گرامی اسلام سختی، تنش و زحمت می
زنَْ و الْهم تُکْثرُ الدنْیا فی الْح و دی الزُّهاا فنْیلد ریِحی ب (ابـن بابویـه،   »  الْبـدن  و القَْلْ

رغبتی بـه دنیـا،    کند و بی اشتیاق به دنیا، غصه و اندوه را فراوان می ؛)1/73، 1362
زَعکُمأ إنَِّ«فرماید: نیز می 7کند. امام علی دل و تن را آسوده می لىَ جلا  عالْـبء 

اً شَدکُملأَ با حنْیلدل أ إنَِّ ورَکُمبلىَ صلا عالْبلأَ ءکُمدهی زا فنْیشعبه حرانـی،  (ابن» الد
تـرین   ، دنیـا دوسـت   ترین شما در برابر گرفتاري تاب به راستی، بی ؛)509، ق1404
  ترین شما به دنیاست. رغبت و شکیباترین شما بر گرفتاري، بی ،باشد شما می
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جز به حد نیاز و تأمین خـود یـا بـراي    رغبت است،  انسانی که نسبت به دنیا بی
کنـد و نسـبت بـه     تري طلب نمـی  کمک به دیگران و انجام عمل خیر، بهرة افزون

آنچه کسب نموده احساس ملکیت و سروري ندارد. لذا اگرچـه مؤمنـان در رفـاه    
هـا و مادیـات عـالم     چیـز از داشـته   مادي و دنیایی به سر برنـد، امـا هرگـز بـه هـیچ     

 بلْغَـۀِ  علَـى  اقْتَصـرَ  مـنِ «فرمایـد:   می 7ستگی ندارند. امام علیخاطر و دلب تعلق
الْکفََاف فقََد ۀَ انْتظََمالرَّاح أ ووتَب ْۀ خفَضع؛ هـر کـس   8/19ق، 1407(کلینی، » الد(

آورد و در فراوانـی و   تردید آسایش را به چنگ مـی  به قدر کفاف بسنده کند، بی
)؛ زهـد در  47، 1376(لیثـی،  » الْعظمْى الرَّاحۀُ الدنْیا فی هدالزُّ«گیـرد.   رفاه جاي می

  ترین آسایش است. دنیا، بزرگ
 یتیفضـل  عنـوان  بـه  ییبایشک و صبر از یاسلام و یقرآن نشیب در شکیبایی:. 2
 واست  شده وارد آن تیفضل و ارزش در ياریبس اتیروا و اتیآ و شده ادی برتر

خداوند در قـرآن   .اند کرده دعوت نفس در آن جادیا و يبرخوردار به را مردمان
 جـرٌ أ و مغفْرةٌَ لَهم ولَـئکاُ الصالحات عملُواْ و صبرُواْ الَّذینَ إِلاَّ( فرماید: کریم می

 انجام دادند، نیکو کارهاي و مگر کسانی که شکیبایی ورزیدند ؛)11/(هود )کَبِیرٌ
زیِنَّ و( .باشد آنان می لق بهمتع بزرگ مزد و آمرزش که ینَ لَنَجرُواْ الَّذبمأ صرَهج 
أ ی پاداش ـ، ورزیدنـد ی شـکیبای  کـه  را آنان و ؛)96/(نحل )یعملُونَ کَانُواْ ما حسنِبِ
  .داد خواهیم کردارشان از بهتر

 احساسات کنترل و تیریمداي معن به معناي حقیقی خود، در ییبایشک و صبر
 برابـر  در هرگـاه  انسـان اسـت.   کمـال  سـمت  به هاآن تیهدا و یانجیه عواطف و

منجـر   که دهد یم بروز يدیشد و تند يها واکنش و رفتارها ،ردیگ قرار مشکلات
 شـخص  بـه  ییبایشـک  و صـبر  کـه  است زمان نیا در شود. به تشدید مشکلات می

اي و در اختیار داشتن قو عواطف و احساسات مهار و تیریمدبا  تا کند یم کمک
درست را انتخـاب نمایـد. رسـول گرامـی      عمل عقلانی و بینش الهی و توحیدي،

أ مواطنِ فی الصبرَ إنَِّ«فرماید:  می 9اسلام ا سِالْبمم ج  بهِ ینْجیِ و الْهم بهِ االلهُ یفَرِّ
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شـکیبایی در   ؛)19/333، ق1403(مجلسی، » خرةَالآ فی النَّجاةَ بهِ تُدرِکُونَ الْغَم منَ
هـا را بـر طـرف     ها از جمله چیزهایی است که خداونـد بـا آن، گرفتـاري    دشواري
 .یابیـد  بخشد و شما با آن در آخرت نجات را درمی سازد و از اندوه رهایی می می
ج منها بِالصبرِ« بـا   ؛)7/124ق، 1410(بیهقی، » أدخل نفَسک فی همومِ الدنیا و أخرِ

  ن خارج گردان.آهاي دنیا وارد کن و از  را در گرفتاريشکیبایی خود 
شناسی است تـا بـه    البته صبر نیازمند بینشی عمیق در حوزة خداشناسی و جهان

ها  مدد توکل و یاري طلبیدن از خداوند و آگاهی نسبت به اقتضائات عالم، سختی
 دانـد کـه   و مشکلات را یکی پس از دیگري پشت سر بگذارد. انسـان صـبور مـی   

 از رونی ـب يامـر  چیه ـ و اسـت  ییتوانـا  و میحک ـ خداوند دست به یهست تیریمد
هـاي   مصائب یـا دشـواري   از يامر اگرلذا  .شود ینم انجام او تیمالک و حکومت

 ازکه نتیجۀ قصور و غفلت خود او نباشـد،   زندگی براي او رخ دهد، به شرط این
چنین نسبت به هم .است يو در سرشته يها ییتوانا تیفعل و تیتقو و آزمون باب

داند که دار دنیا دار سختی و  امور عالم و تضاد و تزاحمات آن آگاهی دارد و می
هایی است که براي رسیدن به کامیابی، باید آنان را پشت سر بگذارد. امـام   مشقت
و بیـان جایگـاه صـبر در     7در نامه به فرزند خویش امام حسن مجتبـی  7علی

ح«نـد:  فرمای پیروزي بر مشکلات می  و الصـبرِ  بِعـزَائمِ  الْهمـومِ  وارِدات عنْـک  اطْرَ
بـر   ههاي وارد شده بر خویش را بـا اراد  اندوه ؛)31ۀالبلاغه، نام(نهج» الْیقین حسنِ

» بـدا أ تَـرضْ  لَـمِ الأ و القَْذىَ علىَ غضِْأ« .شکیبایی و یقین نیکو، از خود دور کن
بر ناملایمات و درد، شکیب ورز تا همـواره خرسـند    ؛)209 البلاغه، حکمت(نهج

  باشی.

  هاي عملی و رفتاريمؤلفه ـ ج
که بـا تمـرین و تـلاش در انجـام      هاي رفتاري، عملکردهایی است منظور از مؤلفه

مندي از خود و حس شامانی و نشاط درونی دست  ها، انسان به احساس رضایتآن
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ــا  ــت. عملکرده ــد یاف ــونی یخواه ــم  همچ ــت ش ــتفاده از  غنیم ــات و اس ردن اوق
ها، اشتغال به کار و تلاش، کمک به حل مشکلات دیگران و رعایت امور  فرصت

آرایشی و بهداشتی از جمله اموري است که در انسان منجر به احساس آرامش و 
گردد. این اعمال، هم در ساحت فردي و هم در ساحت اجتماعی  امنیت روانی می

که به اشکال مسـتقیم و غیـر مسـتقیم متوجـه فـرد       پیامدهاي سودمند بسیاري دارد
خواهد شد. در ادامه به تبیین این عوامل پرداخته و پیونـد ایـن امـور را بـا کسـب      

  آرامش و نشاط مشخص خواهیم نمود.
عمر انسان گرانبهـاترین   ها: غنیمت شمردن اوقات و استفاده از فرصت .1

ریـزي دقیـق و    رنامـه بسان نیازمند ست و براي پرهیز از اتلاف آن، انا چیز براي او
ریزي اهدافی براي کسب یک زندگی مطلوب است. در غیر ایـن صـورت،    طرح

ریـزي   رود. در تعیـین برنامـه   هاي ناب زندگی به هـدر مـی  تمامی اوقات و فرصت
ریـزي او در   کـه برنامـه   سـت. ایـن  ا روه ب براي عمر، انسان با دو مسیر متفاوت رو

  کـه عمـر خـود را در هـوا و هـوس دنیـایی و       اشد یا اینمسیر رستگاري و کمال ب
هاي ظاهري سپري نماید. اگر در مسیر کمال قـرار گیـرد، ایـام    ها و خوشیغفلت

هاي صحیح فـردي و اجتمـاعی در   عمر او مایۀ رشد و سعادت اخروي و موفقیت
هاي سـطحی   حیات دنیوي او خواهد شد. اما اگر خود را به امور بیهوده و خوشی

ي کند، هر لحظه از عمر او مایۀ خواري بیشتر اخروي و ذلت حیات دنیوي و سپر
  هاي زندگی خواهد بود. ها در فرصت عدم موفقیت

فرمایـد:   خداوند در قرآن کریم انسان را از ابطال عمر خود برحذر داشته و می
س تقَُولَ نأ(  لمَـنَ  نـت کُ إنِ و االلهِ جنـبِ  فـی  فَرَّطـت  مـا  علَـى  حسـرتَىَ  یـا  نفَْ

ی کوتـاه ا خـد  کار در آنچه بر !حسرتاي ا :نگویدی کس تا ؛)56/(زمر )الساخریِنَ
 نَعمـلْ  خْرجِنَـا أ ربنَـا  فیهـا  یصـطَرخُِونَ  و هم( .بودم کنندگان مسخره از و کردم
 النَّـذیرُ  و جـاءکُم  تَـذَکَّرَ  مـن  یهف یتَذَکَّرُ ما نُعمرْکُم و لَمأ نَعملُ کُنَّا الَّذي غَیرَ صالحا
 يا: زننـد  فریـاد  آتـش  درون از و ؛)37/(فـاطر  )نَّصـیرٍ  مـن  للظَّالمینَ فمَا فَذُوقُوا
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. کـردیم  یم ـ آنچـه  از غیـر  کنیم، شایسته یکارهای تا ،آر بیرون را ما !ما پروردگار
 را شـما  و؟ یرنـد گ پنـد  گیرنـدگان  پنـد  کـه  بـودیم  نـداده  عمـر  را شـما  آنقـدر  آیا
  .نیستي یاور را گناهکاران که بچشید پس. داد بیم دهنده بیم

 کـه  اسـت  نی ـا بـه  هـا  مندي از فرصت اوقات و بهره از نهیبه ةاستفاد یچگونگ
 سـاعات  نیب ـ ی،خاص میتنظ با را خود مثبت يکارها ح،یصح يزیر برنامه با انسان
 قـرار  يکـار  انجـام  يبـرا  ار سـاعت  چند هر ای ساعت هر و کند، میتقس روزشبانه
 و نظـم  در يروز اگـر  کـه  يا گونـه  بـه  ؛دهـد  ادامـه  نظـم  و برنامـه  نی ـا به و داده
 .بپـردازد  آن جبران به و نموده کمبود و چالش احساس ،شد وارد یخلل اش برنامه

فرماینـد:  ریزي براي جلوگیري از اتلاف عمر می در ضرورت برنامه 7امام رضا
 مـرِ لأِ سـاعۀً  و االلهِ لمنَاجـاةِ  سـاعۀً  سـاعات  ربعأ زمانُکُم کُونَی نْأ فی اجتَهِدوا«

خْلصـونَ  و عیـوبکُم  یعرِّفُونَکُم الَّذینَ الثِّقَات و خْوانِالإِ لمعاشَرةَِ ساعۀً و المْعاشِ ی 
ی لَکُمنِ فاطالْب ۀً واعخْلُونَ س ه و محرَّمٍ غَیرِ فی تکُمللَذَّا فیها تَ ذۀِ بِهاعونَ السرتقَْد 
 بـه  را زمانتـان  که بکوشید آن در ؛)409ق، 1404شعبه، (ابن» ساعات ثالثَّلا علىَ
 زندگى؛ امر براى ساعتى و خدا؛ با مناجات براى ساعتى :کنید تقسیم بخش چهار
 شـما  بـه  را شـما  هـاى عیـب  هک ـ معتمـدانى  و بـرادران  بـا  معاشـرت  براى ساعتى و

 بـه  پـرداختن  بـراى  سـاعتى  و باشـند؛  داشـته  اخـلاص  شما به باطن در و بشناسانند
 ساعت سه آن گذراندن براى که است ساعت این به و ،نباشد حرام که هایىلذت

  .کنید مى پیدا توانایى
انسانی که براي زندگی خود برنامه و اهداف مشخصی داشته باشـد، در مسـیر   

هـا را دارد، آگـاهی   ه کارهایی کـه قصـد انجـام آن   بنسبت دارد و  گام برمی معینی
گیرد. چنین انسـانی هماننـد فـردي     کامل داشته و پیامدهاي آنان را نیز در نظر می

است که یک گام از دیگران جلوتر باشد و لذا در انجام کارها با آرامش و دقـت  
هـایی، از محبوبیـت    ن خصیصـه رود. به لحاظ اجتماعی نیز افرادي با چنـی  پیش می

بخشد. امیـر   می رونقهاي اجتماعی آنان نیز له به موفقیتأبرخوردارند و همین مس
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زَود«فرمایـد:   می 7مؤمنان امام علی ك یومک منْ تَ غَدل و  ماغْتَـن  فْـوـانِ  عالزَّم و 
زْ  توشه تیفردا يبرا روزتام از ؛)149، 1366(تمیمی آمدي، » مکَانالإِ فُرْصۀَ انْتَهِ
 امکانــات و مهلــت و فرصــت از و شــمار مــتیغن را وقــت شــدن فــراهم و ریــبرگ

  .کن استفاده
 تی ـاهم ئزحـا  متعـددى  هـاى  جنبه ازبحث کار براي انسان  اشتغال به کار: .2
. دارداو  اجتمـاعى  و خـانوادگى  زنـدگى و  آدمـى  روان بـر  فراوانـى  رثاآ و است
 انسـان  ازهـاى ین نیتر ادىیبنترین و اصلی از یستی انسانیا ز کىیولوژیزیف ازهاىین

. دارداساسـی   نقـش  انسـان  ءبقـا  و حفـظ  در کـه  مشتمل بر امـوري اسـت   و است
تأمین غذایی (خوراك)، تأمین پوششی (پوشاك و  جمله از و ولوژىیزیف ازهاىین

چـون نیازهـاي گروهـی و    هم ،شناسـی  اجتماعی (نیازهاي جامعـه  مسکن) و تأمین
 ،و فعالیت اجتمـاعی  اشتغال شکل به) شهرى( دهیچیپ بافت با یجوامع در ی)عاطف
فرماینـد:   مـی  7امـام علـی  . شود مى نیتأم تلاش و کار نام با تر ساده جوامع در و
زمَک ما علىَ همتَک اقْصرْ« خضُ لا و یلْ ، 1366(تمیمی آمـدي،  » یعنیک لا فیما تَ

 کارت به را آنچه و يدار ازین آن به که کن ییهازیچ صرف را خود تهم ؛)477
  .مکن يریگیپ ،دیآ ینم

 ریتـأث  و بـودن  مشـغول  نفـسِ  ،کند مى نییتب را کار تیاهم که ابعادى گرید از
 منى،یا ی ازنوع ،است کار به مشغول انسان که هنگامى. است روان بر آن میمستق

 .)66، 1376کـارنگی،  ( بخشـد  مى نیتسک را او آور نشاط و درونى قیعم آرامش
 ،میباش ـ نداشـته  کـارى  چیه شغلى ۀطبق در ما اگر ؛ماست تیهو از قسمتى ما کار
بـه دلیـل    خواهـد شـد.   منجـر  شادکامى دیشد کاهش به لهأمس نیا و میبر مى رنج

  جایگـاه کـار بـراي انسـان، بـه عنـوان عامـل اصـلی شـادکامی و آسـایش           اهمیت
ك«ید: فرما می 7امام صادق ،روانی ـ اجتماعی  (کلینی، » الْعقْلَ نقْصَی ةِالتجار تَرْ

نیـز   7امام علی .کند یم کم را عقل کار، و کسب کردن رها ؛)5/148، ق1407
 در که هر ؛)122 البلاغه، حکمت(نهج »بِالْهم ابتُلی الْعملِ فی قَصرَ منْ«فرماید:  می
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  .آید گرفتار اندوه به کند، کوتاهی عمل
و تلاش در طول زندگی به موازات عبـادت و ایمـان بـه خداونـد      اهمیت کار

است و توصیۀ به آن در کنار تمامی اعمال اخروي جاي گرفته اسـت و بـه میـزان    
تلاش انسان در دنیا (اگر در مسیر صلاح باشد) به او پاداش اخروي اعطـا خواهـد   

 ذکــر شــده اســت کــه :اطهــار ۀشــد. ایــن مضــمون در بســیاري از تعــالیم ائمــ
نیازهـا،    دهندة اهمیت والاي کار و کوشش است. اهمیتی که فراتر از تـأمین  نشان

 و«فرماینـد:  مـی  7گري مؤمنان است. امام علیکسب آرامش یا استقلال و توان
 (بحرانـی، » غَـداً  تمَـوت  کَاَنَّـک  لآخرتَک اعملْ و اَبدا شیتَع کَاَنَّک اكیلدنْ اعملْ
 ]ای ـدن نی ـا در[ شـه یهم يبـرا  ای ـگو کـه  کـن  کار چنان تیایدن يراب ؛)186 ،1378
 ای ـدن از فـردا  ای ـگو کـه  کن تلاش و یسع ]چنان زین[ آخرتت يبرا و ؛بود یخواه
  .رفت یخواه
لۀ کمـک بـه مشـکلات و مسـائل     أمس ـ کمک به حل مشکلات دیگـران:  .3
کـه   شـود، عـلاوه بـر ایـن     که در فرهنگ دینی به نیکوکـاري تعبیـر مـی    ،دیگران
اي دینی یا اخلاقی است، ضرورتی انسانی و اجتماعی نیز هست و از عوامل  لهأمس

 مـنْ «فرمایـد:   مـی  9شود. پیامبر گرامی اسـلام  اصلی بقاء جامعۀ انسانی تلقی می
س ،المْسلمینَ مورِاُبِ یهتَملا صبحأ فَلَی منْه؛م نْ وم عملاً سجي رنَادا یی ْینَ لَلممـلس، 

فَلَم هجِبی س م فَلَیلسِامـر  بـه  و کنـد  صبح که کسى  ؛)2/164، ق1407(کلینی، » بم 
 شـاهد  کس هر و ؛است نبرده اسلام از اى بهره باشد،  اهتمام بی و فکر بى مسلمانان

 امـا  طلبـد،  مـى  یـارى  بـه  را مسلمانان که باشد مردى طلبیدن وکمک فریادخواهى
  .نیست مسلمانان از ،ندهد او به پاسخى

در حقیقت، چنین انسانی ضوابط جامعۀ اسلامی را در نظر نگرفته و در جهـت  
 انَّ«فرماینـد:   مـی  7از میان بردن جامعۀ اسلامی در حرکـت اسـت. امـام کـاظم    

ضاء أعمالکُم میخَوات  قْبـلْ ی لَـم  الاّ و قَدرتُم ما هِمیإل الإحسانِ و إخوانکُم حوائجِ قَ
هر همانا ؛)72/379، ق1403(مجلسی، » عملٌ کُممنْ بـرآوردن  شـما،  اعمـال  قبول م 
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 نیچن ـ اگـر ( الا و ؛اسـت  توانتـان  حد در آنان به کردن یکین و برادرانتان يازهاین
  .شود ینم رفتهیپذ شما از یعمل چیه) دینکن

 مشکلات و رساند ياری او به کارها در خداوند که است آن  یپ در انسان اگر
 کنـد  نظر خود مؤمن برادر و دوست کار در دیبا کند، برطرف را او يها یسخت و
؛ زیـرا تـرویج   بشـتابد  او ياری به مختلف سطوح در ،تواند یم و دارد امکان اگر تا
نوع، علاوه بر رحمـت خـاص خداونـدي در     یاري رسانی و کمک به هم هنگفر

حـل و   کلان اجتمـاع  تمامی افراد در سطح شود که مشکلات این زمینه، سبب می
کنـد   رفع شود. هر انسانی در حد توان خود براي رفع مشکلات دیگران تلاش می

وش در جهـت  کنند و نظـامی خودج ـ  و افراد دیگر نیز مشکلات او را برطرف می
  تک افراد جامعه شکل خواهد گرفت. مشکلات تک رفع

  گیرينتیجه
تـوان نتیجـه   مـی  ،:یتباهلدینی موجود در قرآن و  دستورهاي پس از بررسی

گرفت که اسلام علاوه بر شـناخت جایگـاه و اهمیـت شـادمانی بـراي انسـان، بـه        
ون و انـواع آن،  ؤن نیـز پرداختـه اسـت و ضـمن بررسـی ش ـ     آیستی و چگونگی چ

چگونگی تحقـق شـادمانی و زیسـت شـادکامانه بـراي       ةهاي بسیاري دربارتوصیه
وه بر کارکردهاي دینی و اجتماعی، هایی که علامؤمنان ارائه نموده است. توصیه

خاصیت اثربخشـی بـر روان انسـان از حیـث شـادمانی درونـی (ماننـد کمـک بـه          
دیگران)، اثربخشی بر جسم انسان از حیث عملی (توصیه به کار) و اثر بخشـی بـر   
 نگرش انسان از حیث اعتقاد و باورمندي (مانند اعتقاد بـه نظـام جـزا و پـاداش) را    

  باشد.دارا می
جامعـه را (در صـورت    ،هـاي متعـدد خـود   این اساس، دین اسلام با توصـیه  بر

خوانـد  انتخاب اعضاء آن) به دینداري و در ذیل آن تحقق زیست مطلوب فرامـی 
که ساحتی از آن زیست شادکامانه و شادمانه است. البته بـه شـرطی کـه افـراد بـه      

طح اعتقـادي،  نـان را در هـر سـه س ـ   آن عمل نموده و ساحات تحقق آهاي توصیه
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  اخلاقی و عملی در خود و جامعه خود محقق سازند.

  منابع و مآخذ
  .قرآن کریم •
  .البلاغهنهج •
  ، تهران، سمت.درآمدي بر روانشناسی دین ،)1385( آذربایجانی، مسعود. 1
، ترجمۀ فاطمه بهرامـی [و دیگـران]، اصـفهان،    روانشناسی شادي)، 1382. آرگایل، مایکل (2

 حد اصفهان.جهاد دانشگاهی وا
  مدرسین. ۀاکبر غفاري، قم، جامع ، تصحیح علیالخصال، )1362( ابن بابویه، محمد بن علی. 3
اکبـر   ، تصـحیح و تحقیـق علـی   تحـف العقـول  ، )ق1404( انی، حسن بن علـی شعبه حر. ابن4

  ۀ مدرسین.غفاري، قم، جامع
دالسـلام محمـد   ، تحقیـق عب ۀاللغ ـ معجـم مقـاییس  ، )ق1404( ابن فارس، احمد ابن فارس. 5

  ۀ قم، چاپ اول.علمی ةهارون، قم، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوز
، تصـحیح احمـد   الـداعی و نجـاح السـاعی    ةعـد ، )ق1407( ی، احمد بن محمد. ابن فهد حل6

  ، دار الکتب الإسلامی.جاموحدي قمی، بی
بیروت، دارالفکر ، تحقیق احمد فارس، لسان العرب، )ق1414( ، محمد ابن مکرممنظور ابن. 7

  توزیع، چاپ سوم.للطباعه و النشر و ال
رسـولی  ، تصحیح سید هاشـم  کشف الغمه فی معرفۀ الأئمه، )ق1401( اربلی، علی بن عیسی. 8

  محلاتی، بیروت، دارالکتاب.
رخ پری ـ ۀ، ترجم ـتنیدگی یا استرس؛ بیمـاري جدیـد تمـدن   ، )1377( استورا، ژان بنیامین. 9

  دادستان، تهران، رشد.
مطالعـات   ۀفصـلنام ، »شادي در فرهنگ و ادب ایرانـی «، )1386( اکبر باقري خلیلی، علی. 10

  . 2، سال هشتم، شملی
، :عشـر  الإنصاف فی النص علـی الأئمـۀ إثنـی   ، )1378( بحرانی، سید هاشم بن سـلیمان . 11

  .ترجمۀ هاشم رسولی محلاتی، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی
زغلول،  ، تحقیق محمد السعید بسیونیشعب الإیمان، )ق1410( لحسینالبیهقی، احمد بن ا. 12

  بیروت، دار الکتب العلمیه.
 حضــرت قصــار کلمــات مجموعــه( الفصــاحۀ نهــج ،)1382( القاســم ابــو پاینــده،. 13

  .چهارم چاپ ،دانش دنیاى تهران، ،)9رسول
، تصحیح لکلمتصنیف غرر الحکم و درر ا، )1366( تمیمی آمدي، عبدالواحد بن محمد. 14

  مصطفی درایتی، قم، دفتر تبلیغات.
، دار ، تحقیـق سـید مهـدي رجـائی، قـم     غرر الحکم و درر الکلم، )ق1410( --------. 15
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  الکتاب الإسلامی، چاپ دوم.
، مشـهد، آسـتان   :هدایۀ الأمه إلی أحکام الأئمـۀ ، )ق1414( حر عاملی، محمد بن حسن. 16

  لامیه.، مجمع البحوث الإسالمقدسه هالرضوی
، قـم،  نزهۀ النـاظر و تنبیـه الخـاطر   ، )ق1408( حلوانی، حسین بن محمد بن حسن بن نصر. 17

  .مدرسه الإمام المهدي
انتشـارات و چـاپ دانشـگاه تهـران،      ۀسس ـؤم ،دهخدا نامهلغت، )1373( دهخدا، علی اکبر. 18

  .چاپ اول
  م، الشریف الرضی.، قإرشاد القلوب إلی الصواب، )ق1412( دیلمی، حسن بن محمد. 19
، »نقش دانشگاه در عوامـل مـؤثر بـر شـادي    «، )1388( ]ودیگـران [زارعی متین، حسن . 20

  . 1388، تابستان 42، سال سیزدهم، شمطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی ۀفصلنام
 ۀ، قـم، جامع ـ الله امـین االدرر النظیم فی مناقـب الأئمـۀ   ، )ق1420( ، یوسف بن حاتم. شامی21

  ة علمیه.وزمدرسین ح
ــین   . 22 ــن حس ــد ب ــی، محم ــریف رض ــه ، )ق1406( ش ــائص الأئم ــائص  :خص (خص

  مشهد، انتشارات آستان قدس رضوي. ، تحقیق محمد هادي امینی،)7أمیرالمؤمنین
  ه الحیدریه.، نجف، مطبعالأخبار (للشعیري)جامع، تا)(بی شعیري، محمد بن محمد. 23
ه ، نجـف، المکتب ـ نـوار فـی غـرر الأخبـار    مشـکاة الأ ، )ق1385( طبرسی، علـی بـن حسـن   . 24

  الحیدریه، چاپ دوم.
، تحقیـق مهـدي مخزومـی و ابـراهیم     کتـاب العـین  ، )ق1410( ، خلیل ابن احمد. فراهیدي25

  سامرایی، قم، نشر هجرت، چاپ دوم.
امـام   ۀ، اصـفهان، کتابخان ـ الـوافی ، )ق1406( فیض کاشانی، محمد محسن بن شاه مرتضی. 26

  .7أمیرالمؤمنین
، حسن پاشا هاي انسانروانشناسی مثبت؛ علم شادمانی و نیرومندي، )1389( کار، آلان. 27

  ، تهران، سخن.]ودیگران[شریفی 
، ترجمۀ جهانگیر افخمـی، تهـران، انتشـارات ارمغـان،     آئین زندگی، )1376( کارنگی، دیل. 28

  چاپ دهم.
سـتان قـدس   آشـهد،  عبـدالعلی صـاحبی، م   ۀترجم ـ، راه روشـن  ،)1379( محسن کاشانی،. 29

  .رضوي، چاپ دوم
ۀ شـهرام محمـد خـانی، تهـران،     ، ترجم ـهاي زندگیمهارت، )1381( کلینکه، کـریس ال. . 30

  اسپند مهر.
اکبـر   ، تصـحیح و تحقیـق علـی   الکـافی ، )ق1407( کلینی، محمد بن یعقـوب بـن اسـحاق   . 31

  غفاري و محمد آخوندي، تهران، دار الکتب الإسلامیه.
  .7الإمام المهدي ۀ، قم، مؤسسالمؤمن، )ق1404( حسین بن سعید کوفی اهوازي،. 32
، تحقیـق حسـین حسـنی    عیون الحکم و المـواعظ ، )1376( لیثی واسطی، علی ابن محمـد . 33
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  رجندي، قم، دار الحدیث، چاپ اول.بی
کنز الاعمـال فـی سـنن    ، )ق1397( الدین الهنـدي قی بن حسام، علی المتقی الهندي. المت34

  التراث الاسلامی. ۀمکتبالسقاّ، بیروت،  ة، تصحیح صفولأفعالالأقوال و ا
ر احیـاء التـراث   ، بیـروت، دا بحـار الأنـوار  ، )ق1403( تقی باقر بن محمد مجلسی، محمد. 35

  العربی، چاپ دوم.
، وزارت فرهنـگ و  ، تهرانالتحقیق فی کلمات القرآن الکریم، )1368( مصطفوي، حسن. 36

  ارشاد اسلامی.
، بیـروت،  مصـباح الشـریعۀ  ق)، امام ششـم شـیعیان،   1400( 7ه جعفر بن محمدمنسوب ب. 37

  چاپ اعلمی.
  ، قم، انتشارات هجرت، چاپ پنجم.ةمعراج السعاد، )1377( نراقی، ملا احمد. 38
، قـم،  مستدرك الوسـائل و مسـتنبط المسـائل   ، )ق1408( تقـی  نوري، حسین بن محمد. 39

  .:البیتمؤسسه آل
  الفقیه. ه، قم، مکتبمجموعه ورام، )ق1410( س، مسعود بن عیسیفراورام بن أبی. 40
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  1394 زمستان)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

  ∗اجتماعی هايهآثار امر به معروف و نهی از منکر در حوز

  1مریم سعیدیان جزي  *

  چکیده
ر به معروف و نهی از منکر در هدف اصلی تحقیق، اثبات ضرورت وجودي ام

فردي این داشت آن است. این تحقیق بخشی از ابعاد فرااجتماعی و پاس ةحوز
تاریخی دین مدار بر محور دیـن اسـلام و بـا    ـ   مقوله را از منظر تفکر اجتماعی

 ۀلأاست. امر به معروف و نهی از منکر یـک مس ـ  ها ارائه دادهتأکید بر دستاورد
ایمـانی نسـبت بـه آن مکلـف      ۀی است که آحاد افراد جامععقلی و واجب دین

نسـبت میـان امـر بـه     «هستند. این تحقیق به دنبال پاسخ به این سـؤال اسـت کـه    
هـاي آن در ایـن   و دسـتاورد  ی از منکر با اجتماع انسـانی چیسـت  معروف و نه

اسـت.  تحقیق، در سه محور تنظـیم شـده   ،مطابق با این امر ».حوزه کدام است؟
بـه   ،اسـلامی  ۀمفهوم و جایگاه امر به معروف و نهی از منکر در اندیش ـنخست 

ه معروف و است. در ادامه، دستاوردهاي اجتماعی امر ب بیان شده ،طور مختصر
(کارکردي) طـرح و از حیـث    و عملی (کلان) نظري نهی از منکر از دو حیث

  سیاســی، تربیتــی و عمــومی تفکیــک  ةعملــی، ایــن دســتاوردها در ســه حــوز 
ه معروف و نهـی از  بکه امر آن ،آیدله به دست میأاست. آنچه از این مس افتهی

 ۀایمانی و رمز پویایی آن است و پویایی این فریض ـ ۀجامع ۀمنکر موتور محرک
سلامت اخلاقی و تعـالی معنـوي جامعـه و ضـامن      ۀایمانی، نشان ۀالهی در جامع

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  14/05/1394تاریخ دریافت:  ∗
  msaeedyan@ltr.ui.ac.ir              عضو هیأت علمی دانشگاه اصفهان، گروه معارف اسلامی                    . 1
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لهـی اسـت. امـر بـه     هـاي دینـی و احکـام ا   امنیت و حرکت آن بر مدار آمـوزه 
یک الگوي جامع توحیدي از زندگی مبتنـی بـر    ۀمعروف و نهی از منکر با ارائ

در  ،هاي ایمانی و قائل شدن به حق الهی انسـان بـر تعیـین سرنوشـت خـود     پایه
کـه از آن   ،توحیدي سهم به سزایی دارد ۀفراهم آمدن کمال اجتماعی و جامع

تربیتـی و تحکـیم    ةوري در حـوز هـاي مح ـ توان به تعریف کار ویـژه جمله می
(حکــومتی) و عمــومی،  سیاســی ةمناســبات اجتمــاعی، حضــور فعــال در حــوز

کـرد. در  انسانی اشارهـ   هاي تعالی انسانی و حفاظت از حریم الهیتقویت ایده
روایی و اسنادي؛ فرصتی ـ   این مقاله با استفاده از متون اسلامی و روش تحلیلی

امید که رهیافت مناسـبی   است. الهی صورت گرفته ۀبراي فهم بیشتر این فریض
آید تـا بـیش از   براي مدیران فرهنگی باشد و توفیق بیشتري براي همگان فراهم

  داشت و حراست از آن اهتمام نمایند.پیش، به پاس
، امنیـت اجتمـاعی  ، حاکمیـت ، نهـی از منکـر  ، امر به معـروف  واژگان کلیدي:

  .عمومی ۀتوسع

  مقدمه
به معنـاي منـع    »نهی« ) و2/351، 1362 (معین، ه معناي دستور دادنب در لغت »امر«

) و منظور از امر به معروف، فرمان دادن به کار 4406/ 3 (همان، است کردن آمده
که منظور از نهی از منکـر، بازداشـتن از   ). چنان4230 (همان، نیک و شرعی است

ایـن دو   ).4/4406 (همـان،  عملی است که خلاف رضاي خدا باشـد  کار زشت و
عـروف، همـان   صفت ملازم یکدیگر و همراه هم هستند؛ بدین معنا کـه آمـر بـه م   

  .باشدمیناهی از منکر هم 
هیچ کس پوشیده نیست. نخستین کسی که بـه ایـن امـر     ضرورت امر و نهی بر

 ـ االلهَ إنَّ( کـه فرمـود:  مهم اقدام نموده، خداي متعـال اسـت. چنـان    یـأم  رُ بِالعدلِ و 
خداوند از امر به معروف و نهـی از  « فرمود: 7). امام حسین90/(نحل )ناالإحس

دانسـته هرگـاه   است، چون می جانب خود آغاز کرده اي ازمنکر به عنوان فریضه
این فریضه ادا گردد و بر پاي داشته شود؛ تمام فرایض دیگر از آسان و دشوار، بر 

ایـن یکـی از ابعـاد     وه بـر ). عـلا 237 ،ق1404(ابن شعبه، » پاي داشته خواهند شد
دعـوت مـردم بـه حـق و پرهیـز دادن آنـان از        ، بـراي :ضـرورت وجـود انبیـاء   
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) و پـس از آن  36/(نحـل  طاغوت؛ با استفاده از همین اصـل قابـل دریافـت اسـت    
اعم از حاکمان، عالمان و آحاد مـردم موظـف بـه انجـام ایـن       ،هاي مختلفگروه

چنین یکی از ابعاد مهم سیره و شخصیت هم). این مقوله 71/(توبه باشندفریضه می
و تـرك آن از   )237، ق1404(ابـن شـعبه،    اسـت  :معصومین ۀو ائم 9پیامبر

  ).6/176، 1365(شیخ طوسی،  رودمیمنفورترین اعمال به شمار 
گـر آن  امر بـه معـروف و نهـی از منکـر بیـان      ةحوز هاي انجام شده درپژوهش

شناسی و رویکرد موضوعی و روش ۀدامن است که این گروه، از جهت فهم دینی،
سه گروه معمول تحقیقـات   هایی هستند و مطابق با هدف تحقیق درداراي تفاوت
گیرنـد. رویکردهـاي نظـري تحقیقـی ایـن      اي و کاربردي قرار مـی بنیادي، توسعه

آثار، در جهت آن بوده تا امر به معـروف و نهـی از منکـر را بـه عنـوان یـک امـر        
امـروزي   ۀهاي دینی و ضـرورت فـردي و اجتمـاعی جامع ـ   آموزه مولوي مبتنی بر
  عقلانــی و تجربــی بهــره ایــن راســتا از رویکردهــاي اخلاقــی، ارائــه نماینــد و در

  اند.گرفته
هـاي مـدیریتی و   رهیافـت  ۀچـون ضـرورت ارائ ـ  همبا توجه به مسائل مختلفـی  

ریافت موانـع  اسلامی، د ۀجامع ةآیند ةالگوي مناسب و جامع دربار ۀفرهنگی، ارائ
منطقـی بـا پیشـامدهاي امـروز، لـزوم       ۀهاي موجود و پـیش رو و مواجه ـ و چالش

  طلبد.تر را در این حوزه میتحقیق بیشتر و جدي
امر به معروف و نهی از منکر، یکی از مصادیق جامعیت، جـاودانگی و پویـایی   

 ۀع ـها بـراي تحقـق کامـل شـریعت و تطـابق جام     گونه آموزهدین اسلام است. این
ت و نزول وحی، ضـروري و اصـولی اسـت. شـناخت امـر بـه       قانسانی با هدف خل

انسانی از ابعاد مختلـف قابـل بررسـی     ۀجامع ردآن  رثاآمعروف و نهی از منکر و 
  اســت و ضــرورت تحقیــق و پــژوهش در فهــم جایگــاه و کــارکرد ایــن مهــم در 

، تـأمین  هاي مختلف تربیتی، فرهنگ عمومی، مسـائل اجتمـاعی، حـاکمیتی   حوزه
کارکردهاي امر به « شود. سؤال این است کهمعاش و مسائل اقتصادي احساس می
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آیا امر به معروف و نهـی   هاي اجتماعی چیست؟حوزه معروف و نهی از منکر در
هـاي  هاي معارض با ساحت دین یا کاهش آسـیب از منکر، قادر به مقابله با پدیده

ایـن   ۀدر ادام ـ ».ت جامعـه اسـت؟  اجتماعی و تقویت مناسـبات اجتمـاعی و هـدای   
  گیرد.تحلیلی مورد بحث قرار میـ  مسائل با رویکرد روایی

ر به معروف و نهی از منکر در حـوزة اجتمـاعی از   هاي امدستاوردالف ـ  
  حیث نظري

  بینش صحیح نسبت به حقیقت عالم. 1
ي و رها شده در طبیعـت محـض، کـه از معرفـت     گرایی مادمبتنی بر انسان ۀاندیش

احکـام و   کنـد به غلـط تصـور مـی    بهره استنسبت به حقیقت هستی و خلقت بی
ـ   رودکه امر به معروف و نهی از منکر یکی از ارکان آن به شمار میـ   اوامر الهی

  در تــزاحم بــا منــافع و آمــال انســانی اســت و ســبب محــدودیت و محرومیــت در 
  شود.برداري از لذایذ دنیوي میبهره

سـت.  گراهاي مـادي یاگرایی، دو مبناي محوري اندیشهمحدودیت نگرش و دن
در حالی که امر به معروف و نهی از منکر با باور بـه توحیـد و خـدامحوري، ایـن     

  یـابی بـه کمـال و حقیقـت    نگرش را به چالش کشیده و آن را مـانع اصـلی دسـت   
خلقـت هسـت،    ةریداند. سپس نگرش انسان را به هستی و خود و هر چه در دامی
، ق1420(ابـن کرامـه،    کنـد دهد و فهم و عمل او را مقید به معرفـت مـی  می تغییر

حکمت و  گربیان نه تنها ضور انسان،حیات دنیایی و ح ،). در پرتو این معرفت99
رستگاري و جاودانگی حقیقی  اي براي سعادت،که فرصت و مرحله کمال خالق،

ر و نصـوص دینـی،   ). جالب است که در اخبا2/70، ق1389کلینی،  ك:ر.( است
بـه کـار    »سکره«چون هممداري با تعابیر زیبایی ور شدن در دنیا و تفکر دنیاغوطه
امر بـه   ۀاش، غفلت از فریضکه علت آن دورشدن از زندگی ایمانی و نشانه رفته،

  دو مســتی در شــما پدیــد«فرمــود:  9االلهمعـروف و نهــی از منکــر اســت. رســول 
کنید و دیگر نه امر به به زندگی، پس تغییر می مستی عشق مستی نادانی و ؛آیدمی
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  ).8/49 ،1935 (ابونعیم،» نه نهی از منکر کنید ومعروف می

  هاي بشريامکان فعلیت یافتن استعداد .2
  ۀدردهـاي انسـان، در هم ـ   ۀبخش هم ـۀ شـفا امر به معـروف و نهـی از منکـر نسـخ    

احادیـث و   یکـی از جهـاتی کـه در    هاي وجودي است. شاید بتـوان گفـت  حیطه
 اخبار دینی، امر به معروف و نهـی از منکـر را بـا جهـاد در راه خـدا برابـر دانسـته       

اند، همـین باشـد. عمـل بـه ایـن فریضـه       و حتی بالاترین قسم جهاد دانسته (همان)
گرداند. هـم از درون او را  اش را بالفعل میسازد و استعدادهاي بالقوهانسان را می

گرداند و هم در بیرون و اجتماع، به او مصونیت و س میمحاربه با هواي نف ةآماد
دهـد. در چنـین حـالتی اسـت کـه سـلامت معنـوي و رشـد         امکان مشـارکت مـی  
تمام کارهاي نیـک حتـی جهـاد    « فرمود: 7آید. امام علیاجتماعی به دست می

(سیدرضی، » چون دمیدن به دریایی مواج استهمدر راه خدا، در برابر امر و نهی 
ــر آن را 374، 1381 ــدیثی دیگ ــردم  « ). در ح ــال م ــل اعم ــدي، » افض ، 1366(آم
  ).6/60 ،1389 (کلینی، دانند) و از بالاترین درجات خیر می1977ح

  تأکید بر معرفت وجدانی. 3
یکی دیگر از آثار وجودي امر به معروف و نهی از منکر از حیـث نظـري، ایجـاد    

این حالت  نی تلقی کرد. درتوان آن را معرفت وجدانوعی از معرفت است که می
یابـد و امـر بـه    (خدادادي)، خیر و شر را مـی  انسان بما هو انسان، با علم حضوري

تذکاري براي تنبه و بیداري ایـن   معروف و نهی از منکر در مقام بیان الهی، صرفاً
است کـه فرمـود:    9ساحت از وجود انسان است. از وجود رسول گرامی اسلام

ات بگـذار،  گوید. دستت را بـر روي سـینه  را براي تو می (قلبت)، حقیقت نفست«
تـا،  (متقـی، بـی  » کنـد... زیرا قلبت از حلال آرامش و از حـرام تشـویش پیـدا مـی    

). بیدار کردن وجدان انسان، ایجاد تنبـه و بیـداري اسـت و چنانچـه     7306 حدیث
 این زمینه سـهو یـا تغافـل صـورت گرفتـه، امکـان       حقی از کسی ضایع شده یا در
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 ۀکـه نشـان  ـ   شود. یعنی احسـاس توبـه و نـدامت   بازگشت و استرداد آن فراهم می
دارد. به نظر میرا از تجاوز به حریم یکدیگر باز هاانسانـ   بیداري و سلامت است

کـه بـر محـور    ـ   مکرمـه  ۀمعروف خود در مک ـ ۀدر خطب ؛7رسد امام حسینمی
جـدانی و ارشـادي امـر بـه     بر معرفت وـ   اصل امر به معروف و نهی از منکر است

 ؛ ابـن شـعبه،  5/56، ق1389(کلینـی،   اندمنکر بیشتر تأکید کرده معروف و نهی از
  ).237 ،ق1404

  تلازم نظام تکوین و تشریع .4
  حقیقـت و تـلازم ایـن مقولـه بـا کمـال دینـداري معلـوم         با درنظر گرفتن ماهیت،

نعمـات و دفـع   گردد عمل به این فریضه شرط بندگی، سـبب نـزول برکـات و    می
بلاها و نقمات شده و انسان را در مسیر متوازن و متعادل همسو بـا نظـام تکـوین و    

  ایـن دو صـفت نـه مرگـی را نزدیـک     « فرمـود:  7امام علی دهد.تشریع قرار می
). همچنـین از  155، خ1381 رضـی،  (سـید » کاهـد نه از روزي کسی می کند ومی

معروف و نهی از منکر باعـث حـلال   امر به « روایت است که فرمود: 7امام باقر
). عمل به معروف و نهی از منکـر،  5/56، ق1389(کلینی، » شودشدن مکاسب می

آن را از جمله  9که پیامبر اکرمچنان ،دینی است ۀهاي پویایی در جامعاز نشانه
کم« دلایل بارز 1/21تا، (متقی، بی است خوانده »علی بینۀ من رب(.  
تداوم و رواج گناه، آن است که فرصت توبه و تنبه  للتوان گفت یکی از عمی

شود. بنابراین با امر به معروف و نهی از منکر به جهـت ویژگـی   در فرد ایجاد نمی
ها و اشـتباهات در ابعـاد مختلـف    توان از بروز خطانظارتی و کنترلی که دارد؛ می

نمود؛ پیش از اجتماعی جلوگیري نموده یا به سرعت براي رفع و جبران آن اقدام 
  د.ر شونجمکه به بحران  نآ

  مدارالگوي جامع ولایت ۀارائ .5
» صـالحان اسـت....   ةشـیو  راه و روش پیـامبران و «امر به معـروف و نهـی از منکـر    
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و بایـد از میـان شـما    « فرمایـد: ن کریم مـی آ). خداوند در قر5/56، 1389 (کلینی،
دارند و آنان ارند و از زشتى بازدکنند و به کار شایسته وا گروهى به نیکى دعوت

که دلایل آشکار برایشـان   همان رستگارانند و چون کسانى مباشید که پس از آن
کردنـد و بـراى آنـان عـذابى سـهمگین      شدند و با هم اختلاف پیـدا  پراکنده ،آمد
گـرفتن در مسـیر عبودیـت و کمـال، جـز بـا       ). قـرار 105ـ ـ104/(آل عمـران » است

، ممکن :الهی و تبعیت از سنت و سلوك انبیاء و اوصیاءاطاعت اوامر و نواهی 
اهـل ایمـان قـرار     ةرا سـند و اسـو   9که خداوند، رسول اکرمنخواهد بود. چنان

، :وجود آن حضرت و پیشـوایان معصـوم   ۀ) و به واسط21/(احزاب است داده
 ۀگردیـد و آنـان را واسـط    بشر را به سمت هدایت و سعادت و رستگاري رهنمون

داد. البته بدیهی است برخورداري از این نعمت عظیم لـوازم و   ال قرارفیض و کم
رود. شمار مـی ها به ترین آنمقدماتی دارد که امر به معروف و نهی از منکر از مهم

که من را  امر به معروف و نهی از منکر کنید؛ پیش از آن« فرمود: 9رسول اکرم
ایتان نکنم، یا از من یاري طلبیـد  ن بخواهید و عطمیا از  ،بخوانید و پاسختان ندهم

انسان بـا ولـی    ۀگردد رابط). معلوم می5ـ9/4تا، (ابن حنبل، بی» تان نرسانمو یاري
 له باعـث محرومیـت فـرد، از   أاز ایـن مس ـ  تحقیقی است و غفل ـ ۀالهی، یک رابط

از مـا نیسـت   « فرمـود:  9شود. رسـول اکـرم  هدایت و برخورداري از نعمات می
). رســول 1/275(همــان، » کنــدعــروف و نهــی از منکــر نمــیکســی کــه امــر بــه م

اس امـر بـه   منکـر کنیـد و بدانیـد اس ـ    امر بـه معـروف و نهـی از   « فرمود: 9اکرم
این است که به سخن من بفرجامـد و آن را بـه کسـی کـه      معروف و نهی از منکر

مـان دهیـد و از مخـالفتش او را    حاضر نیسـت، برسـانید و او را بـه پـذیرش آن فر    
  ).1/157، ق1403(طبرسی، » رید که آن فرمانی از جانب خداي من استداباز

  گسترش دین .6
یکی دیگر از ابعاد اجتماعی امر به معروف و نهی از منکر، نشـر عقایـد صـحیح و    

، فهم نـاقص  هاي عقیدتیبسیاري از جریان ۀمعارف ناب اسلام است. چه بسا ریش
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ضه، سبب نشـر معـارف وحیـانی و    ه است. عمل به این فریو نادرست از عقاید حق
کنـد.  ناك شده و از اختلاف و تفرقه آراء جلوگیري میههمحو عقاید باطل و شب

(کلینـی،  » گیـرد ایـن فریضـه مـذاهب آرامـش مـی      ۀبه وسیل«فرمود:  7امام باقر
). بدیهی است امر به معروف و نهی از منکر دعوت به حـق و نشـر   5/56، ق1389

چه بسا عدم معرفت نسبت به حقیقـت دیـن و معـارف    ا ست؛ امهافضایل و ارزش
این رو یکی  بود. ازوحیانی، باعث ظهور آثاري شود که جبران آن سخت خواهد

هاي مقابله با منکـر، اجـراي قـانون در خصـوص متجـاهران و تجاوزکـاران       از راه
 9شـود. رسـول اکـرم    آن در جامعه امنیت و آسـایش برقـرار   ۀاست تا به واسط

، ق1405(ابـن سـلامه،   » تراسـت وایی دنیـا از رسـوایی آخـرت آسـان    رس« فرمود:
1/170.(  

ة اجتمـاعی از  دستاوردهاي امر به معروف و نهـی از منکـر در حـوز    ـ  ب
  حیث عملی

  سیاسی ةدر حوز .1
موانـع و منـابع آن قابـل احصـاء و      ،هاي هر نظام سیاسی براساس اهـداف کارکرد

گرایـی و  اندیشـی، واقـع  نکـر، آرمـان  ارزیابی اسـت. امـر بـه معـروف و نهـی از م     
منـدي  دهـد و بـا افـزایش تـوان    ها را توسعه میپذیري مردم و حاکمیتولیتؤمس

  آورد. در ایـن حـوزه معلـوم   سلامت و بقاء جامعـه را فـراهم مـی    ۀاجتماعی، زمین
دیندار باید نسبت بـه پیشـامدهاي اجتمـاعی احسـاس      ۀگردد که انسان و جامعمی
ابق با آنچه شارع مقدس اراده کرده، جز به وجـود حاکمیـت   ولیت کند و مطؤمس
رضایت ندهـد  ـ   یابدشایستگان و برگزیدگان امکان تحقق می ۀکه به واسطـ   حق

این اساس برخی از  کند. برالهی در سرنوشت خود دخالت می ةو بنا به همان اراد
زیر قابل بحث حوزه، در موارد این  هاي امر به معروف و نهی از منکر دردستاورد

  است.
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  انسانی ۀبقاء جامع ـ الف
امر به معروف و نهی از منکر مانند ناظر و اهرم، جامعه را از انحراف، عدم تعـادل  

کند. شاید به دارد و با هدایت آن، سلامت همگان را تضمین میمیخمودي باز و
و امر به معروف و نهی از منکر، در احادیث  ۀجهت همین ضرورت است که مقول
 (مطلـق)  ، با عبارت مصـلحت همـراه بـا خیـر    :اخبار وارده از پیشوایان معصوم

  ).125 و 74، 1362(شیخ صدوق،  اندآمده و آن را یکی از اقسام جهاد دانسته
هاي فکري و اساسـی ایـن مصـلحت عظـیم و جعـل آن بـه عنـوان        مبانی و پایه

بـه   :معصـوم  هاي قرآنی و سـنت پیشـوایان  تکلیف شرعی با استفاده از خطاب
هاي دینی، امر به معروف و نهی از منکر را به گونه که درآموزهآید. آن دست می

 اسـت  داده کـار قـرار  هاي پرهیزعنوان معیار و ملاك ایمان و عامل شناخت انسان
امـر بـه معـروف مصـلحتی بـراي      « فرمـود:  7). امام علی14174تا، حمتقی، بی(

 3). همین تعبیر نیز از حضرت زهرا451 ،1381رضی،(سید » عموم جامعه است
 ،ق1403طبرسی، » (بالمعروف مصلحۀ للعامۀ الامر فرض االله...« است:روایت شده

  ).6/107، ق1403 مجلسی، ؛1/134
بود تا وقتـی   مردم همیشه در خیر خواهند« فرماید:می 9حضرت رسول اکرم

ري یکـدیگر را  کننـد و در نیکـی و پرهیزکـا   می که امر به معروف و نهی از منکر
). در روایـات  94تـا،  ؛ طبرسـی، بـی  6/181، 1365(شـیخ طوسـی،   » کنندیاري می
 عواقب ناشی از ترك امر به معروف و نهی از منکر بیان شده ةکه دربارـ   دیگري

 9اکـرم  گـردد. پیـامبر  اهمیت مصالح مرتبط با جعل ایـن فریضـه، روشـن مـی    ـ 
  نید یـا عـذاب خـدا مسـلماً شـما را فـرا      ا امر به معروف و نهی از منکر کی« فرمود:
  ).12/407 ،1390(حر عاملی، » گیردمی

شـود و آثـار و نتـایج آن    امر به معروف و نهی از منکر سـبب بقـاء جامعـه مـی    
سیاسی محسوس و قابل استفاده است. در پرتو امر به ـ   اجتماعی ةهمواره در حوز

 راآث ـدر فضـاي اجتمـاع و    کننـده معروف و نهی از منکر، آثار منفی عوامل آلوده
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ــل    ــلاح و تکامـ ــه، قابلیـــت اصـ ــد رفـــت و جامعـ ــین خواهـ ــامطلوب آن از بـ   نـ
کـه بـه    ،)3/(نصـر  )برِالصوا بِاصوتَ و قِّالحوا بِاصوتَ(یابد و به عبارت قرآنی با می

 تـا، (طبرسی، بـی  گر وجوب امر به معروف و نهی از منکر استقول مفسران، بیان
  شود.پویایی و اصلاح فراهم می)؛ امکان 27/362

  انسانیـ  حاکمیت الهیـ  ب
 ،طور که براي راهنمایی، سلامت و سعادت فردي داراي برنامه اسـت اسلام همان

تـرین  براي سـلامت و سـعادت اجتمـاعی هـم طـرح و برنامـه دارد. یکـی از مهـم        
ن ولی الهی و جانشـی  ۀها، تحقق حاکمیت الهی بر زمین است که به واسطمعروف

داوند حاکمیت انسانی را به طور این نگاه خ گیرد. درحق او در زمین انجام می بر
هـاي  هاي ایمانی مبتنی برآمـوزه گرفته از پایهجعل نموده که اساس آن براعتباري 

  وحیانی است.
هـاي وحیـانی، ایمـان و    این امر معرفت نسبت به مفاهیم دینـی و آمـوزه   ۀمقدم

معصوم و صـالحان و  لت و اعتبار آن پذیرش ولایت عمل صالح است و معیار اصا
امـر بـه معـروف و     امور مسـلط شـوند.   ست. بدین ترتیب صالحان برتبعیت از آنها

 ،هـاي آورد و نیز از کـار ویـژه  حاکمیت اهل حق را فراهم می ۀنهی از منکر، زمین
کس امر به معروف و نهی از  هر« فرمود: 9حکومت صالحان است. پیامبر اکرم

 ،ق1408(نـوري،  » کر کند؛ جانشین خـدا در زمـین و جانشـین رسـول او اسـت     من
 فرمایـد: مـی  9پس از وصف تربیت الهی پیامبر اکرم 7). امام صادق12/179
هر چه پیامبر بـراي شـما آورد    گاه کار دین را به او واگذار کرد و فرمود: آن ...«

  ).1/265 ،1389 (کلینی،» تان کرد، خودداري کنیدبگیرید و از هر چه نهی
  بنــدي بــه آن شــریعت اســتواردر پرتــو تبعیــت از اوامــر و نــواهی الهــی و پــاي

شـود. از ایـن رو بایـد گفـت     ایمـانی اجـرا مـی    ۀگردد و حدود الهی در جامع ـمی
جایگاه امر به معروف و نهی از منکر در اسلام، نه فقـط بـه عنـوان یـک تکلیـف      
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دینــی؛ راه روشــن شــریعت، مســیر هــاي ایمــانی اســت کــه بــا اســتفاده از آمــوزه
آن  ۀ) و به وسیل6373، ح1366آمدي، ( رودمی شمار پرهیزگاري و غایت دین به

چـون  « فرمود: 7). امام حسین5/56، ق1389(کلینی،  شودپا میفرائض دیگر بر
پـا   شود و فرایض دیگر از آسـان و دشـوار، بـر   پا می این فریضه ادا گردد، دین بر

چرا که امر بـه معـروف و نهـی از منکـر دعـوت بـه       « و فرمود:» شد داشته خواهند
 در 7). حضرت علی237 ،ق1404(ابن شعبه، » اسلام همراه با رد مظالم است...

تـا،  (محمدي، بی» قوام شریعت و قوام حدود، به امر و نهی است« این باره فرمود:
12/688.(  

یکی از  است که هوارد شد :در اخبار و احادیث منقول از پیشوایان معصوم
عدم پیروي از اهل حق و رفتار  منکر، امر به معروف و نهی از ۀدلایل ترك فریض

سازش مآبانه برخی دانشمندان است. بدین معنا که اهل حق امر به معروف و نهـی  
  جامعـه، باعـث انحـراف جامعـه و     کنند و تسـلط اشـرار و ناپاکـان بـر    منکر می از
 فرمایـد: ن کـریم مـی  آ). قـر 51، ق1404 شـعبه، (ابـن   شـود توجهی به دین مـی بی
نَهوا  مرُوا بِالمْعرُوف وأ آتَوا الزَّکَاةَ و ةَ وذینَ إنِ مکَّنَّاهم فی الأرضِ أقَاموا الصلاالَّ(

نکَرِ وْنِ المۀُ الاُ عباقع لَّهورِل41/(حج )م.(  
ان امر به معروف با ولایت اهـل  می گردد کههمچنین از اخبار دینی دریافت می

 ۀحق یا طاغوت و نزول برکات یا قرارگرفتن در نقمـت و ظهـور مشـکلات رابط ـ   
ها، تـرك امـر بـه    ها و نقمتآمدها، بلاوجود دارد و علت بسیاري از پیش مستقیم

عدم اسـتجابت   تسلط اشرار و« فرمود: 7معروف و نهی از منکر است. امام رضا
) و از سـوي  11/394، 1390 عـاملی،  (حـر » فریضه اسـت  ترك این ۀواسطدعا به 

ایمان و لوازم آن، نزول برکت و رحمـت الهـی را وعـده     ۀدیگر خداوند به واسط
 اتَّقَواْ لفََتَحنَا علَیهِم برَکَات منَ السماء و هلَ القُْرىَ آمنُواْ وولَو أنَّ أ( داده و فرمـود: 

ألَکن کَذَّب رضِ والأ   ).96/(اعراف )خَذْنَاهم بمِا کَانُواْ یکْسبونَواْ فَ
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  حق انسان در تعیین سرنوشت خود ـ ج
 (امـام خمینـی،   عقلی ۀلأقائل شدن به حق انسان در تعیین سرنوشت خود، یک مس

) و اصل مسلم دینی است و کسی حق ندارد این آزادي و اختیار را 4/494 ،1378
گیـري از  داشت این نعمت الهی و بهـره پاس ۀلازم ).1362 (همو، از او سلب کند

گرفتن در مسیر حـق اسـت کـه    آن براي کمال مطلوب، تلازم عقل و شرع و قرار
همانـا  « فرمود: 7منینؤآزادي تشریعی انسان کرد. امیرالمبه توان از آن تعبیر می

نها را آ ،خداوند سبحان، بندگانش را در حال اختیار فرمان داده و به عنوان هشدار
  ).75 ، حکمت1381 رضی، (سید» استنهی کرده
امر به معروف و نهی از منکـر یکـی از محورهـاي جبـر و اختیـار اسـت.        ۀلأمس

 عرض کـرد:  7مردي خدمت امام صادق :کردیونس به عبدالرحمن روایت می
خداونـد   اسـت؟ فرمـود:  آیا خداوند بندگان را بـر انجـام گناهـان مجبـور سـاخته     «

کـه آنـان را بـر انجـام گناهـان مجبـور سـازد و بـه خـاطر آن          ن اسـت تر از آعادل
 کیفرشان کند. عرض کرد: فدایت شوم پس خداوند آن را به بنـدگان واگذاشـته  

آیا  کرد؟ عرض کرد:شان نمیگذاشت، امر و نهیفرمود: اگر به آنان وامیاست؟ 
 ۀز فاصـل تـر ا ؟ فرمود: آري گستردهجبر و تفویض جایگاه دیگري هم هستمیان 

  ).11حدیث ،1/159، 1389 (کلینی،» میان آسمان و زمین
او خود  ةعهد هتوان گفت؛ خداوند اختیار سرنوشت انسان را باین اساس می بر

گذاشته تا به کمال برسد و شریعت، ارسال رسـل و اوامـر و نهـی را بـراي دسـت      
اتصال  ۀحلق است. پس امر به معروف و نهی از منکر یافتن به این هدف قرار داده

  میان حـق طبیعـی و تکلیـف شـرعی انسـان در تعیـین سرنوشـت خـویش اسـت و         
گرفتن این حق و هم اهمال در انجـام  چنانچه غیر از این باشد، هم به جهت نادیده

  گیرد.اوامر الهی، مورد مؤاخذه قرار می
براي احقاق  ،علیه فساد حاکم بر جامعه 7به عنوان مثال برتر؛ قیام امام حسین

حق الهی انسان بر تعیین سرنوشت خود و عمل به تکلیـف دینـی بـود. از ایـن رو،     
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، بـر محـور امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر قـرار         7مبنا و هدف قیام الهی امام
آن روز که در هر زمان، انقلابی بـزرگ را   ۀاین امر نه فقط در جامع داشت. تأثیر

 ۀاسـت. نمون ـ اسـی ایجـاد کـرده   سیـ   اجتماعی ةدر حیات انسان و به ویژه در حوز
ۀ دیگر این ادعا، پیروزي انقلاب اسـلامی در ایـران اسـت کـه بـه ویـژه از حماس ـ      

  عاشورا نشأت گرفته است.
مانند نفی استکبار، طرد  ،سیاسی اسلام مطرح است ۀاصول مهمی که در اندیش

اجتماعی مردم، استقلال، عزت و حتـی برخـی مقـولات    ـ   استبداد، حقوق سیاسی
هـا، دموکراسـی،   مـدي دولـت  اسیاسی، کار ۀمانند توسع ،ح در دانش سیاسیمطر
اساس اصل امر به معـروف و نهـی   ۀ دینی بردر جامع ،اجتماعی و امثال آن ۀسرمای

توان گفت امر به معروف و نهی از منکر، سبب حفظ از منکر قابل طرح است. می
ور اعتراض فرد است دست« شود وها و احقاق حق میکرامت انسان و تعظیم ارزش
لذا چنانچه فرد قـدرت آن   ).2/348 تا،(مطهري، بی» علیه فساد و تبهکاري جامعه
  بــر او واجــب ،الهــی را در فضــاي عمــومی اقامــه نمایــد ۀرا یافــت تــا ایــن فریضــ

  ).1377 ،ر.ك: جوادي آملی (براي اطلاعات بیشتر شودمی
شـامل مشـارکت فعـال    سیاسـی   ةتبلور امر به معروف و نهی از منکـر در حـوز  

(بیعت)، حق نظارت بر امور  پرسیانتخابات و همه ۀسیاسی، حضور مردم در عرص
بنـدي بـه اهـداف و    نظـر، نقـد کـارگزاران، پـاي     ۀگیري، مشورت و ارائو تصمیم

هاي حقیقی است. امر یافتن به آرمانهمراهی با حکومت اسلامی در جهت دست
بل مردم و حاکمیت را در راستاي شـریعت  به معروف و نهی از منکر، حقوق متقا

چهـار عنصـر نظـارت، دخالـت،      ۀکنـد و بـه واسـط   هاي وحیانی ارائه میو آموزه
 ۀدارد؛ سـلامت و بقـاي جامع ـ   هدایت و حمایت که در تـلازم وجـودي آن قـرار   

سـازد. اصـل امـر بـه     انسانی را تضمین و وصول بـه کمـال مطلـوب را ممکـن مـی     
سیاسی، مانند قابلیـت شناسـایی    ةهاي حوزدیگر عرصهمعروف و نهی از منکر در 

تـر از ایـن؛ امـر بـه     له و طراحی سیستم نیز حضـور دارد و مهـم  أها، حل مسآسیب
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 ،معروف و نهی از منکر، تئوري جدایی دین از سیاست و مکاتب برخاسـته از آن 
  کشد.را به چالش می ،مانند سکولاریسم و اومانیسم

  تربیتی ةدر حوز .2
هاي مهم امر به معروف و نهی از منکر، تعلـیم و  بتوان گفت یکی از رسالتشاید 

آمـوزد تـا   هاي ایمانی است. این نوع تربیت دینی به انسان مـی تربیت مبتنی بر پایه
  هــا و عمــل دینــی خــود را در اجتمــاع بــه محــک امتحــان بگــذارد و ضــمنبــاور
دارد. سـؤال  م قـدم بـر  اجتماعی ه ۀیابی به سلامت معنوي، در راستاي توسعدست

و تمایز آن با دیگر انـواع تربیـت   لوازم و ارکان این تربیت چیست « :کهاین است 
  ».کدام است؟

مـدار بـه انسـان    یک بینش جامع توحیـد محـور و شـریعت    ۀنخستین محور ارائ
شـد.   ذکـر ایمانی است که لـوازم و مختصـات آن پـیش از ایـن از حیـث نظـري       

یـک   هگاه امر به معـروف و نهـی از منکـر، بـه مثاب ـ    معرفت نسبت به اهمیت و جای
هـاي  جهـل و جمـود، پیـروي از هـوا     با نـادانی و  ۀحصن استوار، انسان را در مقابل

مفاسـد و   بسـیاري از  ۀکه ریشـ   گرایی و اصالت دنیادنیا ةها و پدیدنفسانی، آرزو
ي عـوض انسـانی مجهـز بـه نیـرو      بخشد و درقوت می ،آن است ۀگناهان به واسط

تبعیـت از ولایـت حـق و     ۀکند که بـه واسـط  عقل، فطرت و شریعت را تربیت می
یافتن به کرامـت  منابع خدادادي را براي دست ۀامکان برخورداري از هم ،معرفت

  آورد.انسانی و عبودیت حضرت حق فراهم می
خـود را در پرتـو اتصـال بـا      ةانسانی، کمـال بـالقو   ۀاین فریضه، جامع ۀبه واسط
هر که امر به معروف و نهی « فرمود: 9بیند. رسول اکرمی، بالفعل میخالق هست
  ).5564تا، (متقی، بی» شودجانشین خدا بر روي زمین می ،از منکر کند

آمر به معروف و ناهی از منکر، از اعتدال و بلوغ شخصیتی برخـوردار اسـت و   
امر به « فرمود: 9است. رسول اکرمخواهی با وجود او عجین شدههدایت و خیر

کـه در امـر    مگر این که سه خصلت در او باشد: آن ،معروف و نهی از منکر نکند
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روي کنـد و بـه آنچـه امـر و نهـی      و نهی خود مدارا کند، در امر و نهی خود میانه
  ).10/87، ق1403(مجلسی، » کند، دانا باشدمی

  بـاز کننـد و از باطـل   اهل امر به معروف و نهـی از منکـر، امـر بـه حقیقـت مـی      
بند هسـتند و لـذا آنچـه    دارند و این همان مسیر کمال است که خود به آن پايمی

 7سـازند. از امـام صـادق   نخست در خود می ،کننددیگران را به آن دعوت می
آنچـه کـه    کنـد خـود آن را تـرك کنـد و    آنچه نهی می« روایت است که فرمود:

هـی عـدالت ورزد و طریـق    کند خود عامل آن باشد، در امر و ندیگران را امر می
  ).79، 1362(شیخ صدوق، » گیردملایمت را پیش

کرامـت   ۀنشـان  ،امر به معروف و نهی از منکر براساس آنچه پـیش از ایـن آمـد   
یعنی انسان براي خـود   ،اول و عامل آن ۀانسان و عزتی است که خداوند در درج

زد همگان بـالا  ن اوند شأن و منزلت چنین فردي راقائل است و به همین جهت خد
(دیلمـی،  » امر به معروف کنید تـا محفـوظ بمانیـد   « فرمود: 9برد. پیامبر اکرممی

میان امر به معروف و نهی از منکر با امنیت فـردي   ۀ). در توضیح رابط18، ق1413
دینـی و اطاعـت از    ۀتوان گفت کسی که به عنوان یک وظیف ـانسان در جامعه می

واقع ایمـان دارد   در ،نگردمعروف و نهی از منکر مینواهی الهی به امر به  اوامر و
الهی است و غیر خـدا اختیـار و قـدرت کـاري      ةکه همه چیز در ید قدرت و اراد

ارد. عامل به گذمی انجام تکلیف هم اثر ةخلاف آن را ندارد. این نگرش در نحو
ــواهی الهــی، ــظ مــی  اوامــر و ن ــروي دیگــران را حف ــه قصــد همــواره آب کنــد و ب

 کند. چرا که توجه به شرایط وپوشی و رفع خطا، امر و نهی میاهی، عیبخیرخو
این  ۀگر این نکته است که خداوند به واسطآداب امر به معروف و مراتب آن بیان

است تا انسان هدایت شود، به سعادت و رستگاري نائل آید و  فریضه؛ اراده کرده
  ).8/168 تا،(بیهقی، بی حریم بندگان مؤمن حفظ شود

یکی دیگر از اصول رشد در نظام تربیت الهی، یـادگیري، ممارسـت، تـلاش و    
واي س ـ ،امر به معروف و نهی از منکر ۀونی از فریضؤمراقبه است. بر این اساس ش
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هماننـد بسـیاري    ،گنجدشأن تفضلی و عنایت الهی که طرح آن در این مقال نمی
یــک ســیر کمــالی دیگــر از تکــالیف ایمــانی، از طریــق حصــولی و بــه صــورت  

تکـالیف   ةقابل دریافت است. از این رو این بخش از معرفـت، در زمـر   تدریجی،
انسان دیندار قرار دارد. کلام الهی ضرورت توجه به تربیت انسان متعهد را  ایمانی

لقمان به فرزنـدش را   ۀبا تأکید بر این فریضه، تصریح نموده و از آن جمله، توصی
اصبِرْ  انهْ عنِ المْنکَرِ و مرْ بِالمْعرُوف وأ ةَ وا بنیَ أقمِ الصلای( کند:گونه بیان میاین

زْمِ الاُصابک علىَ ما أ نْ عم کورِإنَِّ ذَل17(لقمان/ )م.(  
تزکیـه و   را مـأمور ابـلاغ،   :این رو است که خداوند انبیـاء و اوصـیاء   نیز از

خدا را با خدا « فرماید:وصف این گروه می در 7المومنینتعلیم انسان نمود. امیر
» الأمر را به امر به معروف و عدل و احسـان به رسالتش و اولیرا بشناسید و رسول 

» امر به معروف کن تا از اهـل معـروف باشـی   « نیز فرمود : .)1/85، 1389(کلینی، 
  ).16/149، 1390(حر عاملی، 
 ـ( تحـریم  ۀمبارک ةسور 6 ۀآی 9وقتی رسول االله منقول است أا یـی  ـه   ینَذا الَّ

مـان را از  اصحاب عرض کردنـد: چگونـه خـانواده    ،را تلاوت فرمود) وا..وا قُنُمآ
به آنچه خداوند دوست دارد، امرشان کنید و از «آتش دوزخ حفظ کنیم؟ فرمود: 

). شاید بتـوان گفـت   6/244، 1365 (سیوطی،» پسندد، نهیشان کنیدآنچه خدا نمی
نهی، تعلیمی است و به معرفت و آگاهی نیازمند است و لذا از آنجا  این نوع امر و

بندي پاي ،واجب است بندگی و ایمان، ۀکه کسب معرفت به عنوان اصل و مقدم
  .شودآید هم واجب میو تعهد به هر آنچه در این مسیر به دست می

وان هـاي پیـر  امر به معروف و نهی از منکـر را از نشـانه   خداوند در قرآن کریم
خَیرِ و اُمنْکُم   و لْتَکنُْ( فرمایـد: برشمرده و می 9حضرت محمد مۀٌ یدعونَ إِلىَ الْ

اْی نْکَرِ وْنِ المنَ عونْهی و رُوفعْرُونَ بِالمونَاُمحفْلْالم مه کو 104/عمران(آل )ولئ (
انـد کـه بـه ایـن     درا از آن جهـت مـی   9در جایی دیگر علت برتري امت پیامبر

اسـت   )نْهـونَ عـنِ المْنْکَـرِ   تَمرُونَ بِالمْعرُوف و تَاْ( کنند و فرمود:فریضه عمل می



  

یب
آس

ریم
ن ک
 قرآ
نظر
ز م
ی ا
هنگ
ت فر
دیری
ی م
شناس

  
معر

 به 
 امر
آثار

وزه
 ح
 در
نکر
ز م
ی ا
و نه

ف 
و

عی
جتما
ي ا
ها

]۱۷۹[  

مج

تـوان گفـت یکـی از ابعـاد مهـم زنـدگی ایمـانی،        ). می90/؛ نحل110/عمران(آل
سـت. ایـن نـوع نظـام     هادعوت به خیر و خـوبی و بازداشـت از منکـرات و زشـتی    

مجـال   داراي قیـود و لـوازمی اسـت کـه     ،ه عمومیـت دارد عین حال ک تعلیمی در
  .در این مقاله نیستپرداختن به آن 

  عمومی ة. در حوز3
  توسعه و تعالی جامعه ـ الف

ولیت و ؤدعوت به حق و احسـاس مس ـ  ۀظهور امر به معروف و نهی از منکر، نتیج
ي مـدار ایـن اراده و حـق   ۀانسان در تعیین سرنوشـت خـود اسـت. بـه واسـط      ةاراد

الهـی، نعمـات و    ةی یافتـه و مطـابق بـا وعـد    هاي فرهنگی و تمـدنی تجل ـ خلاقیت
ابعـاد حیـات اجتمـاعی و فـردي      ۀعمران و آبـادانی در هم ـ  ،آیدبرکات فرود می

فـراهم   ، کـه از آن جملـه  ا تحقق این امر، لوازم و شـروطی دارد شود. امایجاد می
، یکی از :وایان معصومپیش ةابعاد است. در سیر ۀآمدن مقدمات عدالت در هم

امر به معروف و نهی از منکـر و مصـداق آن    ۀشروط تحقق عدالت عمل به فریض
  ).5/56، 1389 ؛ کلینی،237 ،ق1404(ابن شعبه،  خواهی و دفاع از حق استداد

ــاع ا   ــایی اجتم ــوازم و عناصــر پوی ــر ل ــدن از دیگ ــق تم ــانی و تحق ــ ،نس   د،تعه
). امـام  348تـا،  (مطهري، بـی  ا فساد استخواهی و مقابله بپذیري و خیرولیتؤمس

در بیان اهمیت امر به معروف و نهی از منکر و ضرورت آن در تـأمین   7حسین
معاش و حل مسائل اجتماعی، در سخنرانی خود خطاب به بزرگـان مکـه آنهـا را    

 ،شدن به آرزوهـا ترك این فریضه و درگیر ۀدهد که در نتیجاین چنین هشدار می
ایـد. آن  روي خداشناسـان قـرار گرفتـه   ه ب ـ خود مسلط نموده و روستمگران را بر 

چنین در بیان ارتباط این فریضه با ضرورت تحقق حاکمیت الهی هم 7حضرت
  تــا« فرمایــد:هســتند؛ مــی :بیــت، کــه مصــداق اتــم آن اهــل:در اولیــاء االله

(آبـادانی) را در سـرزمینت آشـکار     هاي دین تو را نمایـان سـازیم و صـلاح   نشانه
هـا و  ات آسـایش و امنیـت یابنـد و فـرایض و سـنت     ردانیم و بنـدگان سـتمدیده  گ
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امر به معـروف و   ۀ). به واسط237، ق1404 (ابن شعبه، »احکامت به کار بسته شود
شود و کسـانی  خوردار میانسانی از روح هدایت و نظارت بر ۀنهی از منکر؛ جامع

بـرده و آنهـا را   ها را به پیش ارگیرند با تعهد و امانت ککه در مصدر کار قرار می
امر به معـروف و نهـی از منکـر واجبـی     « فرمود: 7رسانند. امام باقرمی به سامان

 ،1389(کلینی، » پذیردآن کارها سامان می ۀاست از واجبات الهی ... که به واسط
5/56.(  

  تضمین انسجام اجتماعیـ  ب
مسـتقیم   ايهگی اجتمـاعی رابط ـ میان امر به معروف و نهی از منکر با همبست ۀرابط
وحیـد و عبودیـت   کـه همـان ت   ،ترین معروفآن، بزرگ ۀه به واسطک چرا ؛است
هـا، اهـداف و منـافع آحـاد جامعـه در مسـیر       ي یافته و آرماندر جامعه تسر ،است

گیرد. به علاوه تقویت فرهنگ امـر  عبودیت و اجراي اوامر و نواهی الهی قرار می
ها سهم ر، در بازخوانی اهداف و شناخت مسائل و آسیبمنک به معروف و نهی از
که این فریضه بر اهداف کلان، جذب امکانـات و ضـرورت    چرا ؛به سزایی دارد
  کـه مـانع اصـلی پویـایی و سـعادت اجتمـاعی هسـتند، بـه مقابلـه          ،مقابله با دشمن

  خیزد.یبرم
لاف داخلـی  ها و تسلط دشمنان، اختاز آنجا که یکی از عوامل تفرقه میان امت

قـرآن کـریم نخسـت آحـاد مسـلمانان و       ،ها استر آنیگیري بزرگان و مشاهو در
به امر به معروف و نهی  ،سپس کسانی که داراي نفوذ و محبوبیت اجتماعی هستند

 عدن با مفولَاختَ ا وقورَّفَتَ ینَذالَّا کَنوکوتَ لاَ و( فرماید:کند و میاز منکر دعوت می
ما جاءهم البنَی105/(آل عمران )ات.(  

پیشینیان تر از الگوي روایت تاریخی بهره گرفته و اخبار این زمینه قرآن بیش در
خـود بیاندیشـد.    ةاسلامی بـراي آینـد   ۀکند تا جامعه و بصیرت بیان میرا براي تنب
قرآنی، بنی اسرائیل هستند که خداوند متعال، ضمن تصریح بر عامـل   ۀگروه نمون
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امر به معروف و نهی  ۀدت شریعت، علت تفرقه و اختلاف آنان را ترك فریضوح
داند؛ موضوعی که ترك آن سبب رستگاري و سـعادت آنـان شـده و    از منکر می

). از وجـود  17/(جاثیـه  سـازد مـی  شان ممکـن ۀ تجاوز از اوامر و نواهی را برایزمین
آل عمـران   ةسـور  105 ۀکـه در آی ـ  ،»بینـات « نقل شده، منظـور از  9اکرمپیامبر

  امر به معروف و نهی از منکر است.آمده، همان 
کسی که امر بـه معـروف   « :7با توجه به آنچه گفته شد و به فرموده امام علی

(مجلسـی،  » گردانـد پشت مؤمنان را سـخت و محکـم مـی    ،کندو نهی از منکر می
ــا دشــمنان قــوت مــی 68/348، ق1403 ، (کلینــی بخشــد) و آنهــا را در مواجهــه ب
  ).5/56، ق1389

  تقویت و تعدیل مناسبات اجتماعی ـ ج
توسـعه   ۀاجتماعی، نشان ۀمشارکت در علوم اجتماعی به عنوان یکی از ابعاد سرمای

که حمایـت در   اعم از آن ،رود. مشارکتیافتگی و انسجام اجتماعی به شمار می
نکـر ارتبـاط   امر به معروف و نهی از م ۀقالب هدایت و نظارت داشته باشد، با مقول

صـورت امـر   نه فقط در قالب یک حق که به  ،اسلامی ۀیابد. این مهم در جامعمی
نـد و  ایـن رو مؤمنـان بـرادر یکـدیگر     اسـت. از  ف شـده یکلتتشریعی بر مسلمانان 

نسبت به یکدیگر از حق ولایت و احساس همبستگی برخوردار هسـتند. خداونـد   
نـد. همـواره امـر بـه     و یـار یکدیگر  زنان مؤمن دوسـت  مردان و« فرماید:متعال می

از  پردازنـد و دارند و زکات مـی کنند و نماز را برپا میمنکر می زمعروف و نهی ا
 ،دهدیقین خدا ایشان را مورد رحمت قرار میبه کنند؛ خدا و رسولش اطاعت می

  ).71/(توبه» حکیم است زیرا خداوند عزیز و
عت و اجراي اوامر و نواهی الهی این ولایت به ویژه در حفظ و حراست از شری

امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر      « فرمود: 9شود. رسول اکرمبیشتر احساس می
کنید و بدانید اساس امر به معروف و نهی از منکر، ایـن اسـت کـه بـه سـخن مـن       

برسـانید و او را بـه پـذیرش آن فرمـان      حاضر نیسـت آن را به کسی که  جامد وینب
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» ا باز دارید کـه آن فرمـانی از جانـب خـداي مـن اسـت      دهید و از مخالفتش او ر
  ).1/157 ،ق1403(طبرسی، 

اخـوت دینـی اسـت. از     ،ولیت اجتمـاعی ؤیکی از وجوه بارز این احسـاس مس ـ 
گـردد کـه ایـن احسـاس همبسـتگی و همـدردي و       احادیث موجود دریافـت مـی  

لـوغ و  گـر ب هاي محبت ایمانی، بیـان ولیت نسبت به دیگران، از نشانهؤاحساس مس
 ،1366(آمـدي،  » من احبک نهاك« فرماید:می 7رشد اجتماعی است. امام علی

کـس بـراي اصـلاح     هر« . همچنین از آن حضرت است که فرمود:)7718 حدیث
  گـردد فرشـتگان خـدا بـر او درود    مـی نفر، گـام بـردارد تـا زمـانی کـه بر      میان دو
). از 13/167تـا،  بـی  (محمـدي، » شـود ثواب شب قدر به او داده مـی  فرستند ومی

مثال کسانی که حدود الهی را بر پاي « منقول است که فرمود: 9االلهوجود رسول
گروهی است که در کنند، همچون دارند و آنان که در انجام آن کوتاهی مینمی

کسانی کـه در انتهـاي کشـتی     ؛ینیبرخی در بالا و برخی در پا ،کشتی قرار دارند
اسـت، سـوارخ   گر ما بخشی از کشتی را که سـهم م اگویند هستند، جمع شده می

کنیم از حق خود تجاوز نکردیم. اگر این جمع آنها را بـه حـال خـود رهـا کننـد،      
  همگــی نجــات پیــدا ،شــوند و اگــر مــانع آنهــا شــوندهمگــی بــا هــم هــلاك مــی

  ).112ـ3/111تا، (بخاري، بی» کنندمی
معـروف و نهـی از منکـر در    یکی دیگر از لوازم تلازم فضایل اخلاقی با امر به 

کـه   ماست؛ به ویژه آن هنگـا ز برادران مؤمن و حفظ آبروي آنهاین زمینه، دفاع ا
  ).8/168 ،تا(بیهقی، بی حضور ندارند

اجتماعی،  ۀاز دیگر وجوه ارتباط مستقیم امر به معروف و نهی از منکر با توسع
بـر مشـورت،   چـرا کـه اسـاس ایـن فریضـه       ؛مشارکت اجتماعی است ۀایجاد زمین

فع مشترك است. تعاون و عمل براي پیشبرد اهداف اجتماعی و دست یافتن به منا
لحن اخبار و روایات مرتبط با امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر،       در این خصوص

کـه  به شرط آن ،سویی آن با نصح و موعظه به همراه همکاري و معاونت استهم
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در مشـورت، بایـد کرامـت افـراد      ثـال به عنوان مقیود و الزامات آن رعایت شود. 
این فریضه، برخی از منکرات و رذایل اخلاقی مانند غیبت  ۀحفظ شود و به واسط

آیا امر بـه معـروف و نهـی از    « سؤال شد: 7و تهمت انجام نگیرد. از امام صادق
در ادامـه در پاسـخ    7. امـام »فرمود: خیر منکر بر آحاد افراد امت واجب است؟

آل عمـران و سـپس    ۀمبارک ـ ةسور 104 ۀلیل آن را پرسید؛ به آیال کننده که دؤس
لم یقل علی امۀ موسـی و لا   و«اعراف استناد فرمود و اضافه کرد:  ةسور 159 ۀآی

  .)5/59، 1389(کلینی، » علی کلّ قومه

  دینی ۀپذیري در جامعایجاد منزلت اجتماعی و الگو ـ د
 ۀان و الگو قـراردادن آنهـا در هم ـ  مندي شایستگایمانی، ارزش ۀتعالی جامع ۀنشان

امـر بـه معـروف و     ۀپویایی فریض ـ ،آیدامور است. از اخبار و روایات به دست می
منـد شـده و   شود تا اهل حق از منزلت و شأن اجتماعی بهرهنهی از منکر سبب می

). 542، ح1381 ك: رضـی، ر.( گیرد آنان، ملاك و معیار حق قرار ةاعمال و سیر
 (اولــوا النهــی)، صــالحان و ن گــروه، انبیــاء و اوصــیاء، عــاقلانمصــادیق بــارز ایــ

 :بیـت و اهـل  9اکـرم پرهیزکاران و مصداق اتم و اکمل آن، وجـود رسـول  
 7). دقت در سخنرانی امـام حسـین  32/423، ق1403مجلسی،  ك:ر.( باشندمی

گـر ایـن   بیـان ـ   بودنـد  که اعتباري کاذب یافتهـ   خطاب به بزرگان رجال آن زمان
ۀ اصـول و  ه است که امر به معروف و نهی از منکر امر جـامعی اسـت کـه هم ـ   نکت

رها کـردن آن خـوار و    ۀگیرد و چه بسا این گروه به واسطمیاحکام دین را در بر
ۀ ایمانی اند. آن حضرت جایگاه و اهمیت حضور این فریضه را در جامعذلیل شده

است همراه با رد مظالم  امر به معروف دعوت به اسلام« است: شمردهچنین براین 
المال و غنایم و گـرفتن بـه جـاي صـدقات و     و مخالفت با ستمکاران و تقسیم بیت

  ).237، ق1404 (ابن شعبه،» هزینه کردن به جاي آنها
شود و اهـل حـق   امر به معروف و نهی، حق آشکار و باطل ناپدید می ۀبه واسط
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رسند و اقبـال بـه   نند، به آن میچه اقبال ککه مردم به آن چرا ؛گمنام نخواهند ماند
بود. در نتیجه منکر  حق، همراه با رهبري و محوریت اهل حق و شایستگان خواهد

  شوند.و اهل آن طرد می
امـر   ۀمشی شایستگان بر خیر و حق است و فعل و قول آنان جز اصـلاح و اقام ـ 

احکـام و حـدود الهـی نیسـت. بـه جهـت        ۀیعنـی اقام ـ  ،به معروف و نهی از منکـر 
کننـد و بـه   هـا را دریافـت مـی   هاي شخصیتی که دارند محسنات و خـوبی ویژگی

حسن ظن دارند. از مهارت ارتبـاطی شایسـته بـا دیگـران      خاطر آن نسبت به مردم
عامـل رواج فضـایل و خیـر در     ،برخوردار هستند و به سرعت انتقـال خیـر کـرده   

). البته آنچـه  2/114، ق1389؛ کلینی، 71/297 ،ق1403(مجلسی،  شوندجامعه می
تفضـل الهـی و امـر او     ،گردانـد این گروه را بر انجام امور، مقاوم و مستحکم مـی 

  حـق بـه مقابلـه   ه شایسـتگان را مـأمور کـرد تـا از حـق دفـاع و بـا نـا        ک چرا ؛است
  ).237، ق1404 (ابن شعبه، خیزندبر

  گیرينتیجه
م دینـی برگرفتـه از   هاي مه ـامر به معروف و نهی از منکر به عنوان یکی از گزاره

اسلام است و نسبت میان آن با زندگی اجتماعی، عینـی   ۀجامع و جاودان ةوارنظام
چرا که امر به معروف و نهی از منکر ضامن بقاء جامعـه و نـاظر    ؛ضروري است و
اجتمـاعی غیـر    ةالهی در حوز ۀمصلحت عمومی است. دستاوردهاي این فریض بر

یک الگـوي   ۀر به معروف و نهی از منکر، با ارائقابل احصاء است. از آن جمله ام
هاي ایمانی و قائل شدن به حق الهی انسان بـر تعیـین   جامع از زندگی مبتنی بر پایه

هاي وحیـانی در مـدار حرکـت    بر ضرورت حضور دین و آموزه ،سرنوشت خود
  کند.کید میأاجتماعی، به عنوان یک اصل محوري ت

هدایت،  ۀمعروف و نهی از منکر در چهار حیطشمول امر به  ةنیز با طرح گستر
الهـی   ۀداشت این فریض ـایمانی را ملزم به پاس ۀجامع ،حمایت، نظارت و دخالت

ت سیاسـی و عمـومی،   مشارک ۀنموده و در تلاش است تا با حضور فعال در عرص
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ی متعهـد، صـالح، حکـیم و عـادل ایفـاي نقـش کنـد. ایـن مهـم          در مقام یک مرب
حیاتی آن ایجاد  معرفتی دینی است که یکی از ارکان مهم و ةواربرگرفته از نظام
 مصـدر امـور   قرار گرفتن افراد شایسته در جامعه و حاکمیت در امکان مدیریت و

  است. به عـلاوه در پرتـو ایـن اصـل بـه عنـوان یکـی از فـرایض الهـی، جامعیـت          
  گردد. میهاي وحیانی اسلام و رسالت پویاي دین در کمال انسانی دریافت آموزه

 ۀچون رابطهمامر به معروف و نهی از منکر از حیث عملی به ویژه در مقولاتی 
دین و سیاست، نظام اقتصادي، مناسبات اجتمـاعی، تعـاملات فرهنگـی، خـدمات     

تـرین هـدف آن توسـعه و    هاي اجتماعی وارد عمل شده و مهـم عمومی، خلاقیت
ع و جلـوگیري از انحطـاط و   سـو بـا نظـام تکـوین و تشـری     انسانی هم ۀتعالی جامع

 ست.هارجعت به باطل و زشتی

کـه بـا عبـارت امـر بـه       ،ولیت جمعیؤشناسی ایمانی، احساس مسز نظر جامعها
توسعه، سلامت و کمال اجتمـاعی   ،تر همخوانی داردمعروف و نهی از منکر بیش

راده تکالیف الهی او به شمار آورده و با تقویت ا ةرا نه فقط حق انسان که در زمر
شود. امر بـه معـروف و نهـی از    مند رهنمون میو اختیار او را به سرنوشتی سعادت

 ةدینی، امکانات بـالقو  ۀبینی الهی در جامعمنکر قادر است تا علاوه بر ایجاد جهان
  بشري را بالفعل و آن را در مسیر صحیح رهبري کند.

  خذآمنابع و م
  اي.مهدي الهی قمشه ۀ، ترجمن کریمآقر •
  ، قم، دفتر تبلیغات اسلامی.غررالحکم و درر الکلم، )1366( عبدالواحد دي،آم. 1
  بیروت، دارصادر. ،احمد مسند، تا)(بی احمد ابن حنبل،. 2
  ه.الرسال ۀسسؤمبیروت حمدي سلفی،  ،مسند الشهاب، ق)1405( ابن سلامه. 3
قـم،   غفـاري،  تحقیق علی اکبـر  ،تحف العقول عن آل الرسول، ق)1404( حرانی. ابن شعبۀ 4

  ، چاپ دوم.النشر الاسلامی
تحقیق تحسین آل  ،تنبیه الغافلین عن فضایل الطالبین، ق)1420( الاسلام، شرفهابن کرام. 5

  .المعارف الفقه الاسلامی ةسسۀ دائرؤسیب، م
  ، مصر.الاولیاء و طبقات الاصفیاء ۀحلی، م)1935( ابونعیم اصبهانی. 6
  .بیروت، دارالفکر، البخاريصحیح ، تا)(بی محمد ،. بخاري7
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  .امیر کبیرتهران، ابوالقاسم پاینده،  ۀ، ترجمنهج الفصاحهتا)، نا (بی. بی8
  .بیروت، دارالفکر، السنن الکبري ،تا)(بی احمد بیهقی،. 9

  .نشر اسراءقم، چاپ دوم،  ،حقوق بشر ۀفلسف ،)1377( جوادي آملی. 10
 دارالاحیـاء بیـروت،  تصـحیح ربـانی شـیرازي،     ،هوسائل الشیع ،)1390( عاملی، محمد حر. 11

  .التراث العربی
  .هجرت قم، ،فرهنگ اصطلاحات قرآنی، )1384( حریري، محمد یوسف. 12
  .جارضی، بی ، سیدارشادالقلوب، ق)1413( دیلمی، حسن. 13
  چهارم. چاپ ،7مؤسسۀ امام صادققم،  ،نظام اخلاقی اسلام ،)1376( جعفر سبحانی،. 14
  .انصاریانقم، محمد دشتی،  ۀ، ترجمنهج البلاغه، )1381( ضیسید ر. 15
  ه.دارالمعرفجا، بی، الدرالمنثور فی تفسیر المأثور، ق)1365( الدینسیوطی، جلال. 16
  .حوزة علمیه جامعۀ مدرسینقم، ، الخصال، )1362، محمد (شیخ صدوق. 17
جــا، بـی رسـان،  ، تحقیـق شـیخ علــی خ  تهــذیب الاحکــام ،)1365( شـیخ طوسـی، محمـد   . 18

  ه، چاپ چهارم.دارالکتب الاسلامی
  چاپ دوم.اسماعیلیان، قم،  ،نآالمیزان فی تفسیر القر ،)1393( حسین محمد ی،یطباطبا. 19
، تحقیـق محمـد بـاقر خراسـانی،     الاحتجاج علی اهل اللجـاج ، ق)1403( طبرسی، احمـد . 20

  .نشر مرتضیمشهد، 
آسـتان قـدس    محمـد بیسـتونی،   ۀترجم ـ، رالقرآنالبیان فـی تفسـی  مجمعتـا)،  (بی طبرسی. 21
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  1394 زمستان)، 107م (پیاپی چهارشمارة  م،و یک بیست سال اجتماعی اسلامی، هايپژوهش

 
  شناسی سبک زندگی ایرانیانآسیب

  ∗یـدگی بهشتـوي زنـراحی الگـو ط

  1جواد یعقوبی *         

  2عباسعلی سلطانی *

  چکیده
 ةزندگی و متکفل فتح باب جدیـدي در شـیو   ةانقلاب اسلامی حامل روش تاز

ود. از این رو تحقیق در سبک زندگی، در واقع گام برداشتن در زیست انسان ب
. سبک زندگی هاي اصیل انقلاب اسلامی استها و آرمانجهت تعمیق ارزش
ماسـت کـه بعـد از تأکیـدات مقـام معظـم        ۀجدید در جامعیکی از موضوعات 

رهبري جاي خود را به عنوان یک بحث نوبنیاد در تحقیقات پژوهشـگران بـاز   
ت. نوشتار پیش رو نگاهی چند وجهی به این موضوع دارد؛ از سـویی  کرده اس

امروز ایران و تشـریح میـزان    ۀزندگیِ مردمِ جامع ةشیو ۀدر پی بررسی و مطالع
ایرانی بر زندگی ایرانیـان اسـت. از سـوي    ـ   هاي غربی و غیر اسلامینفوذ مدل

نگاشته شـده،  دیگر به آثار فکري و علمی که توسط روشنفکران در این زمینه 
نظري افکنده و این هر دو را به نقد کشیده و در فرجام نیـز بـه تبیـین و ترسـیم     

ایرانـی پرداختـه اسـت؛    ـ   هـا و اصـول اسـلامی   زندگی آرمانی مبتنی بـر ارزش 
نامـد. در ایـن مقالـه    زندگی آرمانی که این نوشـتار آن را زنـدگی بهشـتی مـی    

گ مـا در مقایسـه بـا سـبک     شناسی سبک زندگی امروز جامعـه و فرهن ـ آسیب
و  :و امامـان  9زنـدگی پیـامبر   ةزندگی مورد نظـر قـرآن، احادیـث، سـیر    

                                                        
  .09/09/1394ـ تاریخ پذیرش:  14/05/1393تاریخ دریافت:  ∗
  انشجوي کارشناسی ارشد فقه و مبانی حقوق اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد (نویسندة مسؤول)د .1
  دانشیار و عضو هیأت علمی فقه و مبانی حقوق اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد. 2
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هاي اساسی میان این دو گونه زندگی تشریح شده و جهـت اثبـات ایـن    تفاوت
مدعا، مستندات و دلایل متعددي نظیر مستندات فقهـی، قرآنـی، روایـی و نیـز     

؛ گـام  یـن نوشـتار چنـین اسـت    نامه اقامه شده است. بنابراین چارچوب اپرسش
شواهد و مدارك  ۀآسیب شناسی زندگی امروز ایرانیان از طریق مطالع نخست

اي از زندگی بهشتی متفاوت با سبک عینی موجود و در گام دوم طراحی گونه
مسـتندات فقهـی، قرآنـی، روایـی و تـاریخی از       ۀزندگی مرسوم، از طریق ارائ

  میدانی است.ـ  ايکتابخانهزندگی بزرگان دینی. روش این پژوهش 
فقهـی،   زندگی بهشتی، سبک زندگی آرمانی، سبک زندگی :کلیدي واژگان

  سبک زندگی اسلامی، سبک زندگی غربی.

  مقدمه
زیسـتن اهمیـت غیـر قابـل      ةگذارد پس شیوانسان براي زیستن به این دنیا قدم می

نـدگی کـرد؟   توان بدون توجـه بـه هـدف، و بـدون برنامـه ز     انکاري دارد. آیا می
ضروري  امرياین پرداختن به مبحث سبک زندگی  برمنفی است. بنا پاسخ مسلماً

است که خوشبختانه با توجـه مقـام معظـم رهبـري مـورد عنایـت صـاحبان قلـم و         
زندگی  اساس یک برنامه و هدفگرچه انسان همیشه بر اندیشه قرار گرفته است.

ایـن   نظـري مربـوط بـه   مباحـث  امـا   ،هر چند خود به آن آگاه نبـوده  ،کرده است
زنـدگی   ۀموضوع به تازگی مطرح شده است. در این نوشتار به دلیل اهمیت برنام

  و کیفیــت آن، مــا در بخــش اول، ســبک زنــدگی مــورد تأییــد و تأکیــد قــرآن،  
در موضوعات همسایه، والدین و حقوق آنها در  :معصومین ۀالبلاغه و ائمنهج

انون و عدالت در سبک زندگی اسلامی، به این فقه و حقوق و با توجه به اهمیت ق
پردازیم و آن گاه در بخـش  موضوعات که همان برنامه و کیفیت برنامه است، می

کنـیم  شناسی شیوه و منش زندگی امروز ایرانیان توجه میدوم این مقاله به آسیب
  زنــدگی مطــرح ةو آراء و نظریــات دانشــمندان ایرانــی و غربــی را در بــاب شــیو 

یـک سـبک زنـدگی کـه از      ۀاین نوشتار نیز به ارائ ـ م و در فرجامین بخشکنیمی
  پردازیم.قرآن برداشت شده می
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  سبک زندگی آرمانی
  . همسایه1

حاضر، چنین اسـت   ۀطرح عنوان همسایه در این نوشتار و ربط آن به موضوع مقال
که ما در صدد اثبـات ایـن حقیقـت هسـتیم کـه در سـبک زنـدگی امـروز ایـران          

ــلامی ــرآن و     اس ــد ق ــورد تأکی ــیار م ــه بس ــابق، ک ــاه و ارزش س ــایه، جایگ ، همس
البلاغـه، احادیـث   خـلاف قـرآن، نهـج    هب ـ بوده را ندارد و این دقیقـاً  :پیامبران
ون و ؤش ـ ۀکه آنها همـواره در هم ـ چرا  ؛و اعمال و اقوال آنهاست :معصومین

د انـد و بـر رعایـت آن تأکی ـ   جهات از حقوق همسایگی صـحبت بـه میـان آورده   
  اند که در ادامه به آن اشاره خواهیم کرد.کرده

  کنـیم و سـپس بـا آوردن   یـابی مـی  همسایه را از نظر لغـت، ریشـه   ةابتدا ما واژ
کـه بـه حقـوق     ،:معصـومین  ةهایی از قـرآن، احادیـث، حکایـات و سـیر    مثال

  همسایه اشعار دارد، مطلب خود را در این بخش به پایان خواهیم رساند.

  ر لغت. همسایه د1.1
 مفاعلـه  بـاب  از آن فعـل  و اسـت  عـدول  و میل معناي به جور، ۀریش از جار، ةواژ

وار مجاوره،( ك بیـت بیـت  « ؛است همسایگی معناي به) جِ ِاورجهو الذي ی ارالج« 
دیـوار   ۀبـه طـوري کـه سـای     ؛)6/217 ق، 1414 ،عروس من جواهر القاموسال(تاج
 بیته ظل یمیل و المسکن فی یجاورك الذي هو« ؛افتـد ما می ۀهمسایه در خان ۀخان
 ۀ) و همچنین با عنایت به آی ـ3/251،  1375  ،(طریحی» المیل الجور من بیتک، إلى
 مثل ،شده خوانده جار است نزدیک نساء و به اعتبار معنی آن، کسی که ةسور 36
)لا ثُم ونَکِجاوریها ییلاً إِلاَّ فتـو  ۀهمسـای  انـدکى  جز آنجا در ؛)60/(احزاب )قَل 

 چـون  :گویـد  راغـب  .هـم  نزدیک هاى قطعه ؛)4/(رعد )متَجاورِات قطَع(. نباشند
 و اسـت  بزرگ او حق کسی که به هر لذا ،است بزرگ شرعاً و عقلاً همسایه حق
ب لا( مثل ،اند گفته جار داندمی بزرگ را دیگرى حق یا غال لَکُم موالْی  ...إِنِّـی  و 
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جار ایـن  از و .دانـم می بزرگ را تانحق و شمایم امان من یعنى ؛)48/(انفال )لَکُم 
 و دهـد مـی  امان او؛ )88/(مؤمنون )علَیه یجار لا و یجِیرُ هو و( ۀآی است حساب
  .)212 ،ق1412، راغب اصفهانی( شودنمی داده امان

  . همسایه در قرآن2.1
 کار به انفال 48 ۀآی در بار یک نساء و 36 ۀآی در بار دو جار ةواژ کریم، قرآن در
 دو تفسـیر  و معنـی  بـاب  در و اسـت  همسایه معناي به اول، ۀآی در جار. است رفته

بِ الْجارِ« و» القُْرْبی ذي الْجارِ« ترکیب  شـده  نقـل  مختلفـی  اقوال آیه، این در »الْجنُ
 یگانىهمسـا  مقصـود : گوینـد  زید ابن و ضحاك قتاده، مجاهد، عباس، ابن .است
 از .ندارنـد  خویشـاوندى  کـه  همسـایگانى  و دارنـد  خویشاوندى انسان با که است
 که اى همسایه ؛اند دسته سه بر همسایگان«که  است شده روایت 9گرامى پیامبر
 دو که اى همسایه. خویشاوندى حق و همسایگى حق مسلمانى، حق: دارد حق سه
 آن و دارد حـق  یـک  کـه  اى همسـایه  و مسـلمانى  حق و همسایگى حق: دارد حق

 همسایگى حق هم مشرك ۀهمسای این . بنابر»باشد کتاب اهل از که است مشرکى
 القـرآن،  تفسـیر  فـی  البیـان مجمع ۀترجم( نباشد خواه باشد کتاب اهل خواه دارد،
142(.  

 بـه  توصـیه  دارنـد،  مصـاحبت  و دوستى انسان با که کسانى ةدربار قرآن سپس
بِ و« کند مى نیکى احبِ الص  رفیـق  و دوسـت  از تـر  وسـیع  ىیمعنـا  این واژه. »بِالْجنْ
 بـر  در کنـد،  برخاسـت  و نشسـت  انسان با نوعى به که را کسى هر واقع در و دارد
 نسـبت  معاشرت حسن براى کلى و جامع دستور یک آیه ترتیب، این به .گیرد مى
 قعـى، وا دوسـتان  از اعـم  باشـد،  مـى  دارنـد  ارتبـاط  انسـان  بـا  کـه  کسـانى  تمـام  به

 (مکـارم  گـزاران و خـدمت  مشـاوران،  شـاگردان،  مراجعـان،  همسفران، همکاران،
  .)485، 1374، شیرازى
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  البلاغهو نهج :همسایه در احادیث معصومین .3.1
 حقـوق  رعایـت  ةدربـار  فراوانـی  مطالب :شیعه امامان و 9پیامبر احادیث در

 کمـک  تـو  از اگـر «: انـد فرمـوده  9در حدیثی رسـول خـدا   .است آمده همسایه
 نیازمنـد  اگـر  دهـى،  قـرض  او به خواست قرض تو از اگر کنى، کمکش خواست
 بـه  خیـرى  اگر دهى، دلدارى را او دید مصیبتى اگر سازى، برطرف را نیازش شد
 تشییع در مرد وقتى روى، عیادتش به شد بیمار اگر گویى، تبریک وى به رسید او

 را هوا جریان جلوى تا نسازى او خانه از بلندتر را اتخانه کنى، شرکت اشجنازه
 در .)105 تـا، بـی ، شـهید ثـانی  » (...دهـد  اجـازه  خـودش  که آن مگر بگیرى او بر

 سـلب  باعـث  او آزردن کـه  شـده  دانسـته  حدي در همسایه حرمت دیگر، حدیثی
 9همچنـین رسـول خـدا   . اسـت  شـده  لعـن  کسـی  چنـین  حتی و گردد می ایمان
زال جبرئیل یوصـینی بالجـار    ما«ودنـد:  اهمیت رعایت حقوق همسایه فرم ةدربار

همسایه به  ةآن چنان جبرئیل دربار ؛)700، 1382، (پاینده »حتی ظننت انه سیورثه
  .بردنمود،که تصور کردم همسایه از همسایه ارث میمی من سفارش
 دعـا  هنگـام  در حتـی  که است برخوردار منزلتی چنان از همسایه احادیث، در
 حضـرت  حـدیثی،  براسـاس  کـه  چنـان  داشـت،  ممقـد  خـود  بر را وي باید کردن
 نکرد دعا خود حق در ولی ،کرد دعا مؤمن مردان و زنان براي صبح تا 3فاطمه
ار ثم الجار« فرمود و 113، ق1409، (شیخ حر عاملی »الد(.  

، دگیرن ـهاي غلط و افتخارات بیهوده را به باد انتقـاد مـی  ، تعصب7امام علی
افتخـار نمایـد، بایـد     و بخواهد تعصب به خرج دهـد  کنند که اگر کسیتأکید می

مـلاك مباهـات قـرار دهـد؛ کـه نخسـتین ایـن         کردار نیک و خصال پسـندیده را 
. وقتـی  ، حفظ حقوق همسـایه اسـت  7حالات مستحسن از دیدگاه آن حضرت

مــام ۀمــام، یکــی از اصــحاب پرواپیش ــههــاي ، خواســت کــه ویژگــیآن امــام ه
وا را هـاي افـراد بـاتق   یکـی از ویژگـی   ،7ضـرت ح ،پرهیزکاران را وصف کنند
خـویش، خطـاب بـه     ۀنامهمچنین در وصیت. شمردندضرر نرسانیدن به همسایه بر
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ۀ فانّهم جیرانکم فى االله االله و« :فرمایندفرزندشان می کم وصی بهم یوصى زال ما نبی 
  .)307 ،اردبیلى، البلاغه نهج  ۀ(ترجم » سیورثهم انهّ ظنّنا حتىّ
 همسـایه  حـق  ةدربار اند؛برشمرده را حق 51 حقوق، ۀرسال در ،7جادس امام
 او حمایت و عیان در وي بزرگداشت نهان، در او حفظ همسایه، حق اما: فرمودند
 را او دهـی، مـی  انـذار  تـأثیر  احتمـال  اگـر  باشد و دیده ستم که صورتی در است،
 او لغـزش  و خطا زا نکنی؛ رها را او هاسختی و ناملایمات وقت در کنی، نصیحت

 کنـی  معاشرت بزرگوارانه و کرامت روي از او با و ببخشی را جرمش گذري، در
 مسـائل  بـه  سـجادیه،  ۀصـحیف  از دعاهـاي  یکی همچنین ).569، 1382، ابن بابویه(

  .)26سجادیه، دعاي  ۀ(صحیف است یافته اختصاص دوستان و همسایگان
وانـی از ائمـه نقـل شـده     همچنین در مورد حد و حدود همسایگی احادیث فرا

حـد و حـدود همسـایگی را تـا چهـل       7است که در یکی از آنها حضرت علی
، (ابـن بابویـه  » جوانبِهـا  ربعۀِأ من دارا ربعونَأ الجِوار و«دانند منزل از هر طرف می

1382 ،544.(  

  . عدالت و قانون2
رار گرفتـه؛  عدالت و قانون از موضوعاتی است کـه بسـیار مـورد تأکیـد اسـلام ق ـ     

عدل بـر روي زمـین و رعایـت بـه      ۀخداوند در آیات بسیاري، مسلمانان را به اقام
مائـده، راه پرهیزکـاري را در رعایـت     ةسـور  8 ۀقانون دعوت کرده است. در آی ـ

فرماید: مبادا دشمنی با گروه یا جمعیتی باعث شود داند تا جایی که میعدالت می
حدید، هـدف از بعثـت    25 ۀایت نکنید. در آیکه شما عدالت را در مورد آنها رع

دانـد تـا مـردم را هـدایت کننـد. امـام       را اجراي عدالت در زمین می :پیامبران
  عـدالت « داننـد: گشاي تمام امـور مـی  در حدیثی اجراي عدالت را راه 7صادق
،  جگر سوخته رسد، چـه گشایشـى اسـت در عـدالت    ه تر از آبى است که بشیرین

  .)219، 1369، (کلینی »شود اگر چه کم باشد  ى عدالتامر زمانى که در
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دادگري کردن، عدالت در لغت استقامت باشد و در شریعت  عدالت به معناي
 اب از آن چه محظور است در دیـن عبارت از استقامت بر طریق حق است به اجتن

  .)9/13904دهخدا، (
ه لغـت عـرب، در   سریانی یا یونانی است و پس از انتقال ب قانون، در اصل ةواژ

جزئیات است و نیز  ۀگر یک رشتی که بیانمعناي اندازه، مقیاس اشیاء و قضیه کل
به معناي اصل هر چیز به کار رفته است. این کلمه مجازاً به معناي قاعده و دستور 

قانون در اصـطلاح علـوم    ).3304، 1335 (متخلص به شادفرهنگ)، پاشا( باشدمی
همانند قوانین طبیعی، قوانین فلسفی، قوانین فیزیکی  ،مختلف، معانی متفاوت دارد

اند. قانون در اصطلاح اي خاص تعریف شدهو قوانین ریاضی که هر یک به گونه
رفتار انسان را در زندگی اجتماعی تعیـین   ةحقوق اساسی، قضایایی است که شیو

  .)517ـ518، 1381، جعفري لنگرودي( کندمی
شـده   رد ایـن واژه در مواضـع مختلفـی لحـاظ    کـارب  ،دانـان  در اصطلاح حقوق

ضـوابط حـاکم    مجموع رفتارهاي عملیاتی دستگاه قدرت حاکمه و گاهی است؛ 
. خوانند بخشی ساختار عملی حکومت میبر آن را حرکت قانونی در جهت سامان

ن نیز وجـه قـانونی داشـته و تحـت شـعاع      هاي غیر مدو این اساس حتی حرکت بر
(گروهی از  و نیازمند قوانین مدون و منصوص نخواهد بود توجیه است قانون قابل

  .)291، 1368، لفانؤم

  . قانون و سبک زندگی1.2
به خصوص جوامع غربی و سـکولار،   ،هدف از تدوین قانون در جوامع گوناگون

کشی، دزدي و تجاوز و به طور کلی کـاهش جـرم و مجـازات    کاهش قتل و آدم
مـادي اسـت و از    ا و متعلقات آن، یک نگاه صرفاًاست. از این رو نگاه آنها به دنی

کننـد. ایـن   قانون به عنوان یک ابزار کارگشا براي پیش برد این هدف استفاده می
نوع نگاه به زندگی و این نوع طرز تفکر، خود مبدع سبک خاصی از زنـدگی در  

گرایـی و مبتنـی بـر    جوامع غربی شده که از آن به عنوان سبک زنـدگی مصـرف  
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کنند. اما نگاه اسلام و قرآن به قانون و زندگی بسیار فراتر و مادیات یاد می لذات
  شود.مادي است که در ادامه تشریح می ۀاز جنب

  . عدالت و قانون در قرآن2.2
باشـد.  هدف از تدوین قوانین الهی، علاوه بر مادي بودن آن، معنوي بودن آن می

سـت. پیـامبران   ا معنـوي زنـدگی   در این نوع طرز تفکر، هدف، تعالی روحـانی و 
انـد. پیـامبر   نیز با اعمـال و اقـوال خـود بـر ایـن حقیقـت صـحه گذاشـته         :الهی
نیا«فرمایند: در حدیثی می 9اسلام ق1400، هاشمی خویی» (الاخرة مزرعۀ الد ،

هم به مادي بودن دنیا در سبک  9دهد که رسول خدااین حدیث نشان می .)86
بـه معنـوي بـودن آن. در سـبک زنـدگی اسـلامی،        اندیشد و همزندگی خود می

به عدالت اعتقاد دارند و به  ،خبر هستندیشان باهاها از احوال اقوام و همسایهانسان
هـا  رفتار هسـتند. انسـان  گذارند و نسبت به والدین خویش خوشقوانین احترام می

کننـد کـه رضـایت    در سبک زندگی مبتنی بـر قـوانین الهـی و قـرآن، تـلاش مـی      
آیا سـبک  «جا مطرح است آن که  خداوند را به دست آورند. پرسشی که در این

امروز ما همان چیـزي اسـت کـه در قـوانین الهـی و       ۀگراي جامعزندگی مصرف
مـا در سـبک زنـدگی خـود دچـار تعـارض        ۀجامع ـ ».قرآن به آن اعتقـاد داریـم؟  

ت. متأسـفانه  کند شده اسشدیدي در آنچه بدان اعتقاد دارد و آنچه بدان عمل می
ایـم. توجـه بـه    هاي دیگر باشیم بیشتر متأثر بودهثر بر فرهنگؤکه م ما به جاي این

  ،گاه الـزام جغرافیـایی نداشـته اسـت    این نکته ضروري است که مفهوم غرب هیچ
اما در فرهنگ غرب سهیم شـد و از   ،توان از نظر جغرافیایی در شرق عالم بودمی

گونه که ژاپـن جزئـی از فرهنـگ و تـاریخ      آن ثیر پذیرفت،أسبک زندگی آنها ت
توان در غرب جغرافیایی عالم بود و فارغ از فرهنـگ و  غرب است و همچنین می

ــن رو دگرگــونی    ــین. از ای ــان آمریکــاي لات ــد بومی ــود مانن ــرب ب ــاریخ غ ــا و ت ه
  ثیري در غربی شدن کشورها ندارد.أهاي زمانی و مکانی تدگردیسی
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  ینْهـى  و  القُْرْبى ذي إیتاء و حسانِالإِ و بِالْعدلِ مرُاْی اللهَا إنَِّ(نحل  ةسور 90 ۀآی
شاء عنِ الفَْح نْکَرِ وْالم غیِْ والْب ظُکُمعی لَّکُمۀزمین ـ در برنامه ترینجامع ،)تَذَکَّرُونَ لَع 

 کـه  اسـت  قـانونى  همان کند. عدل مى بیان را اخلاقى و انسانىو  اجتماعى مسائل
 هـر  کـه  اسـت  آن کلمـه  واقعـى  معنـى  بـه . گردد مى آن محور بر هستى نظام تمام

 از تجـاوز  تفـریط،  افـراط،  انحـراف،  هرگونه بنابراین، .باشد خود جاى در چیزى
 ۀهم ـ با عدالت که آنجا از اما ،است عدل خلاف هب دیگران حقوق به تجاوز حد،
 کارسـاز  تنهـایى  بـه  ایىاسـتثن  و بحرانـى  مواقع در عمیقش تأثیر و شکوه و قدرت
 7على از حدیثى در .آورد مى آن سر پشت را احسان به دستور بلافاصله نیست،

 که است آن احسان و برسانى، آنها به را مردم حق که است آن عدل: «خوانیم مى
  .)2/593  ،1382، بابایی( »کنى تفضل آنها بر

  . عدالت و قانون در روایات3.2
نیـز بـه پیـروي از قـرآن، اهمیـت بسـیاري بـراي         :و امامان معصـوم  9پیامبر

 عـدالت  سـاعتى  :اسـت  آمـده  9اکرم رسول اند. در روایتی ازعدالت قائل شده
روشن اسـت کـه عبـادت     .)544، 1374، است (طبرسی عبادت سال هفتاد از بهتر

  امـا در قیـاس بـا عـدالت اهمیـت آن بسـیار       ،گـذارد ثیر میأنیز در زندگی انسان ت
ثیر آن بـر زنـدگانی اجتمـاعی    أید یکی از وجوه اهمیت عدالت، تتر است. شاکم

تواند به سرعت بر روش زنـدگی  عدالتی یا رعایت عدالت میزیرا بی ،انسان باشد
 در اگـر  :خـوانیم مـی  :صـادق  ها تأثیر بگذارد. در روایت دیگري از امامانسان
 آسمان متعال داوندخ اذن به و شوند مى نیاز بى همه شود، برقرار عدالت مردم میان

، ریـزد (کلینـی   مـى  بیـرون  را خـویش  برکت زمین و فرستد مى فرو را خود روزى
1369 ،3/568(.  

  . والدین3
 ،در الگوي سبک زندگی اسلامی، پدر و مادر از جایگاه والایی برخوردار هستند
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ف گفتن به آنها را هم جایز نمی ةسور 23ۀ تا آنجا که خداوند در آی  دانداسراء، اُ
 :فرمـوده  7جعفـر  پـدرم  کـه  فرمودنـد  7رضـا  شده، امـام  نقل اسناد و حتی با

 اى کلمـه  ایـن  از اگـر  و. اسـت  »فاُ« ۀکلم ـ گفـتن   والدین عاق ۀدرج ترین پست«
، 7(امام رضـا » کردخدا از گفتن آن هم انسان را نهی می همانا بود، مى تر پست
  ).109، ق1406، حجازى ۀترجم

خـورد.  نیز بـه چشـم مـی    :در در کلام معصومیناهمیت احترام به پدر و ما
سـجادیه تعظــیم و   ۀدر دعـاي بیســت و چهـارم از صــحیف   7العابــدینامـام زیـن  

فرمایـد:  کیـد قـرار داده، سـپس مـی    أمـورد ت  شرایع را ۀبزرگداشت والدین در هم
 خـدا  به رحمت آن ۀوسیله ب که بیاموز عملى مرا: گفت 9خدا رسول بر مردى«

 ىینیکـو  ایشـان ه ب ـ: فرمـود  آرى،: گفت دارى؟ مادر و پدر: فرمود شوم، نزدیک
(امـام   »اسـت  تـر نزدیـک  حـق  به رحمـت  چیز همه از آنها ةدربار  ىینیکو که کن
  .)158، 1376، 7سجاد

حتـی   ؛اسـت فـراوان  برکـت  و  نیکی به پدر و مادر و احترام به آنها منشأ خیـر 
در ذیل حـدیثی در   7قامام صاد .شود از آن به شناخت بیشتر خداوند رسیدمی

 رضـاى  بـه  برسـاند  تـر  سـریع  را انسـان  کـه  نیسـت  عبادتى«... فرمایند: این باره می
 از مـادر  و پـدر  حـق  و خـدا،  بـراى  والـدین  بـه  نیکویى از باشد بهتر و پروردگار،
 روش روى و دیـن  طریقـۀ  بـر  کـه  آن شرط به شود، مى متفرع و جدا خدا حقوق

 مصـطفوى،  ۀترجم ـ، ق1400، 7ششـم  امـام بـه   منسوب» (کنند سلوك اسلامى
  این در سبک زندگی دینی جایگاه والدین بسیار رفیع است.. بنابر)311

توجه به نکات فوق اهمیت همسایه و حقوق آن، عدالت و قانون و احتـرام بـه   
ایـن نوشـتار بیشـتر بـه      ۀدهد. در اداموالدین را در سبک زندگی اسلامی نشان می

  پرداخت. ۀ سبک زندگی خواهیممسأل

  سبک زندگی اسلامی
در حـال  ذهن اندیشمندان غربـی و   ترپیشبک زندگی از موضوعاتی است که س
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همچنـین هشـدار مقـام معظـم      .ذهن محققان ما را درگیر خود کرده اسـت  حاضر
رهبري در مورد تهاجم فرهنگی طی سالیان گذشته و ارتباط ناگزیر آن بـا سـبک   

بر اهمیت ایـن موضـوع    ،باشداسلام و دین میکه برگرفته از  ،زندگی ملت ایران
به استان خراسان شمالی ضمن دعوت  91ایشان در سفر مهرماه سال  .افزوده است

جانبـه کـه در    ا براي تحقق پیشـرفت همـه  م«د: براي طراحی سبک زندگی فرمودن
عـد         عـد هسـتیم؛ ب واقع همان تمدن نوین اسـلامی اسـت، نیازمنـد پیشـرفت در دو ب

عد ابزاري و سختابزاري و  عد محتوایی. پیشرفت ما در ب افزاري این تمدن تـا بـه    ب
عـد شـیو   افـزاري تمـدن    کـه بخـش نـرم    ،زنـدگی  ةحال خوب بوده است، اما در ب

(بیانات مقام معظم رهبري در جمع مردم » ایم اشته می است، پیشرفت خوبی نداسلا
  .)1391، خراسان شمالی

وجـود دارد کـه ایشـان ایـن     نیـز  تی اشـکالا طراحـی سـبک زنـدگی    در مسیر 
ل در سـبک زنـدگی   امث ـبـه عنـوان   سؤال مطرح کردند.  29 اشکالات را در قالب

و خیلـی   اسلامی نباید ربا و رشوه و مشکلات خـانوادگی گسـترده باشـد   ـ   ایرانی
خــانواده، ازدواج، نــوع ، رعایــت حقــوق متقابــل زن و شــوهرمــوارد دیگــر نظیــر 

رف، تفـریح، کسـب و کـار و رفتارهـاي فـردي و      مسکن، نوع لباس، الگوي مص ـ
کـه در ادامـه بـه برخـی از      ،و خیلی مسائل دیگر هاي مختلف اجتماعی در محیط

  آنها اشاره خواهم کرد.

  شناسی سبک زندگیآسیب. 1
التقاطی است.  مازندگی کنونی  باید گفت سبک سبک زندگیشناسی در آسیب

بایـد تمـامی متغیرهـاي    نم. در این پالایش بنابراین باید براي پالایش آن اقدام کنی
سـبک   ۀمسأل 50زمان تک ردیف کنیم و مثلاً بخواهیم هم    سبک زندگی را تک

زندگی را تغییر دهیم. این کار شدنی نیست. ابتدا باید یک یـا دو عامـل اصـلی را    
که دیگر عوامل تابع آنها هستند، انتخاب کنیم و روي آنها کـار کنـیم. اگـر ایـن     

  کنند. ود عوامل فرعی هم تغییر میخ  به ل اصلی تغییر کرد، خودعوام
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  توجهی به دیگران. فردگرایی و بی1.1
است. فردگرایـی  » 1فردگرایی«سبک زندگی که باید تغییر کند،  آسیبترین  مهم

دنیاي امـروز و حتـی جهـان شـرق بـه       .ستا در سبک زندگی یک آسیب جدي
ایـن مشـکل   « ۀجمل ـبه عنـوان مثـال   رود.  شدن به سمت فردگرایی می دلیل جهانی
کـه رشـد و رواج باورهـاي آن     فرهنگی ؛ستمتعلق به فرهنگ فردگرا »2شماست
  رنگ شود.پذیري در قبال دیگران کم ولیتؤکه مس شود باعث می

شناسند و نسبت بـه  ها یکدیگر را نمیامروزه فردگرایی باعث شده که همسایه
 9رسول خـدا  .است :معصومین ةف سیرخلا هاند و این بتفاوت شدهبی هم

 اگر کنى، کمکش خواست کمک تو از اگر«فرمایند: در مورد حقوق همسایه می
 دیـد  مصیبتى اگر سازى، برطرف را نیازش دهى، قرض او به خواست قرض تو از
 بـه  شد بیمار اگر گویى، تبریک وى به رسید او به خیرى اگر دهى، دلدارى را او

 او ۀخان ـ از بلنـدتر  را اتخانـه  کنـى،  شـرکت  اشجنـازه  یعتشی در روى، عیادتش
  .)105 الفؤاد، نمسک» (...بگیرى او بر را هوا جریان جلوى تا نسازى

 گرایی. مصرف2.1

 پیشـرفت  و اسـتعماري  هـاي نظریـه  بـا  کیفیت و کمیت مصـرف، غـرب   ۀلأدر مس
 جـدا  فرهنگـی  انسـجام  حالـت  از را دیگر جوامع توانست خود، صنعتی و فناوري
 .درآورد فرهنگی ۀپارچ چند صورت به خود، هايارزش هجوم با را آنان و سازد
 دیگر بر خود فرهنگی هجوم با را آرایشی الگوهاي و مسکن لباس، سبک صدها
بایـد   داد. گسـترش  را پرسـتی تجمـل  و زدگـی مصرف ۀروحی و کرد وارد جوامع

بـا تضـارب متعـددي از    ي زنـدگی امـروز ایرانـی،    وکـا اذعان کرد که ما نیز بـا وا 
ساختارهاي قابل تأمل مواجه هستیم. اگر واقـع بینانـه بـه موضـوع بنگـریم، آنچـه       
 شاهد آن هستیم، التقاطی از فرهنگ غرب و فرهنگ مرسوم ایرانی و دینی است.

 آگـاهی  کند، جلوگیري جوامع دیگر بر فرهنگ نوع این هجوم از تواندمی آنچه
  .است خودي فرهنگ و تمدن ها،ارزش ی،تاریخ ۀحافظ به کشورها توجه و
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  قلید از سبک زندگی غربی در ایراننتایج یک تحقیق میدانی در باب ت .3.1
نامـه در بـین   پرسـش  100بر همین اسـاس مـا در روشـی میـدانی اقـدام بـه توزیـع        

نامـه  اسـاس همـین پرسـش   هاي مختلف دانشگاهی کـردیم تـا بر  دانشجویان رشته
ایـن   ةان ما که پیش قراول فرهنگ کشور هستند و آینـد اثبات نمائیم که نسل جو

مملکت را به دست خواهند گرفت چه برداشتی از سبک زندگی دارند. نتایج این 
ــه طــرز   پرســش ــه آن خــواهیم پرداخــت ب ــه طــور مفصــل ب   نامــه کــه در ادامــه ب
ما بیشـتر علاقـه دارد در مسـیر     ۀآوري مهر تأیید بر این فرضیه زد که جامعحیرت
  زده و مادي غربی قدم بردارد تا فرهنگ اسلامی.مصرف فرهنگ
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  نامهالات پرسشؤمتن س .1.3.1
  
  

  کاملاً 
  موافقم 

  کاملاً
  مخالفم

تاحدي 
  موافقم

تاحدي 
  مخالفم

ن و أهاي فنـی و مهندسـی، ش ـ  ما رشته ۀدر جامع .1
هـاي علـوم انسـانی دارا    منزلت بالاتري از رشته

  هستند.

        

هـاي علـوم انسـانی نسـبت بـه      ما رشته ۀدر جامع .2
هــاي فنــی و مهندســی از قــدر و منزلــت  رشــته

  بالاتري برخوردار هستند.

        

دانشگاهی که درآمـد بیشـتري    ۀهر شغل یا رشت .3
  دارد، از جایگاه بالاتري برخوردار است.

        

مشاغلی که منافع معنوي بیشتري براي جامعه در  .4
 هـر  ،استپی دارد از ارزش بالاتري برخوردار 

  چند درآمد مادي آن قابل توجه نباشد.

        

مـا براسـاس    ۀجامع ها درجایگاه اجتماعی انسان .5
  شود.درآمد شغلی معین می

        

 ۀمــا، رابطـ ـ ۀکــم وکیــف زنــدگی در جامعـ ـ   .6
ــد و رشــت      ــزان درآم ــا شــغل، می ــتقیمی ب  ۀمس

  دانشگاهی دارد.

        

هـاي پردرآمـد دانشـگاهی از    دانشجویان رشـته  .7
اعتماد به نفس و اطمینان خاطر بیشـتري نسـبت   

  مقایسه بـا سـایر   زندگی خود، در ۀمین آتیأبه ت
  هاي دانشگاهی قائل هستند.رشته

        

هدف اکثریت دانشجویان از ورود به دانشـگاه،   .8
ارتقـاء   زنـدگی آنهاسـت تـا    ةمین مالی آینـد أت

  ... .دانش و معنویت و اخلاق و

        

ما، فرزندان خـود را بیشـتر    ۀمعها در جاخانواده .9
هاي با درآمد بالا تشـویق و  به تحصیل در رشته

  کنند.ترغیب می

        

درآمد مالی بالاتر مساوي اسـت بـا سـعادت و     .10
  خوشبختی بیشتر.
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  نامه. نتایج پرسش2.3.1
گر تأیید و اثبات بیان ،که به صورت نمودار تنظیم شده است ،نامهاما نتایج پرسش

کشـد.  ایران را به تصویر مـی  ۀماست و به نوعی سبک زندگی امروز جامع ۀضیفر
اند کـه  درصد از دانشجویان اظهار کرده 40همان طور که نمایان است نزدیک به 

هـاي بـا درآمـد بـالا تشـویق و ترغیـب       شان آنها را به تحصیل در رشتهیهاخانواده
ن هـدف از ورود خـود بـه    درصـد از دانشـجویا   30اند و همچنـین بیشـتر از   کرده

اند و نتایج این نمودار پرده خود معرفی کرده ةدانشگاه را تأمین مالی زندگی آیند
گرایی سوق پیـدا  ما بیشتر به سمت مادي ۀدارد که مردم جامعاز این واقعیت برمی

  گرایی.اند تا معنویتکرده
  

 
  نامهنمودار آماري نتایج پرسش

  
  و ایرانی در باب سبک زندگی غربی ینظریات دانشمندان غرب .4.1

در این بخش ابتدا نظریات اندیشمندان غربی را در مورد سـبک زنـدگی بررسـی    
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سپس به سراغ نظریات دانشمندان روشـنفکر ایرانـی در ایـن زمینـه      ،خواهیم کرد
تـرین نظریـات در مـورد سـبک     خواهیم رفت. این فصـل مـروري اسـت بـر مهـم     

  زندگی.
  . آلفرد آدلر1.4.1
شـد موضـوع سـبک زنـدگی ابتـدا از       مان طور که در ابتداي بحث بدان اشـاره ه

آلفـرد آدلـر در اوایـل قـرن بیسـتم       همچـون  ،غربـی  شناسسوي اندیشمندان روان
 ۀهاسـت و نظری ـ شناسـی آدلـر مبتنـی بـر ارزش    . رواناسـت  میلادي ارائه گردیده

ز شـاگردان  ها نیسـت. وقتـی از اسـتین یکـی ا    سبک زندگی او نیز خالی از ارزش
 ۀهاي آشکار، هستبدیهی است ارزش«ال شد، او پاسخ داد: ؤآدلر در این مورد س

  مینأاي او را ت ـهاي شخصی حرفهگیرينظریه، فلسفه و عمل آدلر هستند و جهت
گـذاران روانشناسـی فـردي    آدلر یکی از بنیـان  .) 352، 1391، کاویانی( »کنندمی
هـایی  روانشناسی فـردي قـادر اسـت نمونـه    «: گویدخود او در این مورد می .است

. )352 (همـان،  »تر به کار آیدعرضه کند تا براي حصول یک زندگی قابل تحمل
  آدلــر شــود.شخصــیت او نیــز محســوب مــی ۀســبک زنــدگی آدلــر، نظریــ ۀنظریــ
کـودکی، قـانون حرکـت واحـد خـود را بـه        ۀافراد از دوران اولی ـ ۀهم«گوید: می

حرکت همیشه، غلبه بر مشکلات زندگی فـرد اسـت.   آورند. هدف این وجود می
گـر امنیـت و اهمیـت سـبک     حرکت منسجم فرد به سوي هـدف شخصـی، نشـان   

گونـه   آدلر سـبک زنـدگی را ایـن    .)34، 1389اسکین و کرن، » (ستا زندگی او
سبک زنـدگی مفهـومی کلـی اسـت کـه افـزون بـر هـدف، در         «کند: خلاصه می
منحصر به فرد او در تـلاش   ةد، دنیا و همچنین شیوخو ةفرد دربار ۀاندیش ةبردارند

پلـی اسـت بـه     براي رسیدن به هدف، در شرایط خاص است. سبک زندگیِ فرد،
  .)35همان، ( »سوي نیل به هدف شخصی
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 تورستین وبلن .2.4.1

شــناختی روانـ   هــاي اجتمــاعی) در تحلیــل ریشــه1857ـــ1929( پیشــتازي وبلــن
کارکردهـاي   آمیـز) و ک زندگی (سبک رقابتهاي رفتاري در قالب سبانگیزش

کالاهاي تجملی) باعث شد تا بـه   ۀگیر و خودنمایانپنهان آن (مانند مصرف چشم
علوم اجتماعی قلمداد شـود. وبلـن امـروزه در     ۀپردازان عرصعنوان یکی از نظریه

ثیر أبیست، ت ةهاي آغازین سداما در سال ،علوم اجتماعی نامی چندان آشنا نیست
سزایی بر اندیشمندان حوزه (مانند ماکس وبر) گذاشت. اگرچه او بـه صـورت   به 

ح بـه  از ایـن اصـطلا   3اما در آثـار خـود   ،مستقل به مفهوم سبک زندگی نپرداخت
سـبک   ةبهـره بـرد. بـراي درك بهتـر بحـث او دربـار       عنوان مبنایی بـراي تحلیـل  

  .شودارائه می این اصطلاح ةهاي وي درباراي از اندیشهزندگی، ابتدا خلاصه
زنـدگی   ۀوبلن در مورد اجتماع بشري معتقد است افراد بـراي تـداوم و توسـع   

هاي سازگاري با هـم و  خود مجبور به حضور در اجتماع هستند. در اجتماع روش
شـود کـه بـا مـرور زمـان در قالـب       شان به عـادات و رسـومی تبـدیل مـی    با محیط

لگـویی متشـکل از رفتـار جمعـی یـا      نهادهـا ا «یابـد.  نهادهاي اجتماعی تبلـور مـی  
شـود؛  گروهی است که به عنوان جزء و بخش اساسی یک فرهنـگ پذیرفتـه مـی   

بـه طـورکلی    و هـاي فکـري  اجتماعی، قـوانین، روش  شامل رسوم، عادات نهادها
  .)95، 1386، (تورستین» (سبک) زندگی است روش

کنـد و  روشن می که به خوبی ارزش کارهاي او را ،هاي وبلنیکی از دیدگاه
به شدت مورد توجه سایر محققان قرار گرفتـه اسـت، دیـدگاه او در بـاب رقابـت      

عـادات   ة(شأن و منزلت) فرد را در ابعاد اقتصادي تعیـین کننـد   است. وبلن پایگاه
  از نظـر او در یـک فرهنـگ رقـابتی افـراد تـلاش       .دانستاش میفکري و رفتاري

أن و منزلت دست یابند. وبلـن در گـام بعـدي    کنند به مراتب بالاتري از این شمی
 اي و بازتـابی. معمـولاً  چنین پیشنهاد کرد که منزلت و احترام امري اسـت مقایسـه  

  فرد به میزان شأن و منزلتی کـه دیگـران بـراي او قائلنـد بـراي خـود احتـرام قائـل        
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و  اي است بـراي انتظـار  آید پایهشود و هر میزان از این احترام که به دست میمی
بورژوا، دریافـت افـراد ایـن طبقـه بـا       ۀبالاتر. او در بررسی زندگی طبق ۀتوقع مرتب
خواهنـد نشـان دهنـد کـه نیـازي بـه       تغذیه، پوشـاك و مسـکن خـویش مـی     ةشیو

گـذرد. او در رفتارهـاي مصـرفی ایـن     کارکردن ندارند و اوقاتشان به فراغت مـی 
را مصـرف   ازشـناخت کـه آن  نامیـد، سـبکی را ب   4تن آسان ۀطبقه، که آنها را طبق
گیر خواند. از نظر وبلن اگر این سبک زنـدگی در گذشـته بـه    خودنمایانه یا چشم

هـاي اجتمـاعی   طبقات و گروه ۀها همطبقات بوژوا محدود بود امروز این نمایش
  نــه تنهــا بــه جهــت ،کننــدهــا را مصــرف مــیگرفتــه اســت. پــس افــراد کالارا فرا
 ۀبلکـه بـه جهـت جنب ـ    ،انـد براي آن سـاخته شـده   برداري از کارکردهایی کهبهره

  کند که میزبانل شمع روشن سر میز غذا، دلالت بر این میامثبه عنوان نمادینشان. 
بالا را به مهمانش نشان دهد یا  ۀطبق ةویژ ۀمندانخواهد سبک زندگی سخاوتمی
یک فرد متشـخص اسـت. حتـی ممکـن      ۀذائق حسن ۀکه خاویار خوردن نشان این

ل امث ـبـه عنـوان   وجود نداشته باشد،  هکارکردهاي آشکاري براي یک پدیداست 
از آن  تـر زند یعنی محتـرم کند و لاك میهاي خود را بلند میوقتی خانمی ناخن

  .)83 و 82، 1387، (مهدوي کنیاست که کار یدي انجام دهد 
  . جلال آل احمد3.4.1

اي نظیـر  هاي برجسـته شخصیتالفکران این مرز و بوم، از میان اندیشمندان و منور
زنـی  زدگـی قلـم  مرحوم جلال آل احمد ذیل عنوان غـرب  و مرحوم احمد فردید

انـد. مفهـوم   هایشان را در این مـورد عنـوان کـرده   خود، نگرانی ۀاند و به نوبکرده
شناسـان ایرانـی   پژوهـان و غـرب  زدگی به شکلی دیگر از سوي دیگر غربغرب

رفته است. از میان این اندیشمندان در ایـن نوشـتار    چون فخرالدین شادمان به کار
زدگـی را  غـرب  ةدربـار  دیدگاه آل احمدجلال خواهیم پرداخت.  ۀبیشتر به نظری

وي  زدگیغرباجتماعی او دانست. کتـاب   ۀترین نمود اندیششاید بتوان برجسته
ل نگاه جـلا  خیل عظیمی از روشنفکران دینی و غیردینی را وادار به واکنش کرد.
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مج

غرب را در این کتـاب از منظـر    جلال عموماً. شناختی استآسیب به غرب عموماً
ممالکی اسـت کـه قادرنـد بـه کمـک       ۀشامل هم«یعنی  ،کندمعرفی می اقتصادي

همچـون کـالایی بـه بـازار     و  تري درآورنـد صورت پیچیده ماشین مواد خام را به
 ۀس دنیـا را بـه دو دسـت   او بـر ایـن اسـا    .)14 و 13، 1390، (آل احمد »عرضه کنند

مـدرن را   ۀدر نتیجه او غرب پیشرفت کند.ماشین تقسیم میة کنندسازنده و مصرف
دانـد و اعتقـاد   ماشین می ةکنندسنتی را مصرف ةماشین و شرق عقب ماند ةسازند

تاریخی خود را در قبال هجوم ماشـین  ـ   ایم شخصیت فرهنگیدارد که ما نتوانسته
مانـدگی در شـرق   احسـاس عقـب  کنـد. او  ضوع انتقاد مـی حفظ کنیم و از این مو

  داند.می زدگیگیري غربموجب شکل را پیشرفت در غرب ایرانی و
شناسی سـبک زنـدگی امـروز ایرانیـان     بندي کلی در باب آسیبدر یک جمع

مـا در   ۀهاي جامع ـاي که اکنون برخی از خانوادهگرایانهباید گفت سبک مصرف
و در جهت تعالی و تکامـل   ما ۀبه نفع کشور و جامع ،باشد هر چه ،اندپیش گرفته
هـاي جـایگزین زنـدگی    ما نخواهد بود. ما نیازمند طراحـی شـیوه   ۀجامع آیندگان
 ،ماست و هم در جهت تعالی فرزندان مـا قـرار دارد   ۀکه هم مناسب جامع ،هستیم
  پردازیم.نوشتار، ما به چنین طرحی می ۀدر ادام

  ی و بهشتی مبتنی بر قرآنطراحی سبک زندگی فقه
اي بـه سـوي انسـانِ    تـازه  ۀانقلاب اسلامی حاوي نگرشی نو به جهان بود و دریچ ـ

عصر مدرنیته گشود تا وي بتواند از دیوارهـاي بلنـد انحصـار و خـودبینی و تـک      
عدي نگري رها شده و در بستري تازه و از دیدگاهی متفاوت به خـود، هسـتی و    ب

زیست این  ةاین تفاوت دیدگاه، در شیو ةترین ثمراصلی خدا بنگرد. از دیدگاه ما
اسـاس دنیـا و منـافع    رنیته در پی بنیاد کـردن زنـدگی بر  شود. مددو نگاه ظاهر می

دنیوي است و انقلاب اسلامی در پی احیاي زندگی چند بعـدي بـا تجمیـع دنیـا و     
تی بـا  زیست متفاو ةاگر انقلاب اسلامی شیو ،توان مدعی شددر واقع می .آخرت

دنیاي مدرنیته عرضه نکند، تفاوت مهمی با غرب نخواهد داشت. به عبارت دیگر 
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پارادایم متفاوت انقلاب اسلامی در حکومت، باید به پارادایم متفاوتی در سـبک  
ه سکولاریسـتی  له، سبک زندگی در نگاأزندگی منجر شود. براي تشریح این مس

  کنیم.این نوشتار را مطرح میگاه سبک زندگی پیشنهادي را بررسی کرده و آن

  زندگی در دیدگاه سکولاریسم ة. شیو1
پـانزدهم   ةیعنـی از حـدود سـد    ،به طور کلی نگاه دانشمندان دوران جدید غـرب 

هـاي  گریز است. ایـن دیـدگاه در سـده   میلادي به زندگی بشر، نوعی نگاه مذهب
، اپلسـتون (چـارلز ک  شـود بعدي به ویژه در عصر روشنگري اروپا تشـدید نیـز مـی   

برخی متفکـران غربـی خواهـان حـذف قـوانین و       به طوري که اساساً ).16، 1389
مقررات دینی و یا حذف نهاد دین (کلیسا) از زندگی انسان شدند. جدایی دین از 

ترین ثمرات و نتـایج مدرنیتـه   شود، از عمدهکه با نام سکولاریسم شناخته می ،دنیا
  بود.

گاه بـه تفـاوت آن بـا    وم سکولاریسم پرداخته و آنو مفه در آغاز به تبیین معنا
  پردازیم.زندگی اسلامی می ةشیو

 به کار »secularization«معمول معادل اصطلاح به طور  عرفی شدن اصطلاح
ــی ــطلاح  »secular«ة واژ. رودمـ ــه از اصـ ــی  برگرفتـ ــا  »saeculum«لاتینـ یـ
»saecularum« ز ن مفهوم، به هر چی ـتر از ایتعبیر عام .به معنی قرن و سده است

  .)55، 1381، (شجاعی زند متعلق به این جهان اشارت دارد
اي در زبـان  ایـن واژه، معـادل مشـخص و جاافتـاده     ان،به نظر بسیاري از محقق

نـادینی،  : «کـار رفتـه  ه بدر فارسی، معانی ذیل  .)73، 1384، سروش(فارسی ندارد 
کـردن، دنیـوي   ازي، دنیـوي س ـزدایی، غیردینی کـردن، دنیـوي  زدایی، دیانتدین
  .)57ـ56، 1381، شجاعی زند» (و عرفی شدن یاگرایی، سکولارسازيدن شدن،

از نویسـندگان   برخـی . از این مفهوم وجود ندارد یمعاتعریف ج، در اصطلاح
به دو فرایند مرتبط به هم اطـلاق   این اصطلاح نوعاً« اند:چنین تعریف کرده آن را
  ؛شودمی
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در این معنی عرفی شدن عبارت ... ی شدن، دنیاوي شدن معنی اول عرف ـ  الف
عرفی شدن ...  ناسوتی تقدسی به ساح تاست از عبور مفاهیم و مقولات از ساح

ــه ایــن معناســت کــه نهــاد دیــن  کــه در اعصــار گذشــته، داراي کارکردهــاي   5ب
و دولت بـه عنـوان اعقـل عقـلا،      ؛کندف خود را واگذار مییگوناگونی بوده وظا

کنـد. پـس عرفـی    روندان را بر مبناي مصالح و منافع ملی رتق و فتـق مـی  امور شه
 ،1380، نحجاریـا ( »اعتباریات حقـوقی شـود   أشدن بدین معناست که دولت منش

  .)79ـ77
شـود و در واقـع   زندگی انسان خارج می ةدر نگاه سکولاریستی، دین از حوز
اه تنـگ و محـدود   اخروي به یک دیدگـ   نگاه انسان از یک دیدگاه جامع دنیوي

زیست در مدرنیته  ةهاي اساسی و بنیادین شیوکند. یکی از تفاوتدنیوي تغییر می
نهفتـه اسـت. در    ین نگاه سکولاریستی غرب بـه زنـدگی  و انقلاب اسلامی در هم
آخرت را پیشنهاد ـ   گریز، انقلاب اسلامی نگاه تجمیعی دنیابرابر این نگاه آخرت

ایـن نگـاه بـه زنـدگی در غـرب، سسـت شـدن         ةعمدکند. از جمله پیامدهاي می
کانون خانواده است. زیرا چنان که روشن است بسـنده کـردن بـه دنیـا بـه معنـاي       

گرایـی در ذات خـود بـا خـانواده و     گرایی است و پیداست کـه لـذت  نوعی لذت
  عنصر وفاداري که ستون اصلی پایداري خانواده است در تناقض و تضاد است.

ما خواسته یا ناخواسـته بـه تبلیـغ و تـرویج نگـاه       ۀران جامعفکبسیاري از روشن
اند. سیاست رژیـم منحـوس پهلـوي    گریز پرداختهسکولاریستی و زندگی آخرت

در همین راستا قرار داشت که در بخش دوم این مقاله به طور مفصـل بـه    نیز دقیقاً
مبتنی بر  ،آن است ۀصدد ارائداخته شد. طرحی که این نوشتار درها پراین دیدگاه

نوعی نگاه قرآنی به زندگی و خانواده است. در دو بخـش نخسـت ایـن مقالـه بـه      
خانواده که والدین بخشی از آن بود اشارت رفت.  ةبرخی از عناصر تشکیل دهند

از این رو در بخـش   .توان خانواده را به جامعه نیز تعمیم دادالبته در نگاه دینی می
ئل مربوط به همسایه در نگاه اسلامی نیز پرداخته نخست این نوشتار به بررسی مسا
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صدد تشریح طرح قرآنی زندگی که این نوشته از آن به زندگی اینک در اما ،شد
  کند هستیم.بهشتی تعبیر می

  قرآن دیدگاه از بهشتی زندگی طرح در خانواده نقش. 2
 سـت. ی بر مفهـوم خـانواده اسـتوار ا   چنان که در بالا اشاره شد طرح زندگی بهشت
روم  ةسـور  21 ۀشود. قرآن کـریم در آی ـ خانواده در گام اول از زوجین آغاز می

 جعـلَ  و إِلَیهـا  لتَسـکُنُوا  زواجاًأ نفُْسکُمأ منْ لَکُم خَلَقَ نْأ آیاته منْ و( فرماید:می
نَکُمیةً بدوم ۀً ومحفی إنَِّ ر  کلآَ ذل مٍ  یـاتقَـوتفََکَّـرُو  لمفسـران اسـلامی در    .) نی

در  ،;علامـه طباطبـایی   .انـد تشریح این آیه به مسائل جالب توجهی اشاره کـرده 
فوق با اشاره به این که هر یک از زن و مرد با دیگـري و در کنـار وي    ۀتفسیر آی
 اثـرش  کـه  اسـت  محبتى معناى به ت تقریباًمود ۀکلم«نویسد: گردد، میکامل می

 خودنمـایى  مـوارد  و هـا  گـاه  جلوه ترین روشن از یکى ... دباش ظاهر عمل مقام در
نسـل  نبـود،  رحمت این اگر و ... است خانواده کوچک جامعه رحمت، و تمود 
 بـزرگ  ۀجامع در که است رحمتى و تمود مورد این شد، نظیر مى منقطع کلى به

 ودخ همشهرى وقتى افراد از یکى شود، مى مشاهده جامعه افراد میان در و شهرى،
 ناتوانـان  و مسکینان به و کند، مى محبت احساس و گیرد، مى انس او با بیند، مى را
 و .نماید مى ترحم کنند، قیام خود زندگى واجبات به توانند نمى که خود شهر اهل
 و تمـود  همـان  آیـه  در رحمـت  و تمود از مراد آید برمى سیاق از که طورى به

 ۀ(ترجم »شود مى نیز دومى شامل آیه اطلاق که چند هر است، خانوادگى رحمت
  .)16/250، 1374، تفسیر المیزان

  تفسیر نمونه نیز ذیل تفسیر این آیه چنین آورده است:
 و نشــاط و شــکوفایى ۀمایــ و یکــدیگر مکمــل وجــود همســران... راســتى بــه«

 طبیعـى  و اسـت،  ناقص دیگرى بدون یک هر که طورى هب ،دش یکدیگر پرورش
 داشـته  وجود نیرومندى ۀجاذب چنین او وجود مکمل و ودموج یک میان که است
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 احتمـال  این ولى ،کند مى بیان همسر دو میان را رحمت و مودت ۀآی البته ... باشد
 از یکـى  همسر دو که باشد، هاانسان ۀهم به اشاره» بینکم« تعبیر که دارد وجود نیز

 در زندگى که گىخانواد زندگى تنها نه زیرا شوند، مى محسوب آن بارز مصادیق
 و نیسـت،  پذیر امکان رحمت و تمود یعنى ،اصل دو این بدون انسانى ۀجامع کل
 و بـدبختى  هـزاران  ۀمای ـ آن، کمبـود  و ضـعف  حتى و پیوند، دو این رفتن میان از

  ).293ـ291، 1374، (مکارم شیرازي» است اجتماعى اضطراب و ناراحتى
کید قرآن بر رحمت أابتدا ت ؛زنداساسی در هر دو تفسیر فوق موج می ۀدو نکت

ت در خانواده و آرامش ناشی از آن و سپس تعمیم همـین رحمـت و   بودن و مود
دینی. ۀت و آرامش به کل جامعمود  

اگـر زنـدگی در یـک    «ن اسـت کـه   توان مطرح کـرد آ پرسشی که اکنون می
گذاري ایجاد آرامش براي دیگران پایهپایۀ خانواده و به تبع آن در یک جامعه بر 

افراد جامعه از جانب دیگـران   ۀفرض کنیم هم ».شود حاصل آن چه خواهد بود؟
  ايآیـا چنـین جامعـه    .در آرامش و امنیت قـرار بگیرنـد نتیجـه چـه خواهـد بـود؟      

هـاي اصـلی   مگر نه این است که یکی از ویژگی .اي از بهشت نخواهد بود؟!قطعه
ثیماًتَ لا و لَغْواً فیها ونَیسمع لا( .بهشت وجود امنیت و آرامش است؟!  قـیلاً  إِلاَّ اْ

 سـخنان  نـه  ،شـنوند  مـى  اى بیهوده و لغو نه) بهشتى هاىباغ( آن در ؛)سلاماً سلاماً
  ).26ـ25/(واقعه !»سلام« است »سلام« شنوند مى که چیزى آلود؛ تنهاگناه

  زندگی سکولاریستی و زندگی بهشتی تفاوت سبک. 3
زیست سکولاریستی در قیـاس   ةو روش زندگی را با شیو توان این نگاهاینک می

نگاه دنیاگرایانه آن نیست که دیگران را به مثابـه ابـزاري بـراي     ۀقرار داد. آیا نتیج
رسیدن به دنیاي بهتر و لذت بیشتر بنگریم؟! این همان نکتـه مهمـی اسـت کـه در     

، (بشـیریه  شـود تعبیر به شـیء شـدگی انسـان مـی     شناسی مارکسیستی از آنجامعه
ها نیـز ماننـد اشـیاء، ابـزاري بـراي رسـیدن بـه        در این نگاه، به انسان .)203، 1384
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تـوان آنـان را در راه رسـیدن بـه     این به راحتـی مـی  شود! بنابراهداف نگریسته می
ایـن نتیجـه    نردبان ساخت و به هدف نزدیک شـد. اهداف قربانی کرد و از ایشان 

  .حذف دین و خدا از صحنه زندگی است
این که  ،صدد تبیین و تأکید آن استۀ دیگري که طرح زندگی بهشتی درنکت
اصلی آرامـش خداسـت.    ۀزندگی مبتنی بر دین اسلام و قرآن کریم، مای ةدر شیو

ئنُّ و آمنُوا الَّذینَ(فرماید: قرآن کریم می ْتطَم مهکْرِ قُلُوبکْرِ لاأ االلهِ بِذنُّ  االلهِ بِذـئْتطَم 
  .)28/رعد( )بالقُْلُو

شمرده شده است. جالب آن است آرامش از نتایج ایمان به خدا بر در این آیه
گاه بنیان خانواده سست ، آنکندکه دنیاي مدرن ابتدا خدا را از زندگی حذف می

کوبد و بحران معنـا و  سم بر در مییشود و نیهیلمعنا میشود و سپس زندگی بیمی
 ۀمتأسفانه در جامع ـ گردند.به دنبال آرامش می ۀشود و اینک همهویت هویدا می

آرامـش   ۀشود. در حالی که انسان باید مایما نیز این گونه افکار ترویج و تبلیغ می
اي پست انسان باشد و در همین دنیا بهشت را تجربه کند، دیگران را به مثابه وسیله

  بـه قربانگـاه  و ناچیز بـراي کسـب درآمـد بیشـتر و در نتیجـه لـذت بـالاتر و برتـر         
  فرستد.می

  گیريجهنتی
رنـگ خـدا در   وجـود پر از دیدگاه این نوشتار، طـرح زنـدگی بهشـتی مبتنـی بـر      

همـین   ۀآرامـش فراگیـر اسـت و در سـای     ۀخدا مای ۀزندگی است. زندگی در سای
آرامش یکدیگرند و این آرامش از منبع  ۀآرامش است که همسران و فرزندان مای

پس از جریان در فضاي زنـدگی خـانواده بـه     ،استاصلی آن که خد ۀو سرچشم
 ۀعینی این جامع ۀگیرد. نمونمیکند و سراسر آن را دربرمیپیدا کل جامعه سریان 
ت ایشـان بـه خـوبی مشـاهده     در دوران حیـا  9توان در شهر پیـامبر بهشتی را می

  بر ایــن چنانچــه جامعــه در پــی ایجـاد ســبک زنــدگی بــر مبنــاي دیــن و کـرد. بنــا 
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طراحـی   اسـاس ایـن آیـات و خطـوط کلـی بـه      د برتواناي دینی است میهآموزه
زنــدگی  ةبــه اطلاعــات تــاریخی در بــاب شــیو قواعــد لازم بپــردازد و در ضــمن

و اصحابش در مدینه نیز مراجعه کرده و آن را به صورت سند و طـرح   9پیامبر
  عملی مد نظر قرار دهد.

  هانوشتپی
1. individualism 
2. that's your problem 
3. the theory of leisure 
4. leisure class 
5. church-state differention 
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[214]  

 
extent one of the new issues of our society which it takes a position 
as a new constructed subject in investigation and researches of the 
researchers after emphases of the supreme Leader Ayatollah 
Khamenei . The paper has multi looks to this issue; from one side it 
tries to study and examine the lifestyle of the current 
(contemporary) Iranian people and explain the rate of the non- 
Islamic –Iranian and western model influence on the life of 
Iranians. From the other side, it views the scientific and thought 
works which are created by intellectuals and criticizes both of them 
and at last it determines and draws utopian life based on the values 
and principles of the Islamic- Iranian life; this paper calls this 
utopian life the paradisiacal life. This research explains the 
pathology of our current (present) lifestyle of our community and 
our culture in comparison with the lifestyle which is regarded by 
the noble Quran and Islamic traditions and the life of the Prophet 
(s) and Aemeh (s) and also states the main differences between 
them and for proving this claim it presents evidences and reasons 
like the jurisprudential, Quranic and traditional proofs and provides 
aquestionnaire. Therefore, the structure of this note is: the first step: 
the pathology of the current life of Iranians through studying the 
available objective evidences and documents and the second step 
is: planning the paradisiacal life differing from the current lifestyle 
through representing the jurisprudential, Quranic, traditional and 
historical evidences of the life of the great religious men. The 
method is library-field research. 
Keywords: the paradisiacal life, the utopian lifestyle, the 
jurisprudential lifestyle, the Islamic lifestyle, the Western lifestyle  
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evilhas a crucial rolewith informing a comprehensive monotheistic 
pattern of life with respect to the religious belief and regarding God 
right for man to determine his fate to provide social perfectness and 
the monotheistic society which it can be mentioned some of them 
such as definition of special activities in the educational area and 
reinforcing social relations strengthening the social relations and 
active presence in the political and public area and strengthening 
the superior (high) human ideas and protecting the privacy of God-
Man. 
This note with using Islamic texts andanalytic- descriptive and 
documentary method has provided an opportunity to understand 
this divine obligation.it is hoped it is a proper approach for the 
cultural managers and provides more success for the public to 
honor and protect it. 
Keywords: enjoining the good and forbidding the evil, authority or 
political control, social security, public development 

The Pathology of Lifestyle of Iranians and Planning the 
Paradigm of the Paradisiacal Life 

* JavadYaqubi 
* Abbas Ali Sultani 

he Islamic Revolution of Iran hascarried a new method of life 
and has created a new way to human living style. Therefore, 

research in lifestyle; it is reality stepping to deep the noble values 
and aspirations of the Islamic Revolution. Lifestyle is in some  
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The Effects of Enjoining the Good and Forbidding the Evil in 
the Social Area 

* Marayam Saeidian 
he main goal of this research is to prove the necessity of 
enjoining the good and forbidding the evil in social area and 

to honor it. This paper has studied a part of aspects of beyond 
personal limits of this category from the view of the social-
historical thought of the religious- centered based on Islam- 
centered and with emphasizing on achievements.Enjoining the 
good and forbidding the evilis a rational problem and a religious 
obligation which it is duty of all member of the religious 
community. The aim of this research is to study the relationship 
between enjoining the good and forbidding the evil and human 
community and its achievements in this area. According to it, this 
research has been adopted in three pivots: first, the concept and 
position of enjoining the good and forbidding the evil in Islamic 
thought has been examined briefly. Then the social results of 
enjoining the good and forbidding the evilhave been exploredfrom 
two aspects: theoretical and practical and from the practical side, 
these out comings have been separated in to the political, 
educational and public areas. Enjoining the good and forbidding the 
evil provides moving engine and dynamic symbol (code).Active 
presence of this important religious obligation is a symbol of the 
moral health and the spiritual superior of the community and a 
guarantee for its security and movement around the religious 
teachings and divine decrees.Enjoining the good and forbidding the  
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Components of Occurring Happiness in Islam 

* Seyyed Hamid Reza Rauf 
* ZohrehGhaderi 

appiness and gladness are promotor of feelings and spirits in 
human. It is regarded as a sign of health. But still, the word 

happiness or gladness is a general and ambiguous title and it is a 
word with multiple meaningsand sometimes with opposite 
meanings. Moreover, desirable happiness and gladness (which are 
accepted by the religious teachings) has a limited inclusion in 
comparison to the absolute happiness and gladnessand they include 
some special instances. These instances necessarily are not 
compatible with happiness which is popular in the society and 
include different stages (the stages in different fields: spiritual, 
moral and practical). This paper has extensively emphasized on the 
capacity and comprehensiveness of the religious teachings in 
establishing happiness and through the religious teachings which 
have been stated in the noble Quran and Islamic traditions it 
presents a paradigm for achieving happiness which is accepted by 
the religious teachings. This paradigm defines both whatness of the 
desirable happiness and ways to achieve this happiness, too. 
According to this, man should step based on the Islamic teachings 
to obtain and experience the agreeable religious happiness and 
gladness. It guarantees eminence and resulting in choice for man 
and also contains a manner which man does not involve the 
religious harm and damages.  
Keywords: happiness and sadness (misery), praised (glorified) and 
dispraised, the paradigm of happiness, material and spiritual life 
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The Relationship between Individual and Societyfrom the Point 
of Islam 

* Babak Shamshiri 
* Nematollah Badakhshan 

he Muslim scholars have been paying attention to the subject 
of individualism and socialism over the past few decades. 

Some of them have taken (hold) a moderate position and given 
authenticity to both and some others have totally rejected socialism. 
Although both parties have presented evidences and proofs for their 
claim affirmation but this issue has remained as a problem by now. 
Therefore, the aim of the present note is determining the position of 
individual and society and their relationship from the perspective of 
Islamic teachings. According to this, the questions of this study are: 
1.from the view of Islam, which of individual or society contains 
authenticity? 2. Based on Islamic teachings, what role and position 
can we consider for society? The method of the present study is 
analytic- deductive. The results show that according to the Islamic 
teachings at last the individual is principle (the principle of 
individual is accepted by Islam). But society also has an effective 
role. This effectiveness acts as groundwork and at the end the 
favorite groundwork has been argued from the view of Islam. 
Keywords: individualism, socialism, Islamic Teachings, 
groundwork, Muslim scholars 
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A Pathological Look at the Management of the Religious 

Challenges in the Islam World 

* Seyyed Majid Zahiri 
he principle of religious differences is inevitable among 
people and human communities but the obligation of paying 

attention to the management of these differences should not be 
rejected. The management of the religious differences is a kind of 
knowledgeable- scientific- managements (in any forms between 
religions or schools of religions or insight of that religion) when it 
is observed by the religious scholars and experts. But when the 
religious differences are transmitted from scholars to ordinary 
people it is counted as a special social situation and knowledgeable 
(scientific) management does not have efficiency. Because in these 
levels, emotions, feelings, desires, passions and wishes and 
generally psychological affairs overpower rational affairs. It is 
natural that the management of the differences in these levels 
contains specific features. One of these instances which it has 
engaged Islam world in two mentioned levels is the takfiri 
Movements. This paper tries to examine the pathology of two 
forms of the managements: knowledgeable (scientific) 
confrontation and social confrontation with this current. This note 
has presented the methods which help the proper management of 
these religious challenges in both levels and it has also presented 
methods which help to get rid of the harmful situations. 
Keywords: the religious challenges, the takfiri Movement, the 
management of the religious challenges, Islamic community 
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explained in details. It is necessary to be explained that the results 
are merely derived from the selected sample and they cannot be 
associated with certainty to the strategies of Hazrat Imam Husayn – 
Hussein-(a.s.). The strategy of asking (wishing) for martyrdom of 
the strategies of the Ashura Uprising has granted the most 
important strategy between all the periods and the most applicable 
strategy which is seen among 7 periods is the defensive strategy of 
the great strategies of the Ashura Uprising. Before the martyrdom 
of Hazrat Imam Husayn – Hussein-(a.s.) , it should be mentioned of 
the different types of the great strategies: uprising (qiyyam); verbal 
combat; the creation of opportunities which they have more 
important and in this period it should be represented asking 
(wishing) for martyrdom; defense; disclosure; effective presence 
and pilgrimage and in the periods after the martyrdom of Hazrat 
Imam Husayn – Hussein-(a.s.) , it should be referred to the hidden 
combat and verbal combat of the great strategies have the most 
important that it should be defined that patience, disclosure and 
mourning or Azadaari for Imam Hussain (a.s.) 
Keywords: strategy, Strategic Management, the religious leaders, 
Ashura movement, Hazrat Imam Husayn – Hussein-(a.s.) 
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cultural damages and obstacles are inner and some external 
damages.The factors which basically cause preventing men notice 
cultural values are the external damages and those cause to weaken 
the religious beliefs and cultural values are inner damages which 
these kinds of the damagesare more dangerous and dreadful. 
Keywords: the noble Quran, culture, management, pathology, 
lacks (deficiencies) 

The Examination of the Strategy of Ashura Movement Relating 
to the Authority of the Governor 

* Ali Reza Kazempour 
* Muhammad Reza Sharifani 
* Muhammad Hussein Omid Khoda 

t first in this research, the author plans a suggestive model 
with this title" the strategy of the religious leaders relating to 

the governing authorities then after affirmation and being finalized 
by the religious experts and scholars, meanwhile dividing Ashura 
movement into 14 periods (from the presence of Hazrat Imam 
Husayn – Hussein- in Medina after abominableYazid ascended to 
the caliphate till the return of the caravan of the Ashura captives to 
Medina) it studies the strategies of this movement according to the 
components of the research model and with using the opinions of 
the experts. This has been done with distributing a questionnaire 
including 89 questions among 60 experts and then gathering and 
analyzing data through t and Friedman test and results have been  
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determinant but the power or weakness of culture and cultural 
factors constantly cause the rise and fall of societies. Not paying 
necessary attention (not caring to) to the cultural current and its 
correct pathology makes a nation be corrupt and finally leads the 
decay. The necessity of planning to protect the cultural boards and 
the religious beliefsmakes obviousthe necessity of the effective 
management according to the Quranic teachings. This note tries to 
examine and study one of the important subjects of the cultural 
management mean the knowing of pathologies and lacks 
(deficiencies). It is obvious (clear) that we do not have a proper 
planning for the cultural evolution and from the other side in some 
cases which we have planned we are not able to carry out. 
Therefore, in the present condition and in order to achieve the 
determined goals it is unavoidable to have a fundamental review to 
the cultural management and it does not obtain except when it is 
considered its pathology at the first step. The pathology is a method 
which tries to explore the problems with a careful look and 
provides solutions for them. Sometimes knowing pathologies have 
been resulted by thinking over, reasoning, and analysis and 
learning from others and in some cases they are achieved by 
confronting and experiencing those occurrences (happenings). In 
many Quranic verses and Islamic traditions (through presenting and 
sometimes repeating different stories) it has issued guidelines for 
people and specially leaders and managers relating to know 
pathologies and the obstacles of cultural growth and success. 
In a general look and division, it can be said that some of the 
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                        Abstracts 

The Pathology of the Cultural Management 

from the perspective of the Noble Quran 

* Nematollah Firouzi 
* Abbas Moeinfar 

f a society is going to achieve progress and move to the 
superiority it should establish its backgrounds in its executives 

of this progress and movement and these backgrounds are nothing 
except culture. Culture in reality is the way, custom and method of 
life which it cannot imagine far from the human life. The existence 
and flourish of a nation depends on dynamic and growing culture. 
Science and economic, money and wealth and underground sources 
for providing and guaranteeing the future of man are not the mere 
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