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  1392 تابستان)، 97پیاپی دوم ( يشمارههم، نوزدسال  هاي اجتماعی اسلامی،پژوهش

 

∗ي غربیي قرآنی و جامعهسبک زندگی اقتصادي در جامعه
 

  
  ١جواد ایروانی *              
  2ن اکبرنیاجلائیاعلی  *

  چکیده
 بینــی وي قرآنــی، از نظــر اهــداف، مبــانی جهــانســبک زنــدگی در جامعــه

بی دارد. تمایز در اهداف هایی بنیادین با سبک زندگی غرشناختی تفاوتانسان
و مبانی، در سبک زندگی اقتصادي نیز تأثیر مستقیم خود را بر رفتارهاي افراد 

هـاي  اي که دو سبک متمایز از یکـدیگر را در فعالیـت  نهد، به گونهبرجاي می
دهد. در سبک زندگی غربی و متأثر از تولیدي، تجاري و نیز مصرف شکل می

هاي  ارضاي هرچه بیشتر خواسته درلوب انسان کمال مطداري، مکتب سرمایه
یابی به حداکثر مطلوبیـت (در  دست ،هاي اقتصاديهدف از فعالیت بودهمادي 

شود. در حالی که تلقی میگذاري)  تولید و سرمایه مصرف) و حداکثر سود (در
مطلوب نهایی انسان، در نزدیک شدن هرچه بیشتر به در سبک زندگی قرآنی، 

اش، تکامل اختیـاري   و هدف متعالی یعنی قرب الهی ،ل هستیکما يهسرچشم

                                                        
 .22/7/1392ـ تاریخ پذیرش:  5/5/1392تاریخ دریافت:  ∗
  Irvani_javad@yahoo.com                    ي مسؤول)استادیار دانشگاه علوم اسلامی رضوي (نویسنده. 1
 دانشگاه علوم اسلامی رضوي عضو هیئت علمی. 2
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یابی به هدف نهایی یاد شده، اهداف میانی، و براي دست. در این دیدگاه، است
نیـز  کارهاي تحقق هدف نهایی و رسیدن بـه کمـال مطلـوب    به تعبیر بهتر، راه

ود هاي اقتصادي به هدف کسب س ـاي که انجام فعالیتگردد، به گونهمطرح می
و نیز رفاه اقتصادي، اگر در جهت هدف نهایی صورت پذیرد، با آرمان تعریف 

  شده و کمال آدمی منافاتی پیدا نخواهد کرد.
داري براسـاس  شناختی نیز، مکتـب سـرمایه  بینی و انساندر مورد مبانی جهان

ي آنهـا،  اصولی همچون دئیسم، ناتورالیسم و اومانیسم استوار گشته که نتیجـه 
جاي وحی، نفی ارتباط خدا بـا عـالم طبیعـت پـس از     ه انسانی ب خرده اتکا ب

 لیبرالیسـم سـاز ادیـان الهـی،     هـاي انسـان   خلقت، جدا شدن انسان از آمـوزه 
و جدایی اقتصاد  سکولاریزم فرد، يهاقتصادي، رهایی از تمام قیود محدودکنند

گاه قـرآن  . امـا از دیـد  هاي والاي انسانی بوده استاز اخلاق متعالی و ارزش
ي ي خالقیت، ربوبیت و مالکیت است و نتیجـه ي خداوند با انسان، رابطهرابطه

باشـد کـه   آن، حق حاکمیت الهی و نقش او در تشریع قانون براي انسـان مـی  
دهـد. از  سبک زندگی اجتماعی و اقتصادي مبتنی بر دین و وحی را شکل می

هـایی همچـون   گـی این منظـر، انسـان جانشـین خـدا در زمـین و داراي ویژ     
هدفداري، مسؤولیت الهی و هویت فردي و اجتماعی بـوده از زنـدگی جاویـد    
برخوردار است. روشن است که این دو نگاه در مبانی و اهداف، دو نوع سبک 

گردد. این نوشتار با تمرکـز بـر آیـات    زندگی متمایز از یکدیگر را موجب می
ي دو نـوع  مرتبط، به مقایسـه هاي گیري از پژوهشقرآن در این رابطه و بهره

ي اقتصـادي  سبک زندگی قرآنی و غربی با تأکید بر اهداف و مبانی در عرصه
  پرداخته است.
: سبک زندگی قرآنی، سبک زنـدگی غربـی، اهـداف و مبـانی     واژگان کلیدي
  سبک زندگی

 طرح بحث

هاي بنیادین با سبک زندگی غربی دارد. ي قرآنی، تفاوتسبک زندگی در جامعه
شـناختی و نیـز   بینـی و انسـان  ها، به طور عمده ریشه در مبانی جهانین تفاوتا

اهداف مورد نظر این دو جامعه دارد. نیک روشن است که بررسی این مطلـب در  
چه در این نوشتار ي این نوشتار خارج است. آنابعاد مختلف زندگی، از حوصله
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هـاي قرآنـی و   بر آمـوزه آید، بررسی مبانی سبک زندگی و اهداف آن مبتنی می
باشـد. بـدین جهـت    ي اقتصاد مـی ي آن با سبک زندگی غربی در عرصهمقایسه

  دهیم.بحث را در دو بخش سامان می

  اه اهداف و انگیزهالف ـ 
 هـا انگیزه ها وسبک زندگی فرد و جامعه، به طور مستقیم متأثر از اهداف، آرمان

هـاي زنـدگی و از جملـه    ر سبکي اهداف دست. از این رو، شناخت و مقایسها
  یابد. سبک زندگی اقتصادي ضرورت می

گرایـی (اصـالت نفـع)،     اصل اخلاقـی فایـده  براساس داري،  سرمایه در مکتب
) از 53 ، 1376 منتظر ظهور،. (خوشی و لذت فردي، باید هدف رفتار آدمی باشد

اي مادي ه کمال مطلوب انسان را ارضاي هرچه بیشتر خواستهاین رو، این مکتب 
یابی به حـداکثر مطلوبیـت   هاي اقتصادي را دستو هدف از فعالیت است دانسته

دادگـر و  ( دانـد  گـذاري) مـی   تولیـد و سـرمایه   (در مصرف) و حداکثر سـود (در 
  ).47 ، 1380 رحمانی،

اگر سعادت و رفاه اجتماعی با چنین تفسیري هدف غایی نظام اجتماعی قرار 
  آورد:مغان میي مهم به ارگیرد، سه نتیجه

  هـاي اجتمـاعی قـرار   ي زیـر نظـام  نظام اقتصادي در رأسِ هرمِ منظومـه  ) 1
شود کـه چـرا   گردد. از این جا روشن میگیرد و از اولویت اول برخوردار میمی
ي اقتصـادي را  داري هرگـز توسـعه و توسـعه   پردازان نظام اقتصاد سـرمایه نظریه

 کنند.تفکیک نمی

یابـد و از  گرایی، رشد اقتصادي اهمیـت خاصـی مـی   هبراساس تفکر فاید ) 2
شود. شاید تصادفی نباشـد کـه در زبـان انگلیسـی     اولویت نخست برخوردار می

good گرایی، هرچـه  هم به معناي کالاست و هم به معناي خوب. در منطق فایده
 »خـوب «ي آور اسـت، بـه آن کلمـه   آور است خوب است و چون کالا لذتلذت
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  »چیـز خـوب  « thing goodهـا کـالا را   به همین دلیل، کلاسیک شود.اطلاق می
 ).186 ،1353نامیدند (رابینسون، می

گرایی استوار اسـت، عـدالت اقتصـادي    داري، که بر فایدهدر نظام سرمایه ) 3
ترین خوشـی  بیش«گرایان، که سعادت اجتماعی را به اهمیت چندانی ندارد. فایده

کنند، بین دو نحـوه توزیـع کـه در یکـی     تفسیر می »ترین افرادو لذت براي بیش
  تـري از افـراد از ایـن خوشـی    یابد ولی تعـداد کـم  سرجمع کل لذت افزایش می

یابـد، ولـی تعـداد    گردند و در دیگري سرجمع کل لذت کـاهش مـی  مند میبهره
  دهنـد. در عمـل نیـز   شـوند، اولـی را تـرجیح مـی    منـد مـی  بیشتري از آن بهـره 

وقتی حاضر شد در مسیر بهبود وضع فقرا گام بردارد که احتمال  داري تنهاسرمایه
 ـ75 ،1374مندان آشکار گردیـد (نمـازي،   دستان علیه ثروتشورش تهی  و 76ـ

  ).59ـ47 ، 1378ها، معزي، اهداف و انگیزهمیر
 افـزایش داري، هـدف نهـایی،    در اقتصـاد سـرمایه  ي مصرف نیـز،  در عرصه

ي فایده و رضایت خاطري است کـه انسـان از   به معنا ،مطلوبیت است. مطلوبیت
در ایـن  . )680نـوروزي،   ،مریـدي ( آورد به دسـت مـی   ،تامصرف کالا یا خدم

، بـا  لـذت اسـت و لـذت نیـز     به دست آوردن بیشتریندیدگاه، سعادت آدمی در 
مـادي فـردي،   منحصر بـه لـذات    ، بیشتر،مصداق آن وجود اختلاف در مفهوم و
 ـ49ال است (پیر ژانه، دنیایی و مربوط به زمان ح  ـ17؛ تومـاس،   50ـ آ.  و 19ـ

  ).175 ـ170، 1ج ،شومپتر
و امیال نفسـانی، فراتـر از نیازهـاي     هاي ماديي این دیدگاه، گرایشبر پایه

گیـرد. در   افراطی را دربرمینیازهاي کاذب و  است وروحی انسان متعادل جسمی و 
ف دارد و آن، طــول زنــدگی، تنهــا یــک وظیفــه و هــد، آدمــی در ایــن نگــرش

 ـ1235، 3ج، و. لنکسـتر ( باشـد  میوجوي بالاترین لذت ممکن  جست و  1242ـ
، کسـب  نهایی تمام محاسـبات و رفتارهـاي اقتصـادي    آرمانسان،  بدین). 1252
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  باشد. لذت میبیشترین 
 يهطلب است و در هم ـ سو انسان موجودي کمال از یکاما از دیدگاه اسلامی 

نهایـت کامـل،    و از سوي دیگر وجود بی ،یش داردنهایت گرا بی ويکمالات به س
  .وجود خداوند است

کمـال   يهبنابراین، مطلوب نهایی انسان در نزدیک شدن هرچه بیشتر به سرچشم
، فجـر  و 23و  22، ؛ قیامـت  42، ؛ نجـم  115، مؤمنـون ( یعنی قرب الهی ،هستی

آموزشـی و   يهمؤسس ـ( اش، تکامـل اختیـاري اسـت    و هـدف متعـالی   )30ـ27
گاه از دیـد یابی به این هـدف  دست ).129و  125 ،1377پژوهشی امام خمینی، 

از این رو،  .است شدنیعبودیت و بندگی و سر نهادن به فرامین الهی با قرآن، تنها 
ـت    و«فرمایـد:   قرآن کریم میخداوند در  لقَْ ـا خَ م ـنَّ و جِ ونِ  لاإِنـس  لإِا الْ ـد ب ع ی ل« 

، نـابراین ب .»که مرا بپرستند و جن و انس را نیافریدم جز براي آن«)؛ 56، ذاریات(
 تنهـا تردیدي نیست که عبادت،  .عبادت، تنها راه تقرب و یگانه رمز تکامل است

جام مراسمی خاص همچون نماز و روزه نیست، بلکه حقیقـت عبـادت اظهـار    ان
راغـب  ( اوست پیشگاهخضوع در برابر معبود و نهایت تسلیم در  يهدرج آخرین
؛ مکـارم شـیرازي و    392، 18ج ق،1417 ؛ طباطبایی، 542 ق،1416 ،یاصفهان
هرگونه عملکرد در راستاي بنـدگی او،   رو، از این). 387، 22ج ،1373 دیگران،

ر عـاملی،  ح ـ( رود هاي سالم اقتصادي، عبادت بـه شـمار مـی   و از جمله فعالیت
  ).13ـ9 و 5ـ2، 12ج ،ق1403
به خداوند متعال  نزدیکیبینی اسلامی، کمال نهایی انسان،  سان، در جهان بدین

) به نزدیکی به خداو رسیدن به مقام رفیع عبودیت است. باورمندي به این هدف (
در  ارزشـی بخشـد و بسـیاري از مباحـث     هاي اقتصادي جهتی خاص میفعالیت
  یابد. تنها در پرتو چنین نگرشی معنا میاقتصاد،  يهعرص

هـاي طبیعـی    آید که آیا چنین هدفی، با انگیزه پیش می پرسشجا این  در این
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مانعی بـر   عامل رکود و هاي اقتصادي،و آیا در فعالیت ،نفس سازگار خواهد بود
  سر راه شکوفایی و رشد اقتصادي نیست؟

 بـه طـور کامـل،   یعی نفس، هاي طب با انگیزه یادشدههدف  پاسخ این است که
هاي آدمی است، چـه  عامل شکوفایی استعدادها و توانمندي باشد و میهماهنگ 
 يهانگیـز  گردد. هاي مختلف انسان، همگی به حب نفس برمی ها و انگیزهگرایش

، ؛ اعـراف 120،طـه ( ،»حب بقا«ترین آن، گوناگونی دارد که مهم مواردحب نفس، 
، انشـقاق  و 7، ؛ حجرات186، بقره( »خواهی کمال« )،34، ق و 96ـ95، ؛ نحل20
است. تردیدي نیست که  )71 ،زخرف و 15و  14، آل عمران( »جویی لذت«و  )6

خواهی انسان، با نزدیک شـدن   حب بقا و گرایش به زندگی جاویدان و نیز کمال
که خداوند خود کمـال مطلـق    گردد، چرا هرچه بیشتر به خداوند متعال تأمین می

  رب به او نوید بخش زندگی جاویدان جهان آخرت خواهد بود.است و ق

  جوییدیدگاه اسلام در مورد لذت
بـه هـدایت آن   ) 32، اعراف(پذیرفتن این واقعیت،  باطلبی، اسلام،  لذت يربارهد

 دلیـل هاست، ولی بـه  لذت يهمندي از هم چه انسان خواهان بهره ،پرداخته است
ها دست به انتخاب بزند و در میان لذت ناگزیر استظرفیت وجودي محدودش، 

جا که ممکـن اسـت در    ش را برگزیند. از آناترین و پایدارترینعمیق میان آناز 
، بقـره ( تر محروم سـازد، رهاي بخود را از لذت ود واشتباه ش ، دچاراین انتخاب

هاي روحـی و معنـوي   هاي جسمی، او را به لذتاسلام، ضمن تعدیل لذت )216
به خدا، بـه شـکوفایی    نزدیکیسان، تلاش در راه  کند. بدین ترغیب می هدایت و

، با رعایت سلسـله  ییهاها و گرایش انگیزه و پاسخ به چنیناستعدادهاي درونی 
 ـ41، 2ج و 1375 مصباح یـزدي، ( گردد مراتب آن، منتهی می  ـ155 ؛63ـ  ؛170ـ

منـد  ادت). از دیدگاه اسلام، انسانی سع106ـ102 ،1379حسینی،  و 213ـ207
اش بیشینه گردد و چون لذات اخروي از است که سرجمع لذات دنیوي و اخروي
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معـزي، اهـداف و   رلذات دنیوي برتر است، در مقام تزاحم، ترجیح دارد (نـک: می 
  ).70ـ68 ، 1378ها، انگیزه

یابی به هدف نهایی یاد شده، اهداف میانی، و به تعبیـر  براي دستقرآن کریم، 
ي تحقق هدف نهایی و رسیدن به کمـال مطلـوب را یـادآور شـده     کارهابهتر، راه
دسـتوراتی  ها،  در کنار امر به مصرف و تصرف در نعمت غالباًگونه که  بدین ؛است
. ایـن دسـتورات   سـازد  که هدف از مصـرف را روشـن مـی    است ارائه فرموده را

  عبارت است از:
نخسـتین گـام،   بـه حـق،    تقرببراي تکامل و  :پارساییصرف همراه با م ) 1

ترك نافرمانی خـدا و دوري جسـتن از گناهـان اسـت. از ایـن رو، تصـرف در       
  .باشدو ترك گناه  پارساییهمراه با  دها بای نعمت
و م کُ ا رزقَ ملوُا م باً  حلالاًاللهُا کُ ی اتَّقوُا ا طَ و از آنچـه خداونـد    ؛)88، مائـده ( اللهَو

  .بخورید و از خدا، پروا داریدروزي شما گردانیده، حلال و پاکیزه را 
 هاي شـیطان چنین مطلبی، در آیات دیگر قرآن کریم، با پیروي نکردن از گام

بیـان   )81 ،طـه گري نکردن () و طغیان60، بقرهبه فساد نپرداختن ( ،)168، بقره(
  شده است.

شـود کـه    قرآن کریم این نکته را یادآور می مصرف همراه با عمل صـالح:  ) 2
  . انجام کارهاي شایسته باشد يهمقدم مصرف، باید

لوُا منَ لُ کُ س ا الرُّ ه ا أی حاً ی ال لوُا ص ماع و ات ب ی اي پیامبران! از ؛ )51 ،مؤمنون( الطَّ
  .چیزهاي پاکیزه بخورید و کار شایسته انجام دهید

ه (ترك گناه و عمـل صـالح)   یادشدنکات  يهنتیج همراه با شکر: مصرف ) 3
ها در  کارگیري نعمت اش، به به مفهوم گسترده ،که شکر چرا ،یابد د میدر شکر نمو

  .مسیر هدف آفرینش آنهاست
وا   رُ ـکُ اشْ و م اکُ نَ ا رزقْ م ات ب ی لوُا منْ طَ نوُا کُ ینَ آمذ ا الَّ ه ا أی اي  ؛)172 ،بقـره ( اللهی
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م، بخورید و اي که روزي شما کردی هاي پاکیزه اید، از نعمت کسانی که ایمان آورده
   .خدا را شکر کنید

وق از مصادیق بارز شکر عملی، پرداخت حق صرف همراه با اداي حقوق:م ) 4
  مالی و از جمله حق فقیران است.

و ه اد ص ح م وی قَّهآتوُا حرَ و ْا أثم ذَ ه إِ رِ َنْ ثملوُا م فوُا کُ رِ س  ،رجایی ؛141،انعام( لاتُ
آن  ]بینوایان از[ بخورید، و حق، چون ثمرداد، آن يهاز میو ؛)289ـ287 ، 1382

   .روي مکنید برداري از آن بدهید، و زیاده را، روز بهره
زنـدگی   يبـرا  ،نـه وسـیله   هدف باشد او در نظردر مقابل، فردي که مصرف 

هـا و امکانـات اسـت و آنچـه     ، مصرف او در حقیقت از بین بردن فرصتآخرت
بـه  د داشت. هنگام ورود دوزخیان به آتـش  کند ثمري براي او نخواهمصرف می

  شود: گفته می آنان
م فیأ کُ بات ی م طَ تُ ب ْها ذه م بِ تُ ع تَ َتم اس یا و نْ الد م کُ یات آن  يهشما هم؛ )20 ،(احقاف ح

از بین  برداري کردهبهره در زندگی دنیا ،که باید امروز از آن لذت ببرید را طیباتی
  .]از آن لذت ببرید جهانیتان نمانده که امروز در این برا يو دیگر چیز[بردید 

این آیه در حقیقت وصف حال افراد و جوامعی است که فرهنگ مصـرف بـر   
ون زندگی آنان غلبه یافته است. در این جوامع، افراد تمام هویت خویش ؤتمام ش

کنـد کـه   یوادار مآنان را به مصرف  یو وابستگ یفتگیشبینند و  را در مصرف می
هاي متعـالی و مصـالح حقیقـی    بدون توجه به ارزش ،یشتربلذت به  یدنرس يراب

 ـبربمصرف خود را بـالاتر  ممکن  يخود و دیگران، به هر شیوه   و در رقـابتی د ن
را به نابودي بکشانند. این افـراد   یعتطب و جامعهسرانجام براي مصرف بیشتر، بی

کشانند و خـود را از  ینخست حقیقت وجودي خویش را به نابودي م يدر وهله
  کنند.مندانه محروم میحیات سعادت

گونه از آیات قرآن برداشت نمـود کـه مصـرف از     توان اینطور خلاصه میه ب
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آنچه موجب تمایز این  .مصرف انسانی و مصرف حیوانی ؛نگاه دین دو گونه است
  چگـونگی مصـرف و آنچـه کـه مصـرف      ؛شود دو امر اسـت  دو گونه مصرف می

مصرف انسانی همواره با تقوا، شکر، عمل صالح و عبادت همراه بـوده و  شود. می
گرانـه و فسـاد   ا مصرف حیـوانی، طغیـان  ، امگیردفقط به حلال و طیب تعلق می

  شود.برانگیز است و موجب غفلت و تنزل شأن والاي انسان می
، کـرده اسـت  اهداف والایی که اسلام براي مصرف ارائـه   که اینپایانی  يهنکت

 ،شـود  مسـلمان مـی   يهکننـد  هاي مثبت در نظر مصرف گیري انگیزه وجب شکلم
رضـایت   يهکه مصرف هرگونه کالا و استفاده از هر خدمتی را به انگیزاي  گونه به

در ایـن بـاره    9رسـول خـدا   دهـد.  مـی الهی و نیل به پاداش و قرب او انجـام  
  فرمایند: می
 ،ق1403 حـر عـاملی،  ( »الأکـل  حتیّ فی النوم و ۀنی یءفی کلّ ش کلیکن ل«
 ]شایسـته [باید که تو را در هر چیز، حتی در خواب و خوراك، نیتـی  )؛ 34، 1ج

  .باشد
هاي منفـی در مصـرف، همچـون فخرفروشـی، خودنمـایی،       در مقابل، انگیزه

 گمان بیع شرعی نداشته باشد، خواهی، هرچند ممکن است من چشمی و شهوت هم
 ،اعـراف ( نکوهیـده اسـت   در قرآن و روایاتو  استهاي دینی خلاف ارزش هب

اسلام در مصرف،  فهد. )20 ،حدید و 14 ،د؛ محم23 ،؛ جاثیه 52 ،؛ یوسف176
گـردد و   هایی را در استفاده از کالاهـا و خـدمات موجـب مـی     وجود محدودیت

  .کند امی میرعایت چارچوب ارزشی خاصی را الز

  شناختیبینی و انسانب ـ مبانی جهان
تلقی انسان از هستی و حقیقت وجـودي خـویش و برداشـتی کـه از زنـدگی و      

شود انسان نوع معینی از سلوك فردي و اجتماعی را  حاصل آن دارد، موجب می
خاصی عمل نمایـد. بنـابراین باورهـاي خـاص منطقـاً بـه        يهبرگزیند و به گون
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  شوند. خص منتهی میرفتارهایی مش
هایی است که به اساس آرمانبر به بیان دیگر، رفتار فردي و اجتماعی انسان 

تکیـه دارنـد و برخاسـته از      اي ویژه يهشناسان شناسانه و انسان هستی  مفروضات
هایی است که انسان آگاهانه و یـا ناآگاهانـه پذیرفتـه     ها، باورها و ارزش نگرش
  است. 

داند و حقیقت اخروي را  یوانی همچون دیگر حیوانات میانسان را حکسی که 
مناسبات زندگی خود  يهمهدهد و ي اصالت میها به نیازهاي مادمنکر است، تن

چه بیشتر از طبیعـت و انباشـت ثـروت تنظـیم      هر وري و تمتع بهره يهپای را بر
سـود   منـافع و  ينیز تنها از دریچـه  جهان پیرامون هبنگاه چنین شخصی  کند، می

  شخصی است. 
ا فردي که به حیات ابدي معتقد و در پی رسیدن بـه کمـال حقیقـی اسـت،     ام

گاه حاضـر نخواهـد   یابد. چنین فردي هیچ رفتارش نیز در همین مسیر سامان می
  یابی به متاع اندك دنیا، حیات جاودان خویش را به خطر اندازد. شد براي دست

که در اقتصاد  ،ثروت، رفاه و مصرف چون توسعه، رشد،هماز این رو مفاهیمی 
اند، با تفسیري که انسان از حقیقـت خـویش و جایگـاهش در نظـام      مورد توجه

به عنوان رفتاري انسانی، در بستر باور مصرف هستی دارد، مرتبط است. تولید و 
از   خاصـی   برداشـت گیرد و بـه  و نگرش حاکم بر اذهان افراد و جامعه شکل می

  . استوار استوشبختی انسان و خ سعادت  مفهوم
هاي گوناگون از هستی و انسان، الگـوي رفتـار    توان گفت: تلقی در نتیجه می

سازد، از جمله الگوي رفتارهاي اقتصادي. بدین جهت، مبانی  آدمی را متفاوت می
داري غرب و اسلام، در ادامـه مـورد بررسـی    شناختی سرمایهبینی و انسانجهان
  گیرد. قرار می
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  داري سرمایهلیبرال ه دیدگا
تـوان در   داري را مـی  سرمایهلیبرال شناختی مکتب  بینی و انسان جهان مهم مبانی
  خلاصه کرد: ول ذیل،اص

، مبتنی بر وحی عصر نوزایی (رنسانس)مذهبی پیش از  يهاندیش ؛اصل دئیسم
ع جهـان اسـت و هـم    بـد ، خداوند هـم آفریـدگار و م  اندیشه در این .بوده است
و بـه دلیـل نارسـایی     عصـر نـوزایی  ر و تدبیرگر نظام هسـتی. پـس از   پروردگا
 اندیشـه، این  ؛)72ـ 55، 1374 مطهري،؛  25 ، 1379 باربور،( ساکلی هاي آموزه

(الهیات طبیعی) جاي آن  (Deism) دئیسم يهو اندیش کنار گذاشته شدبه تدریج 
با عـالم طبیعـت    جاي وحی، و نفی ارتباط خداه انسانی ب خردرا گرفت. اتکا به 

ساز ادیان الهـی،   هاي انسان پس از خلقت، و در نتیجه، جدا شدن انسان از آموزه
 ـ75 ،1379، بـاربور ( اسـت  اندیشـه مدهاي حاکمیت این اها و پیاز ویژگی ؛ 76ـ
  .)37ـ33، 1378 مبانی فلسفی، ؛ میرمعزي،75 ـ72 ، 1375 گلدمن،

هستی اسـت    منشأ جهان نددئیسم، خداو يهبر اساس فلسف ؛اصل ناتورالیسم
که به صورت خودکار به حیات خـود   ، هستی بخشیدهچنان قانونمند و طبیعت را
چنین اصلی، حاکمیت قوانین طبیعـی بـر امـور عـالم و از      يهدهد. نتیج ادامه می

 يدر واقـع تکمیـل کننـده    (Naturalism) ناتورالیسم جمله جوامع انسانی است.
ر و ربوبیت الهی در امور جهان، اعتقاد بـه حاکمیـت   دئیسم است، چه با نفی تدبی

اصل، آزادي اقتصادي، رهایی دو ورد این آره شود.قوانین طبیعی جایگزین آن می
هـاي  فرد، و جدایی اقتصاد از اخلاق متعالی و ارزش يهاز تمام قیود محدودکنند
، 1354، 1؛ ژید و ریست، ج 86و  70، 1372 تفضلی،( والاي انسانی بوده است

  ).108 ـ107، 14
مغفول ماندن عدالت اجتماعی و به حاشیه راندن آن در علم اقتصاد نیز ناشی 

هـاي  چرا که صیانت از نظـم طبیعـی حـاکم بـر مکانیسـم      ؛از تفکر دئیستی بود
  اقتصادي از قبیل بـازار، دسـتاویزي بـراي ضـدیت بـا عـدالت اجتمـاعی قـرار        
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پرده، عـدالت اجتمـاعی و تـوزیعی را    اي صریح و بیبه گونه »هایک«گرفت. می
هـاي  داند، زیرا به باور وي، از آن جا که تشکیل و عملکرد نظـم معنا میبی کاملاً

ها را به عادلانه یا ناعادلانـه  توان آنوش، امري طبیعی است، نمیاجتماعی خودج
متصف نمود. بدین جهت، در اقتصاد رقابتی تنها ترکیبی از مهارت و بخت افـراد،  

ها روي نردبان توزیع درآمد و ثروت خواهد بود (بـاتلر،  ي جایگاه آنین کنندهتعی
چنان که ریکاردو، مندویل و مالتوس  ؛)264ـ262 ،1388؛ حسینی، 135، 1387
و  379، 266، 1362(آربلاسـتر،   هاي مبارزه بـا فقـر بودنـد   ف سیاستنیز مخال

384(.  
سان بـه صـورت موجـودي    در قرون وسطا، ان ؛مداري (اومانیسم) اصل انسان

طبیعی این امـر در   يمنفعل و بی اختیار در برابر ارباب کلیسا درآمده بود. نتیجه
 يآزادي از دسـت رفتـه   يرنسانس، تولد نهضتی بـود کـه در راه اعـاده    يدوره

اي افراطـی بـه   انسان، ابتدا به اصلاحات دینی پرداخت و پس از چندي به گونـه 
  بـدین سـان،  . بـر او تحمیـل کـرده بودنـد اقـدام نمـود      چه به نام دیـن  انکار آن
اي شکل گرفت و جایگاه ویـژه  انسان شناسی غرب محوري در میان مبانیانسان

 هاي بشـري که بر منافع و ارزش اي است اندیشه (Humanism) مانیسموایافت. 
 .شـود  ، اصالت نه به خدا، که به انسـان داده مـی  اندیشهتمرکز یافته است. در این 

، هاي انسانی خواستهو  ها اندیشهو  استفرد، تنها ملاك شناخت حقیقت  يهجربت
 ؛ 38، 1378دیـویس،  ( باشـد  قـوانین و مقـررات مـی    ،هاها و بديملاك خوبی
  .) 82، 1379 حسینی، و 183ـ170و 140، 1377، آربلاستر

هاي وحیـانی   توجه به آموزه ی، حتی مکاتب اخلاقی نیز باین اندیشه براساس
 ـ397، 7ج ،1370 کاپلسـون، ( گاه در تضاد با آن و ، 1380خوشـحال،   و 406ـ

گیرد و بر جدایی دیـن از   هاي بشري شکل می اندیشه يهپایتنها بر  ،)104ـ102
  .شود هاي اجتماعی تأکید می عرصه يههم
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اجتماعی یا ایدئولوژي  يهنظری« (Individulism)ی فردگرای ؛اصل فردگرایی
زش اخلاقی بالاتري را به فرد در قبال اجتمـاع یـا جامعـه    اجتماعی است که ار

ن افراد در عمل بـه هـر آنچـه نفـع     ددهد، و در نتیجه، از آزادگذار اختصاص می
 ـ19، 1377آربلاسـتر،  ( »کند دانند، حمایت می شخصی خود می لنکسـتر،   و 21ـ

1380 ،1239(.  
ز آن خود اقتصاد آن است که دارایی هر شخص ا يهنمود فردگرایی در عرص

 خواهد گونه میتواند هر می وي اوست و به خداوند، جامعه یا دولت تعلق ندارد و
مسـتقیم ایـن اندیشـه، اصـالت      ينتیجه .)38، 1377، آربلاستر( با آن رفتار کند

ها براي آن، و نیـز حاکمیـت   ترین محدودیتیافتن مالکیت خصوصی و وضع کم
 يهدر عرص بر جریان تولید است.، ي اونیازها و نه صرفاً، تمایلات مصرف کننده
گر این است که معیـار نیکـی و بـدي، نفـس و تمـایلات      اخلاق، فردگرایی بیان

(جامعه و دولت) بر هاي اخلاقی دینی یا دنیوي پذیرش فرمان .نفسانی فرد است
  يهش دربـار اف اسـت تنهـا بـه نـداي وجـدان     کس مکل هر .کسی واجب نیست

مبـانی   معـزي، میر و 22، 1377، آربلاسـتر ( فرا دهـد هاي اخلاقی، گوش ارزش
  .)55ـ43، 1378فلسفی، 

چنان که پیشتر نیـز   گرایی (اصالت نفع)، اصل اخلاقی فایده ؛گرایی اصل فایده
 کـه پایـه اسـتوار اسـت     ایـن اصالت فرد و بر  يمترتب بر اندیشه اشارت رفت،
 .)53، 1376 ر،منتظـر ظهـو  ( ت فردي، باید هدف رفتار آدمی باشدخوشی و لذ

  کـه فـرض بنیـادین تحلیـل رفتـار تولیدکننـده و       ،اصل بیشینه کردن مطلوبیـت 
ـرد از   نشان دهنده ،انداز کننده استگذار و پسسرمایه ي تأثیرپذیري اقتصـاد خُ
اي انهگرایی چیزي جز سـام گرایی است. از سوي دیگر، در نگاه آنان، فایدهدهفای

  سـان، اصـل  بـدین  .)173، 1ج ،1375یتر، (شـومپ  دیگر از قـانون طبیعـی نبـود   
  گرایی ریشه در اصل ناتورالیسم دارد.فایده
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ي تمدن برجسته يآموزه «لیبرالیسم«گذشته،  يطی چهار سده ؛اصل لیبرالیسم
و  »اصالت فرد«این آموزه، از دو اصل  .)7ـ6، 1377(آربلاستر،  غرب بوده است

) و بستر مناسبی بـراي  88، 1374 ؛ نمازي،19تشکیل شده (همان،  »آزادي فرد«
ته اسـت. نیـک روشـن    گیري و گسترش علوم انسانی غربی را فراهم ساخشکل

نخست باید مشـخص   ياز مفاهیم نسبی است. بنابراین، در وهله است که آزادي
گردد که آزادي از چه چیزي مدنظر است. مقصود از آزادي در ایـن نگـاه، رفـع    

هاي محدودیت)، 83 ،1377آربلاستر،  و 160، 1380موانع خارجی است (هابز، 
شود، و یا هاي فردي، یا به امور ماوراي طبیعی مربوط میخارجی مزاحم آزادي

ها براساس تفکر دئیستی، نخستین مـانع  از امور این جهانی برخاسته است. لیبرال
  که دخالت امور ماوراي طبیعی است، انکار کردنـد. بنـابراین، وحـی و دیـن     ،را
 داشت. در بین امور این جهانی نیزگونه دخالتی در مسائل اقتصادي نخواهد چهی
 ـ9، 1377(آربلاسـتر،   ترین محدویت خارجی، دخالت دولـت اسـت  مهم  و 10ـ

تعادل خودکار، کنار گذاشته  ينظریه ياین مانع نیز، با ارائه ).91، 1374نمازي، 
اي کـه خـود   نظریـه  .)87، 1372تفضـلی،   و 42ـ40 ،1368قدیري اصلی، ( شد

تـرین عنصـر مکتـب    ریشه در اصول دئیسم و ناتورالیسم دارد. بدین ترتیب مهم
آدام  »دسـت نـامرئی  « يدئیسم، یعنی عدم دخالت پروردگار در امور، در نظریـه 

 ).44ـ40، 1382نیا، هادوي( یابداسمیت نمود می

تماعی و هاي اجعرصه يسکولاریزم و جدایی دین از همه ؛اصل سکولاریزم
یندهاي اومانیسم در تمدن اگذاري علوم انسانی سکولار، از برنیز از علوم، و پایه

دهد که اصـالت دادن بـه انسـان در برابـر     غرب است. تاریخ اومانیسم نشان می
ها گام به گام به سوي سکولاریزم اصالت دادن به خدا، سبب گردید تا اومانیست

هاي دینی که افرادي همچـون لـوتر در   آموزهرانده شوند. تفسیر جدید از خدا و 
پروتستانیسم آن را ارائه کردند، روي آوردن به دئیسم و دین طبیعی که براسـاس  



  

معه
 جا
 در
دي
قتصا
گی ا
زند

ک 
سب

معه
 جا
ی و
 قرآن
ي

ربی
ي غ

]۵۵[  

مج

او و نیز ادیان آسمانی از جمله مسیحیت  يآن، خدا را پذیرفته ولی منکر مداخله
و  (Huxley) شدند، شکاکیت در دیـن خـدا از سـوي افـرادي ماننـد هاکسـلی      

 (Marx)و مـارکس   (Bach)نکار کامل دین و خدا از سوي فوئربـاخ  سرانجام ا
مراحلی است که جنبش اومانیستی براي تحقق سکولاریزم پیموده است. ارنسـت  

مانیسم و در آمیختـه  حاکم بر رنسانس که برخاسته از اوکاسیرر در وصف بینش 
  نویسد:با آن بود، چنین می

ـد و پـیش داوري آزاد  اي کـه انس ـ رسد که تنها وسـیله به نظر می ان را از تعب  
کند، مردود شمردن کامـل  کند و راه را براي خوشبختی واقعی او هموار میمی

 ـ اعتقاد مذهبی به طور عام ه آشـکار  است. خصلت کلی عصر روشنگري، روی
نیـا،  ؛ هـادوي 210، 1370(کاسـیرر،   قادي و شکاکانه نسبت به دین اسـت انت

  .)51ـ51، 1382

ها در غرب، و اصل لیبرالیسم و نفی دخالت وحی و ارزش تردیدي نیست که
کلیسـا   يویژه اصول برخاسته از آن همچون سکولاریزم، پیامد آشکار سـلطه ه ب

با مفاهیم نارسا و ناسازگار با عقل و علـم آن بـر جوامـع غربـی و خشـونت و      
 ـ279، 1377گري خونین کلیسا بود (آربلاستر، قشري ، 1374؛ مطهـري،   280ـ

آن سان که اندیشمندان غربی را برآن داشت تا با طـرح تکثرگرایـی و   )، 72ـ55
ي از مداراي لیبرالی، علوم انسانی را سکولار پایه ریزي نموده و هرگونـه تـأثیر  

  دین و اخلاق را نفی نمایند.

  دیدگاه اسلام
اي است که سـه   دیدگاه اسلام در مسایل مورد بحث، مبتنی بر مثلث معرفتی ویژه

خداوند با جهـان و   يهدهد، نوع رابط را، خدا، انسان و جهان تشکیل میضلع آن 
شناختی اسلام از سوي دیگر، چگـونگی نگـرش    سو، و مبانی انسان انسان از یک
  سازد. فتارهاي اقتصادي را مشخص میبه اقتصاد و ر
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  خداوند با جهان و انسان يهرابط ـ الف
 ـ ،هستی است نجهادر بینش اسلامی، خداوند، محور و کانون  خـلاف مکتـب    هب

د و خداونـد را  ده ـ مـی دئیسم و اومانیسم که به انسان، اصالت و ارزش مسـتقل  
 عـاجز اسـت  از تصرف در جهان آفـرینش   شمارد که ناتوان می يمعمار همچون

اسلامی بر اساس اصالت و محوریت خداونـد و   يهاندیش .) 65، 1379 باربور،(
ایـن   هايویژگیترین گیرد. مهم نسان، شکل میارتباط ناگسستنی او با جهان و ا

  رابطه عبارتند از:
در بینش اسلامی، خداوند خالق همه چیز اسـت. قـرآن    ؛خالقیت يهرابط ) 1

لِّ شیَء اللهُاَ« فرماید: کریم می القُ کُ  يهخداوند آفرینند« ؛) 62، زمر  و 16 ،رعد( »خَ
   .) 62، غافر و 102، : انعامنک نیز( »چیز استهمه 
کـه آفریـدگار مخلوقـات اسـت،      بر ایـن  افزونخداوند  ؛ربوبیت يهرابط ) 2

لْ «پروردگار آنان نیز هست؛  رَ اأَقُ ی ـا و أ اللهِغَ ب ی رغـلِّ   ب ـو رب کُ ه  ءـی ، انعـام ( »شَ
که او پروردگـار هـر چیـزي     بگو: آیا جز خدا پروردگاري بجویم، با این« ؛)164
به معناي مالک و صاحب چیزي است که به تربیـت و اصـلاح آن    »رب« .»است؟
 ،ق1408 ،(فراهیـدي  دارد نهفته را ، مفهوم پرورش و تربیتو در خود پردازد می
 .)336، 1416 ؛ راغب اصـفهانی، 401ـ399، 1ج ،1410؛ ابن منظور، 256،  8ج

رُ ا« یاد شده است: »تدبیر الهی«از این رابطه در آیات دیگر، با عنوان  ب د ـنَ لأی رَ م م 
 اء مضِالأ یلَإِالساداره تا زمین ]گرفته[را از آسمان  ]جهان[کار « ؛)5، سجده ( »ر ،
  .»کند می

و هـدایت   ) 50 ،طـه ( هدایت تکوینی موجودات يربوبیت الهی در برگیرنده
است. بنابراین تمام هستی  )12، لیل و 4ـ3، آل عمران ، 3، انسان( تشریعی انسان

آن و هم در نیل به کمال وجودي  يهو از جمله انسان، هم در اصل وجود و ادام
 يهقابـل مکتـب دئیسـم و اندیش ـ   درسـت در م و ایـن   ،ندهسـت  خود، نیازمند او

و بـه قـوانین    دانـد  مـی  جهان را از دست خدا خارج يهناتورالیسم است که ادار
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هاي وحیانی و هدایت الهی،  سپرد و در نتیجه خود را از هرگونه آموزه طبیعی می
  پندارد. نیاز می بی

سـتقیم  مالکیت خداوند نسبت به جهـان هسـتی، اثـر م    ؛مالکیت يهرابط ) 3
ات واللهِ و« :خالقیت و ربوبیت اوست او می السا ف ـی ا   م ا ف ضِلأمآل عمـران ( »ر ،

از ایـن رو،  . »خداسـت  ها و آنچه در زمین است، از آنو آنچه در آسمان« ؛)109
  .مالکیت او بر هستی، مالکیت حقیقی است

و  57، انعام(ت گذاري به خداسبرایند این اصل، انحصار حق حاکمیت و قانون
، 18، 17، ؛ مائده107ه، ؛ بقر12، ؛ غافر 88و  70، ؛ قصص67و  40، ؛ یوسف62
هـا و  چه مالکیت دیگران نسـبت بـه خـود و اسـتعدادها، توانمنـدي      ،)120، 40

ست که حدود آزادي ا و او اجازه و فرمان خداست، ااعتباري و ب آنانهاي دارایی
 يهخلاف اندیش ـ هکند. از این رو، ب هاي اقتصادي را مشخص میافراد در فعالیت

مکتـب   در )38، 1362(نـک: آربلاسـتر،    (Self-Possession) »مـالکی  خویش«
التـزام بـه    در نتیجه،کند و  را مطرح می »خدامالکی« يهداري، اسلام، نظری سرمایه

سان،  هاي الهی خواهد بود. بدیند در برابر احکام و ارزشهاین اصل، به معناي تع
  رود. اقتصاد اسلامی به شمار می و مهم اصل مالکیت الهی، یکی از مبانی فلسفی

ـنْ   و«: اوست »رازقیت« ،ربوبیت الهی هايویژگیاز  ؛ترازقی يهرابط ) 4 ا م م
اب ی ا ۀٍدضِ لأفلیَ ا لاإِر االلهِع ه اي در زمـین نیسـت    هیچ جنبنـده « ؛)6، هود( » رزِقُ

  ).60(نیز نک: عنکبوت،  »خداست يهعهد هش باروزي ]که این[مگر 

  شناختی مبانی انسان ـ ب
نقـش   ،تردیدي نیست که نوع شناخت از انسـان و جایگـاه او در نظـام هسـتی    

 هـا و هـا، تحلیـل   گیـري مکاتـب اقتصـادي و اندیشـه     اي در شـکل  کننـده  تعیین
  هاي مبتنی بر آن دارد.ریزي برنامه

هـاي خـاص فلسـفی     هاي آن، در بستري از اندیشـه  پیدایش اقتصاد و نظریه
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هـاي حـاکم بـر جوامـع     نسبت به ماهیت انسان (اومانیسم و فردگرایی) و سـنت 
  پذیرفته است. انجام مانند آن انسانی (ماتریالیسم و ناتورالیسم) و

داري و سوسیالیسـتی   دیدگاه اسلام در این زمینه، متفاوت از مکاتب سـرمایه 
شناختی از دیدگاه اسلام، در کنار مباحـث   است. از این رو، توجه به مبانی انسان

  .یابد هاي اقتصاد اسلامی، ضرورت می تبیین مسائل و نظریه درخداشناسی 
  شناختی اسلام، عبارتند از: نترین مبانی انسامهم

خـدا در   يهجانشین و نمایند اسلامی، انسان، يهاندیشدر  ؛جانشینی خدا ) 1
(اسـراء،   خداوند از میان تمام موجودات، انسان را برگزید .)30، بقره( زمین است

 خـویش قـرار داد   دارو او را امانـت )9(سـجده،   از روح خود در او دمیـد  ؛)70
بـه   »امانـت «ش به عنوان اها و منابع، طبیعت با تمام ثروتبراینبنا .)72(احزاب، 
داري را هاي دینی، حق امانت که باید براساس آموزه سپرده شده استبشر  دست

  .اي باشد که خداوند مشخص کرده است در چارچوبهش افاتو تصر به جا آورد
دي را قید و شرط در مسـائل اقتصـا   سو هرگونه آزادي بی این نگرش، از یک

هـا و اخـلاق   شـناختی محـدودیت   یکی از مبـانی انسـان   ،کند و در واقع نفی می
و از دیگرسـو، نقـش مـؤثري در    ، رود اقتصادي در بینش اسلامی به شـمار مـی  

فکري و روانی براي پذیرش و  يهزمین کند که بازي میخودشناسی و خودسازي 
  سازد. راهم میاقتصاد را ف يهعمل به احکام و اخلاق اسلامی در زمین

قرآن کریم، در بیان احکام و حدود تصرفات مالی، این حقیقـت را   از این رو
در ترغیب افراد به مشارکت در خدمات اجتمـاعی و   و است یادآور شدههمواره 
الِ ا و« فرماید: انفاق می نْ مم م الَّاللهِآتوُه م اکُ و از مالی که خدا « ؛)33 ،نور( »ذي آتَ

نفْقوُا أ و«فرماید:  نیز می »بدهید ]بردگان بازخرید شده[به شما داده است به ایشان 
یه ینَ ف َلف خْ تَ س م م کُ لَ ع ا ج مآن  ]اسـتفاده از [را در  و از آنچـه شـما  « ؛)7، دیـد (ح »م

سان، مال را مال خدا و انسان را جانشین  و بدین »جانشین کرده است، انفاق کنید
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  داند. او می يهو نمایند
هـاي آزادي  نیز، در گفتاري الهام گرفته از وحـی، محـدودیت   7قامام صاد

، جعلـه  هللا المال مالُ... « :و فرموده است هدانستاقتصادي را بر همین اصل مبتنی 
خداسـت، آن را در   مـال از آن  ؛)52، 3ج ،1408 نـوري، ( » ...عند خلقه،  ودائع

  .است نهاده ش به امانتامیان خلق
از دیدگاه اسلام، آفـرینش انسـان و تمـامی امکانـاتی کـه در       ؛هدفداري ) 2

م أ« :والاستهدفی بس متعالی و داراي اختیارش نهاده شده، همگی،  تُ ب س ح ـا  أفَ نَّم
بثاً ع م اکُ نَ لقَْ م أ و خَ کُ ا إِنَّ نَ ی الیَ الالَ ع تَ ، فَ عونَ ْرج لاللهُتُ ْالم ـقُّ  ک ح  و 115، مؤمنـون ( »الْ

سوي مـا بازگردانیـده   ه ایم و شما ب آیا پنداشتید که شما را بیهوده آفریده« ؛)116
  .»رواي حق استشوید؟ پس برتر است خداوندي که فرمان نمی

داري انسـان از  مالکیت مطلق خداونـد و جانشـینی و امانـت    ؛ولیتؤمس ) 3
ول بـودن  ؤدار بودن جهان و انسان از سوي دیگر، مسـتلزم مس ـ سو، و هدف یک

 120، 2ج ،1365 کلینـی، ؛ 166 يهخطبالبلاغه، ؛ نهج8، تکاثر(نک:  انسان است
ول بـودن انسـان،   ؤمستقیم مس ـ يهنتیج .)407ـ405، 20ج ق،1417طباطبایی،  و

، احکـام و مقرراتـی را   مسـؤولیتی که هر  حصر است، چرا و حد هاي بینفی آزادي
  سازد. د میمتعه برابر آنکند و وي را در  براي آدمی ایجاب می

یابـد کـه اختیـار و     می هنگامی معنا ول بودنؤمسشکی نیست که  ؛اختیار ) 4
دیدگاه قرآن کریم، انسان موجـودي داراي   ز، ااز این رو .اراده وجود داشته باشد

جبر «و هرگز تحت تأثیر  ،)3، انسان و 11، ؛ رعد29 ،کهف(اراده و اختیار است 
عامل اساسی  .گردد خوش تغییر نمیش دستامسیر زندگی »جبر محیط«و  »تاریخ
ی اسـت کـه در اندیشـه،    یهـا تاریخ، محیط و زندگی انسان، دگرگـونی  يهسازند

، نـک: طـه  ( آیـد  وي پدیـد مـی  زندگی او بـه اراده و خواسـت    يهیواخلاق و ش
، 13و ج 213، 7ج ،1373 مکارم شیرازي و دیگران، نیز: ؛26ـ9 ،؛ کهف76ـ 60
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وا لا اللهَنَّ اإِ«فرماید:  می بارهقرآن کریم در این  .)255ـ254 رُ ی تَّی یغَ مٍ ح َا بقِو رُ م ی  یغَ
ا بِ نْأمم هِ س  کـه  دهد تا آن قومی را تغییر نمی وضعدر حقیقت، خدا « ؛)11، رعد ( »فُ
  .»تغییر دهند، وضع خویش را خود

کـه نظـام     ـولیت از آدمـی   ؤبر ایـن اسـاس، هـم آزادي مطلـق و نفـی مس ـ     
، و و هم نفی اراده و اختیار ـ ، مدافع آن استداري، جز در مواردي اندك سرمایه

 اسـت و  هر دو نقض غـرض  ـ ندهست عی آنها مدکه سوسیالیست ـ جبر تاریخ
بینـی  عدم تحقـق پـیش   دارد. انسان را از رسیدن به هدف واقعی و تکامل، بازمی

داري در روند جبر تاریخ جاي خود را که نظام سرمایهها مبنی بر اینمارکسیست
)، گـواهی روشـن بـر    904، 1380ام سوسیالیستی خواهد داد (لوفان بومر، به نظ
  اساس بودن مبناي آنان است.بی

در بینش توحیدي اسلام، نه تفکر اصالت فردي  ؛هویت فردي ـ اجتمـاعی   ) 5
کنـد   اعتباري تصور مـی و است که جامعه را یک موجود خیالی  پذیرفتنیمحض 

مقدم  را وجود جمعی کهنه تفکر اصالت جامعه که چندان تأثیري در فرد ندارد، و 
ها را بـه جامعـه   در دگرگونی بنیادینتأثیر اساسی و  انگارد و ي میبر وجود فرد
 ـ343 ،1379 نصري، و 339ـ335، 2ج ،1369 مطهري،( دهد نسبت می  .)347ـ

از این رو، آیات قرآن کـریم، گـاه    نامند. می »اصالت فرد و جامعه«این دیدگاه را 
، اسـراء  ؛ 38(مدثر،  داند سازد و او را مسؤول اعمال خود می ا مخاطب میفرد ر

 امع) را مخاطب سـاخته وها (ج »تام«و گاه  ،)108، یونس و 40و  39، ؛ نجم13
 ـ ،)16، اسـراء  و 25، انفـال ( سرنوشـت مشـترك   براي آنها است و عمـل   يهنام

 و مسؤولیت ،)34،  اعراف( اجل ،)108، انعام، (و نیز عمل، )28، جاثیه(مشترك، 
  .)343ـ339، 1369، 2مطهري، ج( قائل است )134، بقره(

هـاي اقتصـادي   اي از فعالیـت  با توجه به این دیدگاه است که در اسلام پـاره 
گـردد و حـس    ناسازگار با منافع جامعه، همچـون احتکـار و ربـا، ممنـوع مـی     
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رود.  مار مـی طلبی، زراندوزي، بخل و مانند آن، از رذایـل اخلاقـی بـه ش ـ    فزون
ي را بـراي جایگـاه   ا روشن است که چنین دیـدگاهی، مبنـاي جداگانـه   بنابراین 
اصـالت  «و  داريسرمایه »اصالت فرد«دیدگاه  برابرکند که در  ترسیم می هاارزش
گانه (دولتی، عمومی هاي سهمالکیت ياندیشه گیرد. قرار می سوسیالیستی »جامعه

در اقتصـاد اسـلامی کـه نقـش تعیـین       )283ـ281، 1382(صدر،  ،و خصوصی)
گیري از شکاف عمیق طبقاتی در عین ایجاد انگیزه براي کـار و  اي در پیشکننده

  تلاش دارد، از نتایج مستقیم این اصل است.
منحصـر بـه زنـدگی     زندگی انسـان  گرایان، يماد از نگاه ؛جاوید زندگی ) 6

ا هی  و« :دنیاست الوُا م ا نمَوت و لاإِقَ ی نْ ا الد نَ اتُ ی ی حی ح  و گفتنـد « ؛)24، جاثیـه ( »نَ
طبیعی  .»شویم میریم و زنده می می ،نیست ]چیز دیگري[دگانی دنیاي ما یر از زنغ

، »سـود « فاهیمزندگی انسان، محدود و کوتاه است و ماست که در چنین نگرشی، 
ـونَ  لانَّ هؤُإِ« :رود این جهانی آن فراتر نمی يهاز محدود »سعادت«و  »لذت« ب ح ی ء

لَ اجِ ع م یوماً و هالْ ه ائَ رونَ و َذر ـی  ی َاینـان دنیـاي زودگـذر را    «« )؛27، انسـان ( »لاًثق
  .»افکنند پشت سر می ]به غفلت[دوست دارند، و روزي گرانبار را 

بـر  اسـت و   اعتقاديدر بینش اسلام، معاد و زندگی در جهان دیگر، از اصول 
معنـایی   يگسـتره دارد. از ایـن رو   ادامـه نهایـت   انسان تا بـی  آن زندگی يهپای

یابـد و   گسترش مـی  »بیع«و  »تجارت«و حتی  »سعادت«، »سود« چونهممفاهیمی 
گیرد. قرآن کریم، پیروان خود را به سـود و   زندگی جاوید اخروي را نیز دربرمی

اب «: خواند فرامیسعادت هر دو جهان  َثو ریِد انَ ی د امنْ کَ نْ ع ا فَ ی نْ ا اللهِالد ی نْ الد اب َثو 
رَلآا و هرکس پاداش دنیا بخواهد، پاداش دنیا و آخـرت نـزد   « ؛)134، نساء( »هخ

ـنْ  «داند:  بختی واقعی را همان سعادت اخروي میاما سعادت و نیک ،»خداست َفم
ارِ و زِح عنِ النَّ حنَّاُ ز ج لَ الْ خهد از د فَ کـه را از   پـس هـر  « ؛)185، آل عمـران ( »فقََ

 چـه سـعادتی   ،»قطعاً کامیاب شده است ،آتش به دور دارند و در بهشت درآورند
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ا « :انتها و جاوید است بی یه ینَ فد ال لأخَ ا ذَ د بک یم ظع همیشه « ؛)100، توبه( »الفْوَز الْ
  .»این است همان کامیابی بزرگ .اند جاودانه ]هاي بهشتباغ[در آن 

  نـد ا بـه دنبـال سـود زودگـذر مـادي      تنهـا پیشـگانی را کـه    از این رو، نفـاق 
 ـاُ« :خود، سودي نبردند »تجارت«داند که از  کارانی میزیان ولَئک   و رَ ـتَ ـذینَ اشْ ا الَّ
د هلَلاالضَّ ه الْ م و  يبِ ه ـارتُ ج ت ت ح بِ ا ر َینَ    فمـد تَ ه ـانوُا م ـا کَ همـین « ؛)16، بقـره ( »م  
ي [هدایت خریدند، در نتیجه داد و ستدشان سود ]بهاي[که گمراهی را به ند اکسان
  .»نیاورد؛ و هدایت یافته نبودند ]به بار

 »طلبی لذت«و انگیزه طبیعی  »حب بقا«سان، قرآن کریم از گرایش فطري  بدین
و با توجه دادن به زندگی جاودان  ، به خوبی بهره گرفتهانسان، در مسیر تکامل او

به اصلاح اخـلاق و رفتـار    )71 ،زخرف( آن نکرا ت نامحدود و بیالذآخرت، و 
  فرد و جامعه پرداخته است.

از دیدگاه قرآن انسان داراي دو بعد مادي و معنوي است.  ؛بعدي بودن دو ) 7
 ، و در بعد معنوي و ملکوتیاستمقداري  ، ازخاك تیره یا آب بیاو سرشت مادي

ذي اَ« کند: ن واقعیت را چنین بیان میحامل روح الهی است. قرآن کریم ای سنَ ألَّ ح
لقََ لَّ شیَء خَ د ه وکُ لقَْ ا أب  ـ لإِخَ ـنْ س م َله س لَ نَ ع ج م ، ثُ ینٍ نْ طانِ م هلَلانس    ـاء ـنْ م م

و اه وس م ، ثُ ینٍ هِ م هوح نْ رم یه و آفرینش انسـان را از گـل   « ؛)9ـ7، سجده( »نفَخََ ف
گـاه او   ر فرمود، آنست مقرآبی پ يهنسل او را از چکید ]تداوم[آغاز کرد، سپس 

از این رو، نیازها و تمـایلات   .»اندام کرد، و از روح خویش در او دمید درست را
ت مـادي ماننـد خـوردن و آشـامیدن و     ااست؛ گرایش به لـذ  گونهانسان نیز دو 

و خـواهی   خـداجویی، عـدالت   همچـون هاي معنوي خوابیدن و گرایش به ارزش
 وفایی هر دو بعـد نیز در گرو رشد و شک انسانبر این اساس، تکامل  دوستی. نوع

ت مادي انسان، تمایلابه نیازها و  نداشتن توجه کافی ، چهخواهد بود اش وجودي
از سرشت اوست که وي را از رسـیدن بـه مقصـود و    در واقع نادیده گرفتن نیمی
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 ومعنوي ا هايروحی و گرایش نادیده انگاشتن بعد. هدف نهایی، بازخواهد داشت
تا حد حیـوانی   آنل دادن تنز والاي انسانیت و اهجایگپایین آوردن  ،نیز در واقع

  .)12 ،محمد( جویی مادي ندارد است که انگیزه و هدفی جز لذت
شناختی مرتبط با مسـائل   ترین مبانی انساناصل دو بعدي بودن انسان از مهم

متمـایز   به طور کامل مکاتب دیگراقتصادي است که مکتب اقتصادي اسلام را از 
. او بسـیار والاسـت  اه قرآن انسان در بعد معنوي داراي مقامی سازد. از دیدگ می
، روم( پاك فطـرت  )34ـ33و  30، بقره( فرشتگان مسجود و مخدا، معل يهخلیف
  است.) 70، اسراء(و برخوردار از کرامتی ویژه  )30

  تعریف انسان از نگاه اسلامی
نسان موجودي ا تر گذشت،که پیش، هاي انساناز نگاه اسلامی و براساس ویژگی

عد او نیازها و علایقـی  ز جسم و روح است که هریک از دو بعدي و مرکب ادو ب
زولی او شعاعی بسیار گسترده کند. از سوي دیگر، قوس صعودي و نرا اقتضا می

معینی دارنـد (حتـی    حد لاف موجودات دیگر که هر کدام، به خ)6ـ4(تین،  دارد
تواند به جایی رسد کـه در  ل، میکامآدمی در طرف ت .)164فرشتگان. صافات ، 

از  عـد معنـوي  ات را بـه تسـخیر خـود درآورد و در ب   موجـود  يعد دنیوي همهب
اي ) و در طرف سقوط و تباهی نیـز در مرتبـه  9ـ8(نجم،  فرشتگان نیز فراتر رود

 . او پیوسته در حال حرکـت اسـت  )178تر از حیوانات قرار گیرد (اعراف، پایین
) بوده 30و و خداپرست (روم ، جین حال، او از نظر فطري کمالبا ا .)6(انشقاق، 

) و ایـن، بـا   30 د مطلوب او آن است که جانشین خدا در زمین باشد (بقـره، و ح
هاي وحیانی شدنی است (مکـارم شـیرازي و   او در پرتو آموزه يتربیت و تزکیه

بعـد   بـه پـرداختن  بـا ن و  در غیر این صورت .)241ـ239،  8ج ،1373دیگران، 
ت مـادي گرفتـار   او لذ تمایلاتدر دام  افتد و فرومیخود  جایگاه بلنداز  معنوي
  .)176، و اعراف 9(نجم،  شود می
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موجودي با سرشت الهـی،  «صیف، توان گفت انسان به لحاظ توبدین سان، می
جانشین خدا «است و به لحاظ مطلوبیت،  »پذیرعدي، در حال حرکت و تربیتدو ب

هاي اومانیستی که او را در مقام نظر، به جاي خـدا و  لاف دیدگاهخه . ب»در زمین
  کنند.خو معرفی میجو و درندهدر مقام عمل، غالباً حیوانی منفعت

  نتایج بحث
شناختی بینی و انسانقرآنی، از نظر اهداف، مبانی جهان يسبک زندگی در جامعه

  بنیادین با سبک زندگی غربی دارد. هاییتفاوت
هدف داري، ر از مکتب سرمایهأثدر سبک زندگی غربی و مت :اهداف از نظرـ 

 و گذاري) تولید و سرمایه یابی به حداکثر سود (دردست ،هاي اقتصادياز فعالیت
چه بیشتر  ارضاي هر درکمال مطلوب انسان  ،بودهحداکثر مطلوبیت (در مصرف) 

لـوب نهـایی   مطاست. در حالی که در سبک زنـدگی قرآنـی،    هاي مادي خواسته
. در ایـن دیـدگاه،   اش، تکامل اختیاري اسـت  و هدف متعالی تقرب به خداانسان، 

کارهاي یابی به هدف نهایی یاد شده، اهداف میانی، و به تعبیر بهتر، راهبراي دست
اي کـه  به گونـه  ،گرددنیز مطرح میتحقق هدف نهایی و رسیدن به کمال مطلوب 

ف کسب سود و نیز رفاه اقتصادي، اگر در جهت هاي اقتصادي به هدانجام فعالیت
هدف نهایی صورت پذیرد، با آرمان تعریف شـده و کمـال آدمـی منافـاتی پیـدا      

مند اسـت کـه سـرجمع    نسانی سعادتنخواهد کرد. بدین جهت، از دیدگاه اسلام ا
ت دنیـوي  ات اخـروي از لـذ  او چون لذ ،اش بیشینه گرددات دنیوي و اخرويلذ

  ام تزاحم، ترجیح دارد.برتر است، در مق
داري براسـاس  : مکتـب سـرمایه  شـناختی بینی و انسـان از نظر مبانی جهانـ 

گرایی و پلـورالیزم  اصولی همچون دئیسم، ناتورالیسم، اومانیسم، فردگرایی، فایده
جـاي وحـی، نفـی    ه انسانی ب خرداتکا به آنها،  يمعرفتی استوار گشته که نتیجه

هـاي   ت پـس از خلقـت، جـدا شـدن انسـان از آمـوزه      ارتباط خدا با عالم طبیع
 فرد، يهاقتصادي، رهایی از تمام قیود محدودکنند لیبرالیسمساز ادیان الهی،  انسان
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هـاي  اقتصـاد از اخـلاق متعـالی و ارزش    دین از اقتصاد و و جدایی سکولاریزم
 يبطـه خداوند با انسـان، را  يابطهر از دیدگاه قرآناما . والاي انسانی بوده است

آن، حق حاکمیت الهی و نقـش او در   يخالقیت، ربوبیت و مالکیت است و نتیجه
باشد که سبک زندگی اجتماعی و اقتصادي مبتنی بر تشریع قانون براي انسان می
دهد. از این منظر، انسان موجودي دوبعـدي و جانشـین   دین و وحی را شکل می

ولیت الهی و هویـت  ؤري، مسداهدف هایی همچونر زمین و داراي ویژگیخدا د
فردي و اجتماعی بوده از زندگی جاوید برخوردار است. روشن است که ایـن دو  
  نگاه در مبانی و اهداف، دو نوع سـبک زنـدگی متمـایز از یکـدیگر را موجـب     

گردد. در متن نوشتار با تمرکز بر آیات قرآن، تلاش شده است بین اهـداف و  می
، اقتصـاد  يکید بـر عرصـه  أبا ت، ندگی قرآنیمبانی سبک زندگی غربی و سبک ز

  مقایسه صورت گیرد.
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