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 چکیده 
کید بر حسدانش اجتماعی مدرن، متأثر از تحولات روشنگری و دیدگاه ، انسان و اصول سکولاریسم گراییهای پوزیتیویستی، با تأ

های معنوی، توحیدی و اخلاقی غفلت ورزیده است. این رویکرد، که دین را را به موجودی مادی و خودبنیاد تقلیل داده و از جنبه
و سردرگمی در  های اجتماعیبحرانهای اسلامی ناسازگار است و منجر به داند، با فرهنگ و ارزشهای اجتماعی جدا میاز عرصه

تواند به طور مؤثر به مسائل اجتماعی پاسخ دهد، از شناخت ماهیت انسان شده است. در جوامع اسلامی، این دانش وارداتی نمی
شود. هدف این مقاله، بررسی نقش قرآن کریم رو نیاز به بازسازی آن بر اساس مبانی نظری و هنجاری قرآن کریم احساس میاین

محور است که با فرهنگ اسلامی اجتماعی از طریق نقد مبانی غیرالهی و ارائه چارچوبی توحیدی و اخلاقدر بازسازی دانش 
این است که مبانی نظری  روپژوهش پیش همخوانی داشته باشد و به تنظیم روابط و ساختارهای اجتماعی کمک کند. سؤال اساسی

های اسلامی سازگار شده و به حل مسائل اجتماعی ی کنند تا با ارزشتوانند دانش اجتماعی را بازسازو هنجاری قرآن چگونه می
های غربی استنادی است که با تفسیر آیات قرآن، استناد به منابع اسلامی و نقد تطبیقی نظریه -یاری رساند؟ روش بحث، تحلیلی

ولار دانش اجتماعی مدرن و ارائه قرآن کریم با نقد مبانی سک که دهدکلی نشان می ایج بدست آمده به طوررود. نتپیش می
محوری، چارچوب هنجاری قرآن، مبتنی بر توحیدمحوری و اخلاق و کندشناسی توحیدی، دانش اجتماعی را بازسازی میانسان

 نماید.رفتارها و روابط اجتماعی را در راستای سعادت و قرب الهی تنظیم می

 ری، چارچوب هنجاریقرآن کریم، دانش اجتماعی، مبانی نظ :واژگان کلیدی
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 مقدمه
پردازد، ها میهای انسانی، ساختارهای جامعه و پیامدهای آندر دنیای معاصر، دانش اجتماعی به عنوان علمی که به بررسی کنش 

های پوزیتیویستی دارد، اغلب بر پایه های بنیادینی روبرو است. این دانش، که ریشه در تحولات روشنگری مدرن و دیدگاهبا چالش
ها و های کلان اجتماعی مانند فرهنگ، ارزشهای اجتماعی بنا شده و به پدیدهجدایی دین از عرصهگرایی و گرایی، تجربهحس

 توجه مانده است. مبانی الهی بی

گرا تقلیل داده و مسئله اصلی این است که دانش اجتماعی غربی، با تمرکز بر اصول سکولار، انسان را به موجودی خودبنیاد و مادی
گیرد. این رویکرد نه تنها به سردرگمی در شناخت ماهیت انسان و هدف زندگی حیدی و اخلاقی را نادیده میهای معنوی، تو جنبه

  های اجتماعی را تشدید کرده است.منجر شده، بلکه بحران

ی نظری و های قرآنی ناسازگار است و نیاز به بازسازی آن بر اساس مباندر جوامع اسلامی، این دانش وارداتی با فرهنگ و ارزش 
ها شود، زیرا قرآن نه تنها کتاب هدایت فردی، بلکه منبع جامعی برای تنظیم روابط اجتماعی، کنشهنجاری قرآن کریم احساس می

و ساختارهای جامعه است. بر این اساس هدف اصلی این مقاله، بررسی نقش مبانی نظری و چارچوب هنجاری قرآن کریم در 
 بازسازی دانش اجتماعی است. 

شود که دانش اجتماعی فعلی، بدون استمداد از وحی الهی، قادر به حل مشکلات پیچیده جا ناشی میضرورت این بررسی از آن
کید بر سنت تواند های الهی و قوانین تکوینی، میجوامع اسلامی نیست. در حالی که قرآن کریم به عنوان منبع شناخت وحیانی، با تأ

ای سالم برای رشد و تعالی انسان فراهم ت به ابعاد کلان فرهنگی و تمدنی رهایی بخشد و جامعهدانش اجتماعی را از غفلت نسب
 سازد.

استنادی است که بر پایه تفسیر آیات قرآن کریم، استناد به منابع معتبر اسلامی و نقد تطبیقی با  -روش بحث در این مقاله، تحلیلی
گام، به دستیابی به نتایج بههای قرآنی، به صورت منسجم و گامده از استدلالرود. این روش با استفاهای غربی پیش مینظریه

 پردازد.کاربردی می

توانند دانش اجتماعی را بازسازی کنند مبانی نظری و چارچوب هنجاری قرآن کریم چگونه می ،سؤال اساسی این پژوهش این است
 کمک نمایند؟تا با فرهنگ اسلامی سازگار شده و به حل مسائل اجتماعی 

ای برای تدوین دانش اجتماعی شود، بلکه زمینهتری از نقش قرآن در علوم انسانی منجر میپاسخ به این سؤال نه تنها به درک عمیق 
 آورد که بر پایه توحید، عدالت و اخلاق استوار است.اسلامی فراهم می



 

 

 پژوهش ه  پیشین
نظری و چارچوب هنجاری قرآن کریم در بازسازی دانش اجتماعی بپردازد، یافت ای که به نقش مبانی با تتبع صورت گرفته، مقاله

هایی در این مسیر بردارند، ولی هر یک از جهاتی دارای کاستی است که در اند گام. گرچه برخی از پژوهشگران سعی نمودهنشد
 ،پردازیمها میذیل به بیان آن

از دیدگاه جامعه  «ماهیت جامعه»م خانمحمدی؛ نگارنده در این مقاله به بررسی از کری« مبانی جامعه شناسی در قرآن» ه  مقال -۱
و در نقد عمیق مبانی سکولار دانش اجتماعی و ارائه چارچوب عملیاتی مطلبی ذکر نشده  شناسان و متفکران اسلامی پرداخته است

 رو در همین امر است. است که وجه تمایز آن با پژوهش پیش

بندی آیات و در این مقاله بیشتر به دستهاز محسن صادقی امینی؛ نویسنده « های نظری جامعه شناسی در قرآننبنیا» ه  مقال -۲
کید اصلی بر وجود و ظهور قانونمندی جامعه در قرآن است. در حالیی اجتماعی از این آیات میگمند استخراج قاعده که پردازد و تأ

تر به پردازد و رویکردی بیشدانش و نحوۀ بازسازی مفاهیم اجتماعی از منظر اسلامی می سازیمقاله حاضر بیشتر به فرایند اسلامی
 کاربردِ قرآنی برای ساختن چارچوب دانش اجتماعی دارد.

گذاری برای از علی نصیری؛ در این مقاله دین، کاتالیزور و چارچوب ارزش «مبانی ابتنای علوم انسانی بر متون دینی» ه  مقال -۳
عنوان منبع قانونی برای استخراج که مقاله حاضر قرآن را بهدانسته شده است. در حالی های پژوهشسازی روشاسلامی

 بیند. گرچه هر دو مقاله به وجود پیوستگی میان دین و جامعه اشاره دارند.های اجتماعی مییگمند قاعده

به عواملی  ، از منظر قرآناز سید محسن مرسندسی؛ در این مقاله« عوامل موثر بر هنجارسازی فرهنگی از دیدگاه قرآن کریم» ه  مقال -۴
شود، پرداخته شده است و از دادن چارچوب هنجاری و که موجب ایجاد و گسترش فرهنگ و هنجارهای مطلوب در جامعه می

رغم بیان هنجارهایی کلی و اساسی از منظر قرآن به ارائه چارچوب مقاله حاضر علیکه در های آن غفلت شده است در حالیویژگی
 های آن پرداخته شده است.هنجاری و ویژگی

ها و عواملی که از از همان نویسنده؛ در این مقاله نگارنده به بررسی زمینه «موانع پایبندی به هنجارها از نگاه قرآن کریم» ه  مقال -۵
رو اساساً در پی شود، پرداخته است در حالی که در مقاله پیشع تحقق و اشاعه هنجارهای مطلوب در جامعه میدیدگاه قرآن مان

 ایم.  ایم و در صدد ارائه چارچوب هنجاری برای بازسازی دانش اجتماعی از منظر قرآن برآمدهپرداختن این وجه نبوده

 

   



 

 

 «دانش اجتماعی»مفهوم شناسی -۱
 ،توان در سه دسته جای دادمی اجتماعی را با توجه به موضوع آنمفهوم دانش  

ترین و نخستین پدیدة شناسان نظیر ماکس وبر موضوع دانش اجتماعی را به کنش اجتماعی انسان که خردیک( برخی جامعه
ها ش اجتماعی انسانبر این اساس دانش اجتماعی، در حقیقت علم به کن .(۳۳ص ،۱۳۷۱وبر، اند)اجتماعی است، محدود کرده

های خرد اجتماعی های اجتماعی افراد و دیگر پدیدهها بر کنشههای کلان و تأثیراتی که این پدیداست. این گروه از نظر به پدیده
افراد  های اجتماعیها و کنشاند و ابعاد کلان فرهنگی و تمدّنی نظام اجتماعی را نادیده انگاشته یا آن را به فعالیّتدارند، غافل

 .(۵۸ص ،۱۳۹۱اند)پارسانیا، تقلیل داده

اند. بر این اساس های کنش اجتماعی انسان دانستهدو( در مقابل گروه نخست، برخی دیگر موضوع دانش اجتماعی را علم به پیامد
های هت تأثیر پدیدهای او تحاند و معتقدند فرد و کنشهای اجتماعی آنان را ضعیف و کم اهمیت دانستهآنان نقش افراد و کنش

گیرد و هویت مستقل فردی و تأثیر او بر تغییر نظام اجتماعی و مسئولیتی که متوجه او است را نادیده کلان اجتماعی شکل می
 .(۵۹ص ،اند)همانانگاشته

اعی افراد اند و موضوع علم اجتماعی را هم علم به کنش اجتمسه( گروه سوم افرادی هستند که بین دو گروه قبلی جمع کرده
اند تا تأثیری را که فرد در تکوین نظام اجتماعی دارد و آثاری که نظام اجتماعی های آن. آنان کوشیدهاند و هم علم به پیامددانسته

 توان از پیشگامانشناسایی کنند. شهید مطهری را می ،کندآورد و اضطرارهایی را که فرد در مقابل نظام اجتماعی پیدا میبه دنبال می
 است تا با طرح نظریة اصالت فرد و جامعه مبانی لازم را برای تدوین این نظریه فراهم سازد)نک. این نظریه دانست که کوشیده

 .(۲۳ص ،۱۴۰۱مطهری، 

اند. بر این اساس هایی از دانش اجتماعی غفلت ورزیدههای اول و دوم، نسبت به جنبهبنابر آنچه که گفته شد، هر یک از گروه
علم به »تر و کامل تری است. بنابراین دانش اجتماعی عبارت است از که گروه سوم از دانش اجتماعی، تعریفی جامع تعریفی

و دانش اجتماعی مسلمین نیز، در صدد کشف علم اجتماعی متناسب و متناظر با فرهنگ  و « های آنهای اجتماعی و پیامدکنش
 .(۲ص ،۱۳۹۹یزدی؛ ملاباشی، های جامعه مورد نظر است)نک. حسین زاده ارزش

 گیری از قرآن در دانش اجتماعیبهره-۲
در قرون نوزدهم در مسیر تحولات روشنگری مدرن در عصر رنسانس و پیشرفت علوم طبیعی، دیدگاه حسّ گرایانه و تجربی در علوم 
گوست کنت  غلبه یافت و حسّ و تجربه تنها ابزار معرفت شناخته شد. این مهم، تأثیر خود را بر دانش اجتماعی نیز گذاشت و آ

یدگاه در ابتدا این دانش را فیزیک اجتماعی نامید وسپس لفظ جامعه شناسی را برای آن برگزید که فرانسوی، با تأثیرپذیری از این د 
دانست های شهودی، وحیانی و عقلانی را شناخت غیر علمی میشود. زیرا او شناختشناخته می« جامعه شناسی پوزیتیویستی»به 



 

 

ای کنند از معرفت علمی بهرهنی و وحیانی برای شناخت عالم استفاده میهای معرفتی عقلاو بر اساس این دیدگاه، کسانی که از ابزار
 ،۱۳۹۱جستند، فاقد وجاهت علمی تلقی شد)پارسانیا، ندارند و از همین جهت، دانش اجتماعی پیشینیان که از این ابزارها بهره می

 .(۷۷ -۷۶ص

ان توحیدی است که گسسته از زندگی دنیوی و ترین بخش از شناخت علمی در جهاین در حالیست که شناخت وحیانی، مهم
مسائل آن نیست، بلکه ناظر به مسائلی است که برای بشر در زندگی این جهان و در فرهنگ و شناخت عمومی جامعه وجود دارد. 

ها به وجود نهای اجتماعی در راه رشد و رستگاری انسااند که نظامپیامبران نیز برای حلّ مشکلات و رفع موانع و بندهایی آمده
 .(۱۵۷آورده اند)اعراف/

الهی است. ه  کند بلکه منبع آن، علم و ارادبا این حال وحی الهی از منبع طبیعی یا شناخت عمومی و اموری از این قبیل استفاده نمی
 کند)نک.میها را از منابع شناخت معرفی گرچه شناخت وحیانی با شناخت عقلانی و تجربی مخالفتی ندارد و قرآن هر سه آن

   .(۴۶؛ حج/۲و۱؛ جن/۴؛ احزاب/۹اسراء/

 ه  برای هدایت بشر در هم –که از علم الهی نشأت گرفته و حاصل تجربه هیچ بشری از امری قدسی و غیر آن نیست  -قرآن کریم 
تبیین حقایق هستی و توصیف ابعاد زندگی انسانی نازل شده تا او را به حیات طیّبه دنیوی و اخروی نائل سازد. قرآن کتابی است که به 

سازد. های تکوینی و سنن حاکم بر آن را روشن میدهد و پیامدهای انسانی پرداخته و از حقیقت رفتار و کنش آدمی خبر میپدیده
آن را  های اجتماعی پرداخته و احکام و قوانین متناسب باها، مبانی و اصول مبتنی بر توحید، به تنظیم نهادقرآن با ارائة چارچوب

های ذاتی آدمی با در نظر گرفتن ویژگی این کتاب آسمانیای منسجم و پایدار دارد. دهی جامعهتجویز نموده است و سعی در شکل
ای سالم به عنوان بستری برای رشد و ها و تعارضات اجتماعی را مدیریت کند و جامعههمچون حبّ ذات، در تلاش است تا بحران

 د. تعالی انسان فراهم ساز 

 پردازیم.در ادامه به تبیین نقش مبانی نظری و هنجاری قرآن در بازسازی دانش اجتماعی می

 مبانی نظری دانش اجتماعی از منظر قرآن کریم -۳
شناختی که شالوده و بنیان فکری دانش اجتماعی است که بر نوع به نگاه به بینی و انسانجهانمبانی نظری یا به عبارت دیگر مبانی

 از این دست استوار است. یهای انسان، هدف زندگی، تعریف کمال و سعادت و مسائل بنیادین، ابعاد وجودی و ویژگیجهان

(، ۶۲؛ غافر/۱۰۲؛ انعام/۶۲؛ زمر/۱۶خالقیت)رعد/ ه  قرآنی، رابطة خداوند با جهان و انسان بر اساس رابط ه  در اندیش 
؛ ۱۰۷)بقره/ (، حاکمیت۱۳۲و۱۳۱، ۱۲۶؛ نساء/ ۱۲۹و۱۰۹؛ آل عمران/۲۸۴/(، مالکیت)بقره۵؛ سجده/۱۶۴؛ انعام/۱ربوبیّت)حمد/

( استوار ۶۰؛ عنکبوت/۶( و رازقیت)هود/۱۲۰و۴۰، ۱۸، ۱۷؛ مائده/۱۲؛ غافر/۸۸و۷۰؛ قصص/۶۷و۴۰؛ یوسف/۶۲و۵۷انعام/
 است.



 

 

سازد. از دید را نمایان می« انسان شناسی»های کلی های خاصی معرفی کرده که مبانی و چارچوبقرآن همچنین انسان را با ویژگی
(، برخوردار از غرایز ۳۰)روم/(، با فطرت الهی۹-۷؛ سجده/۲۹و۲۸جسم و روح)حجر/ ،قرآن، انسان موجودی دو بعدی

؛ ۹۳؛ نحل/۱۸۶( و مسئولیت و تکلیف)بقره/۳؛ انسان/۱۱؛ رعد/۲۹ر)کهف/( اما مهارشدنی، دارای اختیا۵۳سرکش)یوسف/
( و حیاتی ۳۶؛ قیامت/۱۱۵)مومنون/ د(، با خلقتی هدفمن۳۳؛ نور/۷۲دار الهی)احزاب/(، امانت۱۹؛ ذاریات/۷تکاثر/

ه کمال وجودی خود ( ب۹؛ شمس/۱۲۹)بقره/« نفس ه  تزکی»تواند با عنصر اساسی ( است که می۱۰۰؛ توبه/۱۰۸و۱۰۷جاوید)هود/
 ( برسد.۳۰)بقره/« اللهیةخلیف»یعنی 

-۲۲؛ قیامت/۴۲؛ نجم/۵۵؛ قمر/۱۱۵است)مومنون/« تقرب به خداوند از مسیر عبودیت الهی»هدف نهایی ترسیم شده برای انسان، 
دنیوی و اخروی با بیشینه کردن سود و لذت مادی و معنوی، »و هدف میانی مطلوب برای او، « ۵۶؛ ذاریات/۳۰-۲۷؛ فجر/۲۳

 ،(۲۳؛ جاثیه/۴۳است. آزادی حقیقی انسان در رهایی از بند هوا و هوس است)فرقان/« ترجیح منافع معنوی و اخروی به هنگام تزاحم
 .(۷۷؛ قصص/۳۲های مادی او نادیده گرفته شود)اعراف/آنکه نیازبی

؛ ۱۱)رعد/ خورد و نه به جبر تاریخ و محیط.ان رقم میقرآنی، سرنوشت هر ملتی برای ایجاد تغییر، توسط خود آن ه  در اندیش
 (۱۱و۱۰؛ تحریم/۱۴کهف/

که با شناخت دقیق از ماهیت انسان و هدف خلقت او، تمام  ،تواند آدمی را به کمال خود برساندبدیهی است که تنها مکتبی می
تعدد و تنوع تعاریف تک بعدی به او بپرهیزد.  ها و اقتضائات روحی و جسمی، و دنیوی و اخروی را در نظر گیرد و از نگرشنیاز
شده از انسان، حاکی از نوعی سرگشتگی و ناتوانی بشر در دستیابی به درکی روشن و جامع از حقیقت خویش و مسیر کمال ارائه

-۲۸۹ص ،۱۳۸۸؛ بیگدلی، ۸۱۱ص ،۱۳۸۰؛ لوفان بومر، ۴۲۰-۴۱۹، ۳۵۳-۳۵۰، ۱۷۹-۱۷۸، ۲۹ص ،۱۳۶۲انسانی است)هنری، 
وع بشر را مردود جا پیش رفته است که برخی متفکران غربی اساساً هرگونه سخن از سرنوشت مشترک ناین سرگشتگی تا آن.(۳۲۴

در همین راستا، ارنست (. ۱۳۵ص ،۱۳۸۰اند)رجبی، فرجام تلقی کردهرا امری عبث و بی« ماهیت انسان»دانسته و بحث دربارۀ 
های پیچیده و گاه متعارض ای از دیدگاهبا بررسی بحران خودشناسی در قرن بیستم، مجموعهکاسیرر، فیلسوف برجستۀ آلمانی، 

گیری از وحی و کلام آفرینندۀ برآیند این مباحث آن است که بدون بهره.(۸۷۵ص ،۱۳۸۰دارد)لوفان بومر، درباره انسان عرضه می
 .یر نخواهد بودپذبخش امکانشناسی منسجم و نتیجهانسان، دستیابی به یک انسان

 نقش مبانی نظری قرآن کریم در بازسازی دانش اجتماعی-۳.۱
های نظری ریزی بنیانمنظور پایهبهاست که  های اجتماعیبینی غیرالهی در نظریهنقد جهاننقش اساسی مبانی نظری قرآن کریم، 

موضوعی بنیادین است که نیازمند بررسی دقیق ابعاد مختلف آن گیرد. این مسئله، شکل می دانش اجتماعی مبتنی بر قرآن کریم
 ،پردازیممی آنمحور کلّی و اساسی به  ۴باشد که در این مجال در ذیل می



 

 

 نقد جدایی دین از جامعه و ارائه پیوند دین و اجتماع -۳.۱.۱
رد و به تدریج به دیگر جوامع و ادیان تسرّی های گوناگون حیات بشری از غرب و در تقابل با کلیسا ظهور کجداسازی دین از عرصه
گیری این اندیشه، معارف نارسای کلیسا در عرصة عقل و علم از یک سو و مداخلات گسترده و نا به جای یافت. دلیل اصلی شکل

قتل افراد کلیسای قرون وسطا در سیاست و اجتماع و حتی مسائل علوم بشری به اسم مسیحیت همراه با زور و تهدید و شکنجه و 
 .(۷۲-۵۵صص ،۱۴۰۲بود)نک. مطهری، 

های کلیسا وانهاده شد و اندیشة دئیسم )الهیات طبیعی( جایگزین آن گردید. بنابر این اصل، خدا صرفاً خالق در عصر رنسانس آموزه
 .(۶۵ص ،۱۳۷۹جهان ندارد)نک. باربور،  رةو مبدع هستی است، امّا نقشی در ادا

   ،مبانی این اصل را ایجاد نمود ،دو پرسش جدّی مطرح کرد که پاسخ به آن -پایة اساسی سکولاریسم  به عنوان -پذیرش این اصل  

 کند؟در امور تکوینی، اگر خدا نقشی در ادارة جهان ندارد، پس چه نیرویی جهان هستی را اداره می ،پرسش اول

، ۱۴، صص۱ج ،۱۳۵۴؛ ژید؛ ریست، ۸۶و۷۰ص ،۱۳۸۸برای پاسخ به این پرسش اصل ناتورالیسم پدید آمد)نک. تفضلی، 
پیامد چنین دیدگاهی، پذیرش حاکمیت شود. مندی جهان هستی موجب ادارة آن میکند که قانوناین اصل بیان می .(۱۰۸و۱۰۷

ۀ دئیسم تلقی کنندمثابۀ تکمیلهای عالم، از جمله حیات اجتماعی انسان است. از این رو، ناتورالیسم بهقوانین طبیعی بر تمامی پدیده
 ،۱۴۰۳شود؛ زیرا با کنار نهادن باور به تدبیر و ربوبیت الهی در جهان، سلطۀ قوانین طبیعی جایگزین آن گردید)ایروانی )ب(، می
« اصالت طبیعت»عنوان تنها الگوی معتبر شناخت معرفی شد و این رویکرد به بر همین مبنا، الگوی علوم طبیعی به(. ۲۹۵، ص۴ج

سان، اندیشۀ بدین(. ۱۸۵ص ،۱۳۹۰؛ لیدیمن، ۶۶۰-۶۵۹ص ،۱۳۸۰؛ لوفان بومر، ۱۱۹۳، ص۳ج ،۱۳۸۰. لنکستر، موسوم گشت)نک
 .ها بر جای نهادشناسی علمی و معیارهای سنجش علمیّت گزارهدئیسم تأثیر خود را بر روش

گذاری، کدام فرد یا نهادی باید این نقش را ایفا با حذف دین و وحی )کلیسا( از مرجعیّت تشخیص خیر و شرّ و قانون ،پرسش دوّم
 کند؟ 

های بشری تمرکز یافته و ای است که بر منافع و ارزشبرای پاسخ به این پرسش اصل اومانیسم پدید آمد. انسان محوری اندیشه
های ( و با توجه به تکثّر سلایق، اهداف و اندیشة۱۴۰ص ،۱۳۷۷د قرار داده است)نک. آربلاستر، خواست انسان را ملاک و معیار خو 

ها بود و در ها مرجع تشخیص قرار داده شد و بدین ترتیب هر آنچه که مخالف با خواست اکثریّت انسانآنان، نظر اکثریّت انسان
رو، این اصل که طی چهار قرن اخیر ازاینصل لیبرالیسم را پدید آورد. شد کنار گذاشته شد و ابرابر خواست آنان مانعی محسوب می

نشین با دو ، در حقیقت حاصل سکولاریسم و هم(۷-۶ص ،های محوری تمدن غرب مطرح بوده است)همانعنوان یکی از آموزهبه
 .(۸۸ص ،۱۳۷۴؛ نمازی، ۱۹ص ،آید)نک. همانبه شمار می« آزادی فرد»و « اصالت فرد»اصل 



 

 

ر آیات قرآن، هیچ یک از مبانی منتهی به سکولاریسم، با قرآن سازگار نیست و از این بین، تنها اصل ناتورالیسم با اصلاح و تبیینی بناب
تواند مقرون به صواب باشد. آیات متعددِ دال برربوبیت و تدبیر الهی بر جهان هستی، نقش و تأثیرگذاری مستمر الهی بر دیگر می

  .(۶۴و۶۳؛ واقعه/۵؛ سجده/۱۶۴کند)انعام/ت میامور تکوینی را ثاب

( است. ۱۲؛ لیل/ ۴و۳؛ آل عمران/ ۳( و هدایت تشریعی انسان)انسان/۵۰ربوبیّت الهی دربرگیرندة هدایت تکوینی موجودات)طه/
، قوانین ثابت های الهیدر قرآن این همانی داشته باشد. بنابر اندیشة قرآنی، سنت« سنة الله»اما چه بسا اصل ناتورالیسم با 

( و نظام اسباب و ۲۹۶، ص ۱۸و ج ۴۳۵، ص۱۷ج  ،۱۳۷۱؛ مکارم شیرازی و دیگران، ۲۳؛ فتح/۴۳؛ فاطر/۳۸اند)احزاب/جهان
 .(۱۸۲، ص۱ج ،ق۱۴۰۷  های الهی است)نک.کلینی،مسببات نیز بخشی از سنت

و تا حدّ زیادی تطابق دارد، با این تفاوت که بر اساس مندی جهان مشابهت بنابراین، دیدگاه قرآنی با اصل ناتورالیسم در مورد قانون
   .(۲۹۹، ص۴ج ،۱۴۰۳، )ب( ها نافذ است)نک. ایروانیاندیشة قرآنی، ارادة پروردگار برقوانین جهان و تحقق پدیده

، ۱۲۶اء/ ؛ نس۱۲۹و۱۰۹بنابر معارف قرآنی، مالکیّت خدا نسبت به جهان، اثر مستقیم خالقیت و ربوبیت اوست)نک.آل عمران/ 
و  ۵۷گذاری منحصراً از آنِ خداوند است)نک. انعام/برآیند این اصل آن است که حق حاکمیت و قانون .(۲۸۴؛ بقره/۱۳۲و۱۳۱
و اوست که حدود قوانین اجتماعی، ( ۱۲۰و  ۴۰، ۱۸، ۱۷؛ مائده/۱۰۷؛ بقره/۱۲؛ غافر/۸۸و  ۷۰؛ قصص/۶۷و  ۴۰؛ یوسف/۶۲

 .(۴۰کند)یوسف/تبیین می های فردی را تعیین وحقوق و آزادی

های های اجتماعی نیز با دستهبنابراین قرآن کریم مبانی سکولاریسم را مورد نقد قرار داده و از طرف دیگر آموزه جدایی دین از عرصه
  ،مختلفی از آیات قرآن کریم در تضاد و مردود است

باره نیز ارائه کرده هایی در اینستورات و توصیهاست و د مندی از مواهب دنیا ترغیب کردهآیات فراوانی که به بهره -
 .(۵۱؛ مومنون/۱۸۷و۱۷۳، ۱۶۸؛ بقره/۱۴۱و۱۲۱؛ انعام/۷۷؛ قصص/۳۲و۳۱است)اعراف/

؛ ۲۹؛ نساء/۱۴باره ارائه کرده است)نحل/های اخلاقی در اینآیاتی که چارچوب احکام اسلامی اقتصادی را تبیین و توصیه -
 (.۶۷؛ فرقان/۱؛ مائده/۱۸۳-۱۸۱؛ شعراء/ ۲۸۲و۲۷۵، ۱۸۸بقره/ 

 .(۱۴۱؛ نساء/۱۲و۹، ۸، ۱،۲؛ ممتحنه/۱۰آیات مربوط به مسائل سیاسی، سیاست خارجی و نفی سلطة کفار)فتح/ -
 .(۵۵؛ نور/۶و۵؛ قصص۱۳۷آیات مربوط به حکومت مستضعفان در زمین)اعراف/ -
؛ ۳۶؛ نحل/۶۵و۶۰، ۵۱؛ نساء/۲۵۷و۲۵۶آیات نفی حاکمیت کفر و طاغوت و پرهیز از مراجعه به قضات جور)بقره،  -

 .(۵۹هود/
 .(۲۴۷؛ بقره/۵۶و۵۵های حاکم و مدیر)یوسف/آیات بیانگر ویژگی -
 .(۱۷۸و۳۸؛ بقره/۴و۲؛ نور/۳۳آیات مربوط به قوانین جزایی )حدود و قصاص()مائده/ -



 

 

 .(۲۶؛ ص/۴۹و۴۸، ۴۲آیات دال بر لزوم حاکمیت قوانین الهی در قضاوت)مائده/ -
 .(۴؛ محمد/۲۹؛ توبه/۶۱و ۶۰، ۵۸؛ انفال/۷۵و صلح)نساء/ آیات جهاد؛ جنگ -
 .(۲۵آیات مربوطه به اقامة قسط و عدل)حدید/ -
 .(۲۹؛ فتح/۶۰آیات دال بر لزوم اقتدار جامعة اسلامی)انفال/ -
 .(۲۳و۱۹؛ نور/۱۲-۹آیات مربوط به حقوق و اخلاق اجتماعی)حجرات/ -
 .(۲۳اسراء/؛ ۳۴و۴؛ نساء/۲۳۱آیات مربوط به حقوق خانواده)بقره/ -

 محوری و ارائه توحیدمحورینقد انسان-۳.۱.۲
های بشری تمرکز دارد. در این نگرش، اصالت و ها و خواستهمحوری، جریانی فکری است که بر منافع، ارزشاومانیسم یا انسان

ها گردد و اندیشهیقت تلقی میسان، تجربه فردی یگانه معیار شناخت حقشود. بدینمحوریت نه به خداوند، بلکه به انسان واگذار می
-۱۷۰و  ۳۸صص  ،۱۳۷۸آیند)دیویس، و تمایلات انسانی، ملاک تشخیص خیر و شر و نیز مبنای قوانین و مقررات به شمار می

تنها ارزش اصلی، بلکه سرچشمۀ راده و خواست بشر نهکند که بر اساس اومانیسم، اآربلاستر در همین زمینه تصریح می(. ۱۸۳
اند، به سطح اراده انسانی تنزّل های دینی که در ساحت متعالی الهی تعریف شدهشود و ارزشگذاری محسوب میارزش

های وحیانی و گاه در تقابل با اعتنا به آموزههای اخلاقی نیز بیدیشه، حتی نظامبر پایه این ان(. ۱۴۰ص ،۱۳۷۷یابند)آربلاستر، می
کید میآن شکل گرفته و بر جدایی دین از عرصه  .ورزندهای گوناگون اجتماعی تأ

. باربور، کند که توان دخالت در نظام آفرینش را ندارد)نکدر مقابل این دیدگاه که خداوند را همانند معماری ناتوان معرفی می
کید دارد؛ بدین معنا که انسان صرفاً خلیفۀ الهی بر زمین (۶۵ص ،۱۳۷۹ ، نگرش اسلامی بر محوریت خداوند در هستی تأ

، او (۹، از روح خود در او دمید)سجده/(۷۰خداوند از میان همۀ مخلوقات انسان را برگزید)اسراء/ به همین دلیل،(. ۳۰است)بقره/
و با ارسال دین و تعالیم وحیانی، مسیر جانشینی و حمل این امانت الهی را برای وی تبیین ( ۷۲د)احزاب/دار خویش قرار دارا امانت

 .کرد

کند که منجر به غفلت از هدف خلقت و اومانیسم با نادیده گرفتن رابطه انسان با خدا، او را به موجودی خودبنیاد تبدیل می
کند. خود پرستی و تکبّر را در جویی، قدرت یا ثروت خلاصه میا در لذتشود. هدف زندگی ر سرگشتگی در نظام اجتماعی می

آورد. انسان و جامعه را به عوامل جبری مانند را پدید می های مخرب، نابرابری اجتماعی و استثمارکند که رقابتآدمی تقویت می
تکثرگرایی  ه  گیرد. با ارائداند و وحی را نادیده میعقل انسانی را تنها منبع شناخت و هدایت می .دهنداقتصاد یا شرایط مادی تقلیل می

 داند.شود و انسان را خالق معنا و ارزش میها در جامعه منجر میدینی با نسبی کردن حقیقت، به پراکندگی و تضاد ارزش



 

 

داند که باید در چارچوب الهی عمل شده توسط وحی میا و هدایتدر مقابل توحید محوری انسان را موجودی مسئول در برابر خد
کید بر تواضع و اخوت )برادری(، جامعه پذیری انسان کند. مسئولیتای مبتنی بر همکاری و عدالت اجتماعی را ترویج میکند. با تأ

کند. نظام ارزشی جامعه را بر اساس میکند و او را به اصلاح اجتماعی و فردی تشویق در قبال اعمال و تصمیماتش را برجسته می
داند که باید با وحی تکمیل شود. وحدت دهد. عقل را ابزاری ارزشمند اما محدود میتقوا، عدالت و خدمت به دیگران شکل می

کید بر وابستگی انسان به خدا، ارزشارزشی و انسجام اجتماعی را تضمین می  کند.یف میها و معانی را بر اساس وحی تعر کند. با تأ

 محوریگرایی و ارائه معنویتنقد مادی-۳.۱.۳
داند و اند. زیرا مکتبی است که هستی و نظام وجود را منحصر در ماده میگرایی یا ماتریالیسم، را مکتب انحصار نیز نامیدهمادی

کند و آنچه را که از حصور میهستی را در چارچوب آنچه در تغییر و تبدّل است و در بستر زمان و مکان واقع است محدود و م
این تفکّر در  .(۶۲ص ،۱۴۰۲پندارد)مطهری، چهاردیواری تغیّر و تبدّل و احساس و لمس بشر بیرون است، منکر است و معدوم می

نْیَا نَمُوتُ وَنَحْیَا وَمَا نَحْنُ » ،میان مردم زمان جاهلیّت نیز سابقه داشته است بِمَبْعُوثِینَ* إِنْ هُوَ إِلَاّ رَجُلٌ افْتَرَی عَلَی إِنْ هِيَ إِلَاّ حَیَاتُنَا الدُّ
هِ کَذِبًا وَمَا نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ  ( در این دو آیه، علّت فاعلی )توحید(، علّت غایی )معاد( و راهنما )نبوت و وحی( ۳۸و۳۷مومنون/«)اللَّ

 و در یک کلام دین، توسط این دسته انکار شده است.

ی نَرَی » ،گرایی در قرآن قابل ذکر استحس ه  نیز به عنوان نماد برجست قوم حضرت موسی )ع( وَإِذْ قُلْتُمْ یَا مُوسَی لَنْ نُؤْمِنَ لَكَ حَتَّ
هَ جَهْرَةً  شد، کند و به آنان که بر این پندارند که خدا نیست وگرنه دیده میقرآن کریم اساس تفکّر مادی را نقد می .(۵۵)بقره/ «اللَّ

طِیفُ الْخَبِیرُ » ،فرمایدمی  (.۱۰۳)انعام/ «لَا تُدْرکُِهُ الْْبَْصَارُ وَهُوَ یُدْرِكُ الْْبَْصَارَ وَهُوَ اللَّ

شدند که با مسلمانان و سایر پیروان ادیان توحیدی به مباحثه و مجادله شناخته می« دهری»اسلامی نیز با عنوان  ه  این گروه در دور 
 .(۷۴-۷۲، صص۱ج ،ق۱۴۰۷)برای نمونه نک. کلینی، پرداختندمی

های مادی پایان از رقابتای بیکند و او را در چرخهاش دور میگرایی با نادیده گرفتن بعد معنوی، انسان را از حقیقت وجودیمادی
 داند و سودمحوری و استثمار راکند؛ دنیا را هدف نهایی میهای مادی و زودگذر جستجو میسازد؛ سعادت را در لذتگرفتار می

 دهد. رواج می

کید دارد و او را موجودی دارای روح الهی می گرایی را (؛ قرآن لذت۹داند)سجده/در مقابل قرآن کریم بر بعد معنوی انسان تأ
( و ۲۰۱کند)بقره/عنوان هدفی ناقص و ناپایدار نقد کرده و سعادت متعادل را در ایمان، عمل صالح و توجه به آخرت ترویج میبه

های قرآن انسان را به استفاده متعادل از نعمت. (۳۷-۱۵؛ واقعه/۷۱های جهان آخرت تصریح کرده است)زخرف/تبارها به لذ
؛ ۷۷دهد که سعادت واقعی در هماهنگی بین این دو بُعد است)قصص/کند و نشان میمادی در راستای اهداف معنوی دعوت می



 

 

(؛ استفاد متعادل از منابع را ۲۶۱داند)بقره/ای برای تقرب به خدا میثروت مادی را نه هدف بلکه وسیله .(۳۲؛ اعراف/۶۱هود/
 (.۹۰خواند)نحل/می( و آدمی را به رعایت عدالت و احسان فرا۲۹دهد)اسراء/ترویج می

 های مطلق الهیگرایی اخلاقی و ارائه ارزشنقد نسبی-۴.۱.۳
شناختی، فرهنگی و امثال آن ها، احکام و اصول اخلاقی، محصول عوامل اجتماعی، روانکه ارزشنسبی گرایی اخلاقی یعنی آن 

  .(۱۸۱ص ،۱۳۹۱شوند)مصباح یزدی، هستند که با تفاوت و دگرگونی آن عوامل، آنها نیز متفاوت و دگرگون می

باید چنان رفتار کند که لذت شخصی  بر اساس مکتب لذت گرایی شخصی معیار خوب و بد، لذت و الم شخصی است. هر انسانی
آور باشد و برای شخص رو، ممکن است یک عمل برای شخصی لذتاین( از۱۴۵-۱۴۴، ص۱ج ،۱۳۶۸ او تأمین گردد)کاپلستون،

صورت برای شخص اول خوب، برای دومی بد، و برای سومی ارزش اینتفاوت، که دردیگری دردآور، و نسبت به شخص سومی بی
 یعنی نه خوب است و نه بد.خنثی دارد؛ 

؛ کس، فضیلت یا رذیلت استجا و برای همهتوان گفت در همهای، نمیبر اساس اخلاق مارکسیستی نیز دربارۀ هیچ صفت اخلاقی
های اخلاقی تابع تحولات اجتماعی به ویژه وضعیّت اقتصادی جامعه بلکه فضیلت و رذیلت آن تابع شرایط تاریخی است و ارزش

شناسانی چون دورکیم نیز، معتقدند کار خوب و بایستنی، کاری است که مورد پسند و پذیرش جامعه یا گروهی خاص عهاست. جام
 .(۱۹۱و۱۹۰صص ،۱۳۹۱باشد و کار بد و نبایستنی، کاری است که مورد نفرت آنان قرار گیرد)مصباح یزدی، 

قرارداد افراد نیستند گرچه برخی از احکام اخلاقی، به معنای دیگری اند و تابع سلیقه و های اخلاقی مطلقاز دیدگاه اسلام همۀ ارزش
زیرا گاه حکم یک موضوع، نسبت به شرایط و قیود خاصی که آن موضوع در واقع پیدا  ؛نسبی و مقید به شرایط خاصی هستند

د و به همین معنا نسبی هستند. های اخلاقی نیز مطلق و برخی مقیکند، متفاوت و تغییرپذیر است. بر این اساس  برخی گزارهمی
گناهی او و خلاف ، به بی«کشتن انسان بد است»، مطلق، و گزارۀ «عبادت خدا پسندیده است»و « عدل خوب است»های گزاره

  .(۲۰۴ -۲۰۳،باشد)نک. همانعدالت بودن آن مقید می

دهد؛ گاه ایط اجتماعی، یا منافع گروهی شکل میها، شر گرایی اخلاقی، اخلاق را تحت تأثیر خواستهبنا بر آنچه گفته شد نسبی
کند؛ با ترویج فردگرایی افراطی، منافع شخصی را بر خیر جمعی مقدم ارزش افراد را بر اساس تعلقات قومی یا نژادی تعیین می

های اخلاقی را به دهد و ارزشحدومرز را رواج میکند؛ آزادی بیهای مختلف تعریف میها را وابسته به فرهنگدارد؛ ارزشمی
 دهد.خواست اکثریت تقلیل می

کید دارد حتی اگر با عرف های مطلق الهی، بر پایبندی به عدالت بهارزش ه  در مقابل قرآن کریم با ارائ عنوان ارزشی مطلق و الهی تأ
گذاری طلق و الهی برای ارزشعنوان معیاری مجویی قومی، تقوا را بهبا نقد برتری .(۸یا احساسات گروهی در تعارض باشد)مائده/

کید قرار می .(۱۳کند)حجرات/ها معرفی میانسان دهد)آل وظیفه جمعی مؤمنان در ترویج خیر و جلوگیری از شر را مورد تأ



 

 

؛ ۹۰کند)نحل/های ثابت و الهی معرفی میعنوان ارزشداری را بهاصول اخلاقی مطلقی مانند عدالت، احسان، و امانت .(۱۱۰عمران/
قید را که ممکن است به ظلم یا آزادی بی .(۲۱۳کند)بقره/عنوان معیاری مطلق و جهانی معرفی میفرهنگ الهی را به .(۵۸ء/نسا

 .(۸داند)مائده/ثابت و مستقل از نظر اکثریت می را های الهیارزش و (۲۲۹کند)بقره/فساد منجر شود، رد می

 ماز منظر قرآن کری چارچوب هنجاری دانش اجتماعی-۴
 آید.  های مهم قرآن کریم در دانش اجتماعی به شمار میچارچوب هنجاری از نقش تنظیم

شده معیاری تثبیت»، هنجار «بروس کوئن»ارائه شده است. به باور « هنجار»شناسی، تعاریف گوناگونی از مفهوم در ادبیات جامعه
قانون یا »هنجار را « آلن بیرو(. »۱۴۶ص ،۱۳۷۱است)کوئن، « چه است که باید در یک فرهنگ خاص وجود داشته باشداز آن

صورت عینی یا »نیز آن را « لالائد(. »۲۴۹ص ،۱۳۷۰کند)بیرو، تعریف می« شودنجر میاصلی که به هدایت و راهبری رفتار م
داند )همان(. از دید برخی دیگر، هنجار می« ای که داوری ارزشی در آن حضور داردچه باید باشد، در هر زمینهفرمول انتزاعی آن
 ،۱۳۷۰آبرکرامبی و همکاران، «)شوندبه کار گرفته می احکامی که به مثابه ضوابط مشترک برای عمل اجتماعی»عبارت است از 

رفتار، قاعده، معیار یا میزانی است که رفتار اجتماعی افراد جامعه بر اساس آن سنجیده »در تعریفی دیگر، هنجار (. ۲۵۹ص
مبتنی بر یک یا  هر رفتار گروهی»همچنین شماری از اندیشمندان مسلمان معاصر، هنجار را (. ۱۶۷ص ،۱۳۶۹گهر، نیک«)شودمی

 .(۲۲۹ص ،۱۳۹۰اند)مصباح یزدی، دانسته« چند ارزش

الگوها و « هنجارهای اجتماعی» ،توان گفتها باشد، میهای اصلی اکثر آنبا لحاظ این تعاریف و در قالب تبیینی که جامع مؤلفه
ها، وظایف و انتظارات متقابل را در گروه های حاکم بر جامعه، روابط، کنشاند که با اتکا بر ارزشقواعد مشخص رفتار اجتماعی

 .کنندیا جامعه تعریف و تنظیم می

کنند که افراد در یک جامعه معین و اند و تعیین میهای جمعی در عرصه عمل اجتماعیهنجارها در حقیقت تبلور و تجسم ارزش
در شرایط خاص چگونه باید رفتار نمایند. بدین ترتیب، رفتارهای فردی و جمعی بر اساس انطباق یا عدم انطباق با هنجارها مورد 

ها ناسازگار باشد، ناپسند و ه با هنجارها هماهنگ باشد، پسندیده و مطلوب و رفتاری که با آنگیرند؛ رفتاری کسنجش قرار می
 .(۱۲-۱۱ص ،۱۳۸۵؛ فرجاد، ۲۴ص ،۱۳۷۵شود)چلبی، مردود تلقی می

های الهی و اخلاقی است که از کلام خدا سرچشمه ای از اصول و ارزشبه هر ترتیب مراد از چارچوب هنجاری قرآنی مجموعه
ته و برای تنظیم رفتارها، روابط و ساختارهای اجتماعی و فردی در جهت تحقق اهداف متعالی طراحی شده است. این چارچوب گرف

 ،توان در دو محور کلّي و اساسی مورد بررسی قرار دادهنجاری را می



 

 

 و نقش آن در تنظیم چارچوب هنجاری دانش اجتماعی توحید محوری-۴.۱
ها و هنجارها را از منظر یگانگی خدا و اراده الهی تنظیم بنیادین چارچوب هنجاری قرآن است که تمام ارزشتوحیدمحوری، محور 

تنها یک کند. توحیدمحوری نهسوی تحقق بندگی خدا و انطباق با نظم الهی هدایت میکند. این ویژگی، رفتارها و روابط را بهمی
های توحید محور تمام تعالیم قرآن است که ارزش های زندگی است.تنظیم همه جنبهاصل اعتقادی، بلکه مبنای نظری و عملی برای 

علامه طباطبایی در این زمینه بر پیوند بنیادین . کندتنظیم میهای توحیدی اجتماعی را نیز در راستای رضایت الهی و بر اساس ارزش
کید می کند جاری د در اخلاق والایی که اسلام به آن دعوت میروح توحی»کند و بر آن است که میان توحید، اخلاق و عمل تأ

است و روح اخلاق نیز در اعمالی که بر عهده افراد جامعه نهاده شده، گسترش یافته است. از این رو، تمامی اجزای دین اسلام در 
ر قالب اخلاق و اعمال متجلی که توحید نیز، هنگامی که در مقام ترکیب قرار گیرد، دگردند؛ چنانتحلیل نهایی به توحید بازمی

کند و اگر اخلاق و اعمال شود. به بیان دیگر، اگر توحید از مرتبه عالی اعتقادی تنزل یابد، در هیئت اخلاق و اعمال ظهور میمی
 .(۲۰، ص۸ش ،۱۳۹۰نک. همامی؛ یونسی، «)ای والاتر ارتقا یابند، به توحید منتهی خواهند شدبه مرتبه

اکثر برساند و هیچ ی، در مقابل خود محوری است که باید همواره خیر شخصی خود را در مقام غایتی به حددر واقع توحید محور
  .(۱۴۲ص ،۱۳۸۵که در راستای خیر خویش باشد)هولمز، کس مکلّف نیست خیر بیشتری در اجتماع به بارآورد مگر آن

 ،ویژگی خواهد بود سهبر اساس این محور کلّي )توحید(، چارچوب هنجاری مدنظر قرآن برای دانش اجتماعی دارای 

( ۱)حمد/زیرا خدا پروردگار همه جهانیان است .هاست، فارغ از قوم، نژاد و جغرافیاقرآن هدایتی برای همه انسان ،شمولیجهان. ۱
؛ ۱۰۷؛ انبیاء/۱۵۸و  ۱)بقره/کند، نه صرفاً برای گروه یا قوم خاصیها معرفی میانسان عنوان هدایتی برای همهقرآن خود را بهو 

( و هنجارهای قرآنی نیز بر اساس فطرت انسانی بنا شده است، که ۱۶۹ص ،۱۳۷۹؛ نک. قرضاوی، ۷۸؛ ص/۱؛ فرقان/۱۵۸اعراف/
تواند مند، میمنطقه خاصی نیست و با اجتهاد روشسان، قرآن محدود به عصر یا بدین .(۳۰ها مشترک است)روم/در همه انسان

 .گوی مسائل متنوع فردی و اجتماعی بشر در طول تاریخ باشدپاسخ

گیرند و به هدایت انسان در مسیر سعادت هنجارهای قرآنی همه ابعاد زندگی فردی و اجتماعی را در بر می ،جامعیت. ۲
عبادت زیرا (. ۱۳۷۱؛ مکارم شیرازی، ۱۳۹۰؛ طباطبایی، ۱۳۷۲؛ طبرسی، ۱۴۰۷؛ نک. زمخشری، ۳؛ مائده/۸۹پردازند)نحل/می

گاه توحید در عبادت، انسان را به سوی یک نظام جامع توان به اطاعت کامل از نظام هنجاری الهی تعریف نمود، آنخداوند را می
رفتار انسان را دربرگیرد و در راستای یک  کند، زیرا لازمة هدف آفرینش بودن بندگی، جامعیّت آن است تا همه اعمال وهدایت می

(، لازمة آن  جامع و فراگیر بودن ۴۰گذاری از شئون خداوند است)یوسف/همچنین اگر قانون .(۵۶هدف واحد قرار دهد)ذاریات/
ارد. صورت با صفت حکیم بودن خداوند مغایرت دای از زندگی را بدون هدایت رها نکند که در غیر اینآن است تا هیچ جنبه

چارچوب هنجاری مدنظر خود پرداخته است  تنظیمبنابراین قرآن کریم در راستای توحید محوری و نقش قرآن در هدایت بشر، به 



 

 

های کلّی را بیان کرده و تبیین قرآن اصول و چارچوب که با استنطاق از آن قابل دستیابی است. توجه به این نکته ضروری است که
  .(۴۴جزئیات را به سنت معصومان )ع( واگذار نموده است)نحل/

های قرآنی معطوف به هدفی متعالی یعنی سعادت، کمال و قرب تمامی احکام و ارزش ،محوریهدفمندی و غایت. ۳
کند و مانع از قرائت سطحی یا و کاربرد اجتماعی آیات را هدایت میتوجه به این غایت، تفسیر (. ۲؛ ملک/۵۶اند)ذاریات/الهی

در توحید است؛ زیرا توحید جهت همه اهداف خلقت را به سوی خداوند تنظیم کرده و  نیز شود. ریشه این هدفمندینگر میجزئی
  .(۴۱حج/؛ ۵دهد)بینه/ها و احکام را در مسیر تحقق توحید در زندگی فردی و اجتماعی قرار میارزش

کند که در ذیل چارچوب هنجاری قرآن کریم ایفا میتنظیم های قرآن کریم، نقش مهمی در توحید محوری به عنوان یکی از محور
 پردازیم.به آن می

 تنظیم عدالت اجتماعی به عنوان رکن اصلی هنجاری-۴.۱.۱
به دلیل اهمیّت آن، از سایر صفات خداوند تمایز یافته عدل دومین اصل از اصول دین اسلام است که ریشه در صفات الهی دارد و  

نیز « عدلیه»آید و از این رو امامیه را جا که اعتقاد به آن جزء مذهب به شمار میو به صورت مستقل مطرح گردیده است تا آن
 .(۱۹۳ص ،۱۳۸۹)نک. مصباح یزدی، اندنامیده

یابد که تمامی افراد و مصالح عمومی است و آنگاه تحقق واقعی می عدالت اجتماعی به معنای رعایت حقوق دیگران و پاسداشت
ها و در چارچوب روابط عادلانه از معیشتی های لازم، بر پایه شایستگیواحدهای یک نظام اجتماعی، ضمن برخورداری از آزادی

که حق هر صاحب حقی به او اعطا کریمانه و زندگی شایسته برخوردار باشند. به بیان دیگر، عدالت اجتماعی زمانی محقق است 
که با حقوق دیگران تزاحم یابد ـ به جایگاه شایسته خود برسد و هیچ ظلم و تبعیضی آنشود و هر کس به اندازه استحقاق خویش ـ بی

 .(۳۳۱، ص۱۲ج ،ق۱۳۹۰در جامعه روا نگردد)طباطبایی، 

، ۲۶ش ،۱۳۹۸های مختلف از آن سخن گفته است)نک. فخرزارع، دامنه عدالت اجتماعی گسترده است و قرآن کریم در عرصه
و اساس مشروعیت ( ۲۵های قرآنی، عدالت هدف نبوت و فلسفه بعثت پیامبران معرفی شده است)حدید/در آموزه(. ۱۵-۱۱صص

اند که ساختار جامعه و نظام حکومتی را بر پایه عدالت استوار نان مأمور شدهحاکمیت نیز بر عدالت استوار است. همچنین، همۀ مؤم
-۱۵۲و در پاسداشت حقوق همگانی، حتی فراتر از روابط خویشاوندی، قومی و علایق شخصی عمل نمایند)انعام/( ۵۸کنند)نساء/

مؤمنان و حتی در قضاوت نسبت به یهودیان، افزون بر این، به پیامبر اسلام)ص( دستور داده شده است که در داوری میان (. ۱۵۳
 .(۴۲؛ مائده/۹عدالت را رعایت نماید)حجرات/

 ،پردازیمهای عدالت اجتماعی از منظر قرآن میعرصة در ذیل به اختصار به بررسی



 

 

 عدالت در حوزة اقتصاد و معیشت-۴.۱.۱.۱
و آن را از ارکان بنیادین اقتصاد اسلامی ( ۲۵؛ حدید/۱۵۲)انعام/داند قرآن کریم عدالت را در حوزه اقتصاد و معیشت اصلی مهم می

کار گرفته هایی را بهآورد. اسلام با ایجاد نظام توزیع ثروت در جامعه، این اصل را محقق ساخته و سازوکارها و ضمانتبه شمار می
قرآن (. ۳۴۶، ص۱ج ،۱۳۹۳اید )صدر، های اسلامی، عدالت اجتماعی را تأمین نماست تا توزیع ثروت ضمن هماهنگی با ارزش

، ۸۴شمرد)هود/روابط غیرعادلانه اقتصادی را نکوهش کرده و رعایت عدالت را یکی از شروط اساسی اصلاح جوامع انسانی برمی
 .(۸۸و  ۸۵

 ،توان به موارد زیر اشاره کردهای قرآن برای تحقق عدالت اقتصادی میترین برنامهاز جمله مهم

 .(۷به منظور تعدیل ثروت بیان شده است)حشر/« فیء»ای برای گانهمصارف ششدر برخی آیات،  -

 .(۱۶۱؛ نساء/۱۳۰؛ آل عمران/۲۷۸و  ۲۷۶نظام اقتصادی مبتنی بر ربا برای ایجاد عدالت نفی شده است)بقره/ -

میان فقرا و اغنیا را از اند و مومنان موظفند شکاف طبقاتی ترین مصادیق انفاق معرفی شدهعنوان اصلیفقرا و نیازمندان به -
 .(۲۱۵؛ بقره/۲۷۴و  ۲۶۷، ۲۵۴، ۳طریق انفاق کاهش دهند یا برطرف سازند)بقره/

برای اموال ثروتمندان حقوقی مقرر شده و به آنان دستور داده شده است که برای زدودن فقر و افزایش رفاه اجتماعی تلاش  -
 .(۱۹کنند)ذاریات/

تعدیل توزیع ثروت در جامعه و ایجاد رفاه و تکافل اجتماعی ـ یعنی همکاری جمعی توأم با طور طبیعی منجر به این اقدامات، به
 .مسئولیت اجتماعی ـ خواهد شد

 سیاست ه  عدالت در حوز -۴.۱.۱.۲
کند، عنوان یکی از سازوکارهای اساسی در روابط میان شهروندان و حاکمیت معرفی میدر حوزه سیاست نیز، قرآن کریم عدالت را به

ای که امور جامعه در جایگاه شایسته خود قرار گیرند. برخی مفسران بر این باورند که از آنجا که سیاست و خلافت از گونهبه
قرآن (. ۱۹۵، ص۱۷ج ،۱۳۹۰ورزی است)طباطبایی، رود، شکر این نعمت در عمل، عدالتهای بزرگ در جامعه به شمار مینعمت

دهد که به عدالت حکم کند و از حاکمیت سیاسی و مسئولیت اداره جامعه بود، دستور میبه حضرت داوود )ع( که دارای نبوت، 
 .(۲۶کوتاهی یا ترک اجرای عدالت بر حذر دارد)ص/

اسِ أَنْ تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ »به اعتقاد برخی مفسران، آیه  والیان  صراحتاً فرمان خداوند به حاکمان و( ۵۸نساء/«)وَإِذَا حَکَمْتُمْ بَیْنَ النَّ
کید می(. ۹۹، ص۳ج ،۱۳۷۲است تا در میان مردم عدالت را رعایت کنند)طبرسی،  کنند که مخاطبان این آیه، حکام روایات نیز تأ

برخی مفسران بر این باورند که منطق (. ۱۰۳-۱۰۰، ص۲ج ،۱۳۷۴؛ بحرانی، ۵۴ص ،ق۱۳۹۷اند)ابن أبی زینب، و مسئولان سیاسی



 

 

دهد و حتی اگر هیچ آیه دیگری نازل نشده بود، همین آیات این آیه و آیات مشابه، اساس و زیربنای حکومت اسلامی را تشکیل می
صراحت بر بنابراین، این آیه به(. ۱۶۸، ص۵ج ،ق۱۴۱۴کرد تا مسلمانان تمام احکام خود را بر آن بنیان نهند)رضا، کفایت می

کید دارد و حق هر انسان، اعم از مؤمن یا غیرمؤمن، دوست یا دشمن، سیاه یا سفید  های داخلیورزی در حوزهعدالت و خارجی تأ
 .(۶۸۹، ص۲ج ،ق۱۴۲۵دهد)سید قطب، را مدنظر قرار می

 حقوق ه  عدالت در حوز -۴.۱.۱.۳
کید  دارد. عدالت در در حوزه حقوق، از جمله در مسائلی مانند شهادت، داوری و قضا، قرآن بر ضرورت رعایت عدالت تأ

کید قرار گرفته است. همچنین، قرآن افراد ( ۵۸؛ نساء/۱۵۲ها)انعام/و داوری( ۲۸۲و  ۹۵ها)بقره/، شهادت(۱۲۹گفتار)نساء/ مورد تأ
رساندن در یاری(. ۱۳۵را از پیروی هوا و هوس در اجرای قسط بازداشته و از کسانی که عدالت را ترک کنند، بیم داده است)نساء/

 .(۴۱-۴۰مظلوم، رعایت کامل عدالت و عدم تخطی از مسیر آن توصیه شده است)شوری/به 

نکته قابل توجه آن است که قرآن در اجرای عدالت قضایی، اعم از جزا، مصالحه، قضا و داوری، میان دوست و دشمن، مسلمان و 
اند و حتی صرف رعایت شانه در نظر گرفته شده هایغیرمسلمان تفاوتی قائل نشده است. مردم در این نظام حقوقی همچون دندانه

ها، میزان عقوبت تساوی در احکام کفایت نشده، بلکه به وضعیت ضعیف و قوی نیز توجه شده است. برای مثال، در تعیین مجازات
ر در نظر گرفته شده و ای که مجازات انسان آزاد بیشتر از بردگان و گاه تا دو برابگونهمتناسب با جایگاه فرد تعیین شده است؛ به

 .(۲۵عقوبت کنیزی که مرتکب عمل زشتی شود، نصف انسان آزاد محاسبه شده است)نساء/

 تبیین اصل کرامت انسانی درچارچوب هنجاری دانش اجتماعی  -۴.۱.۲
وحید دارد. زیرا ( و این کرامت نیز ریشه در ت۳۲؛ مائده/۲۹؛ بقره/ ۷۰قرآن کریم ذات آدمی را دارای کرامت دانسته است)اسراء/

و ( ۳۰(، او را جانشین و نماینده خود در زمین)بقره/۹کرامت انسان، از این رو است که خداوند از روح خود در او دمیده)سجده/
  .(۷۲قرار داده است)احزاب/امانت دار خویش 

قرار دارد که همگان ملزم به آن هستند های اجتماعی مدنظر قرآن کریم رعایت این کرامت ذاتی به عنوان یکی از اصلی ترین هنجار
اسِ حُسْناً »که آیة یابد چنانو این رعایت نیز با محبّت و احسان به آنان در روابط اجتماعی نمود می ( نیز به ۸۳بقره/«)وَ قُولُوا لِلنَّ

است، چه کافر باشند و چه  کند. زیرا این تعبیر کنایه از حسن معاشرت با مردمرعایت همین اصل در تعاملات اجتماعی دلالت می
 .(۲۱۹، ص۱ج ،ق۱۳۹۰مومن)طباطبایی، 

 ،پردازیمگذارد که در ذیل به اختصار به آن میاین اصل به عنوان یک هنجار اجتماعی،  بر تعاملات و روابط اجتماعی اثر عمیقی می



 

 

 تأثیر کرامت انسانی بر حقوق انسانی و شهروندی غیرمسلمانان-۴.۱.۲.۱
گردد، غیر مسلمانان در جامعه اسلامی از تمام حقوق طبیعی و شهروندی ذاتی انسانی که شامل غیرمسلمانان نیز میبر اساس کرامت 

هایی دارد، از های اجتماعی و اقتصادی، همچون مسلمانان برخوردارند و حکومت اسلامی نسبت به آنان نیز مسئولیتو فرصت
ادی، اجرای عدالت اجتماعی و قضایی، برخوردار کردن از مواهب طبیعی، مشارکت های برابر اقتصجمله تأمین امنیت، ایجاد فرصت

دادن در امورسیاسی و حق تعیین سرنوشت، ایجاد فضای اجتماعی امن برای برگزاری مناسک دینی و رسیدگی به معابد. همچنین، 
ترام متقابل پایبند است و با آنان تعامل های غیر مسلمان بر اساس عدالت و احها ملتحکومت اسلامی به حقوق دیگران حکومت

 .(۶۲، ص۳ج ،۱۴۰۳ترین آیه در این زمینه است)ایروانی، سورة ممتحنه روشن ۸کند. آیة می

کتاب و پاسداشت عقاید اسلامی، در حوزة تعاملات اجتماعی و سیاسی، به های اهلدر سورة مائده، در عین تبیین نادرستی باور
شکن و عفو آنان یان پیروان ادیان آسمانی توجه شده است. مسلمانان به نیک خلقی با یهودیان خائن و پیمانایجاد پیوند و قرابت م

( و پیامبر)ص( نیز مأذون گشته ۶۶شان را اقامه کنند)مائده/آسمانی ( و از آنان خواسته شده است تا کتاب۱۳اند)مائده/مأمور شده
کتاب مجاز (. همچنین معاشرت و تعامل با اهل۴۷و۴۲کتاب قضاوت نماید)مائده/اهل است تا در میان آنان بر اساس کتاب آسمانی

اوج  ه  توان نقط( این امر را می۵ای که استفاده از طعام و ازدواج با زنان آنان برای مسلمانان حلال است)مائده/گونهشود، بهاعلام می
 انست که ریشه در کرامت ذاتی انسانی دارد. کتاب دآمیز مسلمانان و اهلتشریع قرآنی در زندگی مسالمت

 و پرهیز از بدزبانی محبت آمیزتأثیر کرامت انسانی بر رفتار -۴.۱.۲.۲
بر این اساس قرآن کریم توصیه  با یکدیگر است. آمیزمحبت ها، ترویج گفتار و رفتاراز دیگر تأثیرات اعتقاد به کرامت ذاتی انسان

از  .(۸درصدد دشمنی با مسلمانان نیستند نیز رفتاری توأم با نیکی و عدالت داشته باشند)ممتحنه/کند که حتی با کافرانی که می
قرآن درباره سران  (۱۲۸؛ توبه/۱۵۹قلب نرم و سرشار از محبت پیامبر)ص( را عامل جذب دیگران دانسته است)آل عمران/ رواین

کند با فرعون با نرمی سخن گویند تا که به موسی و هارون توصیه میچنان کندکافران نیز لعن و ابراز بیزاری را از ابتدا توصیه نمی
رو قرآن خواسته است که با دیگران اعم از کافر و مومن به نیکی سخن گفته از این (۴۴موجب هدایت او فراهم آید)طه/

 .(۸۳شود)بقره/

 داری و وفای به عهدتأثیر کرامت انسانی بر امانت-۴.۱.۲.۳
ها در اعتقاد به کرامت انسانی است که حد و مرز اعتقادی ندارد و رعایت آنداری و وفای به عهد یکی دیگر از تأثیرات امانت

کید شده است)مومنون/مواجهه با هم افراد الزامی است. چنان حتی در مواجهه  .(۱۷۷؛ بقره/۸که در آیاتی به طور مطلق به این امر تأ
( و ۴ده است که اگر آنان به عهد خود وفادارند، مسلمانان نیز باید بر پیمان خود با آنان باقی بمانند)توبه/با مشرکان نیز تصریح ش

با  .(۵۶ -۵۵کند که همانا طیفی از سران کافران هستند)انفال/ترین موجودات معرفی میهای شریربدعهدی و خیانت را از ویژگی



 

 

شکنی آنان و پیش از اقدام به مقابله به مثل، به آنان اطلاع رسانی ز علائم عهددهد که در صورت برو این حال قرآن دستور می
 .(۵۸شود)انفال/

 تأثیر کرامت انسانی بر اجتناب از گناهان اجتماعی-۴.۱.۲.۴
بداند که بر پرهیز از گناهان اجتماعی یکی دیگر از تأثیرات کرامت انسانی است. انسانی که خود را لایق جانشینی خداوند بر زمین 

گاه او روح والای خویش را به خباثت او منت نهاده و از روح خویش در وی دمیده و او را حامل امانت الهی قرار داده است، هیچ
که عفت « زنا»گناهانی مانند  به ( و۹۰کند)مائده/کند و از هر آن چیزی که از مصادیق عمل شیطان است دوری میگناه آلوده نمی

      .(۲؛ نور/۳۲شوند)اسراء/دهد، نزدیک نمیرواج میسازد و فساد و فحشا را در جامعه دار میعمومی جامعه را خدشه

 و نقش آن در تنظیم چارچوب هنجاری دانش اجتماعیاخلاق محوری -۲.۴
و  هارفتارها و روابط را بر پایه ارزش است که ی قرآن کریمعملی چارچوب هنجار های کلّي ومعیار یکی دیگر از محوریاخلاق
های بنیادین چارچوب هنجاری اجتماعی تعالی اخلاقی یکی از جنبهدارد. کند که سعادت فرد و جامعه را در پیتنظیم می اصولی

ای معرفی مند را جامعهسعادتداند و جامعه از منظر قرآن کریم است. قرآن، اخلاق را محور اصلی سعادت فردی و جمعی می
های اجتماعی به معنای تنظیم رفتارها و روابط انسانی های اخلاقی حاکم باشد. اخلاق محور بودن هنجارکند که در آن ارزشمی

 شود.ای منسجم، عادل، و متعادل منجر میبر اساس اصول الهی است که به ایجاد جامعه

 ،اند ازهای بنیادینی هستند که سه محور اصلی آن عبارترای ویژگیمحور نظام هنجاری قرآن کریم دااخلاق

کید بر اعتدال به ،تعادل .۱ عنوان اصلی اخلاقی، راهنمای انسان در پرهیز از افراط و تفریط در ابعاد مختلف زندگی است. قرآن با تأ
روی در و رعایت میانه( ۱۱۰؛ اسراء/۲ت)طه/، پرهیز از تکلّف در عباد(۷۷؛ قصص/۳۲؛ اعراف/۲۰۱جمع میان دنیا و آخرت)بقره/

، (۱۵۲، ص۱۵ج ،۱۳۷۱؛ مکارم شیرازی و دیگران، ۸۳، ص۱۳ج ،ق۱۳۹۰؛ طباطبایی، ۲۹؛ اسراء/۶۷امور مالی و انفاق)فرقان/
 .دهدالگویی جامع از زندگی متعادل ارائه می

های اخلاقی پذیری چارچوب هنجاری قرآن کریم به معنای توانایی این چارچوب در ارائه اصول و ارزشانعطاف ،پذیریانعطاف .۲
است که در عین حفظ ثبات و جامعیت، قابلیت انطباق با شرایط و مقتضیات مختلف زمانی و مکانی را دارد. گرچه قوانین اسلامی 

اما تحولات اجتماعی و نیز فرهنگ، آداب و رسوم،  .(۱۵۵، ص۱ج ،۱۳۸۴د)مطهری، توان به دو بخش ثابت و متغیّر تقسیم نمو را می
در  .(۳۷۳، ص۴ج ،۱۴۰۳گردد)ایروانی )ب(، های متغیر حیات بشری محسوب میهای قومیتی از بخششرایط اقلیمی و تفاوت

تنظیم روابط با غیرمسلمانان متناسب با  و( ۱۸۵ها)بقره/ها بر اساس توانایی انسانصورت تخفیفقرآن کریم انعطاف در احکام به
پوراکبر؛ نک. ساز )های قرآنی در بسترهای متنوع را فراهم میمشهود است. این ویژگی امکان کاربست ارزش( ۸شرایط )ممتحنه/

 .(۱۲۲-۱۰۵، ص۱۹ش ،۱۳۹۹زاهدی و حکیم، 



 

 

گر و ارتقابخش برای جامعه ترسیم ه چارچوبی اصلاحها بسنده نکرده، بلکقرآن صرفاً به تثبیت ارزش ،آفرینیپویایی و تحول .۳
و ( ۱۱در گرو تغییر درونی افراد دانسته)رعد/ را تحقق تحول اجتماعیاز این رو قرآن کریم (. ۲۹، ص۱ش ،۱۴۰۱کند)قربانیان، می

و نزول کتب آسمانی  خواهی، مسیر تحقق اهداف بعثت انبیاو عدالت( ۱۰۴پذیری اجتماعی)آل عمران/از طریق دعوت به مسئولیت
 .(۲۵کند)حدید/را ترسیم می

اصول روابط و تعاملات اجتماعی در پی دارد که  تنظیمهای مثبتی در اخلاق محور بودن چارچوب هنجاری دانش اجتماعی، پیامد
چارچوب هنجاری  یمتنظهای قرآن کریم است. در ذیل به بیان این اصول کلّي و اساسی مبتنی بر اخلاق محوری، که در مبتنی آموزه

 ،پردازیمدانش اجتماعی نقش موثری دارد، می

 اصل احسان-۴.۲.۱
اصل احسان و نیکی است که در آیات متعددی به آن ترغیب شده است)نک.  ،اصول مهم در روابط اجتماعیها و ارزشاز 

از همگان خواسته است در مسیر برّ و نیکی یکدیگر را یاری رسانند و از ظلم و تجاوز خودداری  .(۸۳بقره/ ؛۷۷؛ قصص/۹۰نحل/
های اجتماعی برخی از مفسران رواج این اصل در اجتماعات اسلامی را مایة سامان یافتن بسیاری از نابسامانی .(۲کنند)مائده/

 .(۲۵۴، ص۴ج ،۱۳۷۱ ،)نک. مکارم شیرازی و دیگرانانددانسته

(، ۱۴، تغابن/ ۲۲ ،، نور/۴۰(، گذشت از خطای دیگران)شوری/ ۹۲عمران/ ، آل۲۷۱، بقره/ ۲۶۲-۲۶۱کمک به نیازمندان)بقره/ 
، هود/ ۳۶، نساء/ ۲۷-۲۶(، رفتار نیکو با مهمانان و همسایگان)ذاریات/ ۱۴، لقمان/ ۸، عنکبوت/۲۴-۲۳احسان به والدین)اسراء/

، ۳۶، نساء/۸۳(، توجه به یتیمان و مساکین)بقره/۲۲۹، بقره/ ۱۹، نساء/ ۲۱خانوادگی)روم/ (، ایجاد مودت و رحمت در روابط ۶۹
 آید.( از مصادیق احسان از منظر قرآن کریم بشمار می۸دهر/

 اصل همبستگی و مشارکت اجتماعی-۴.۲.۲
یا « وجدان جمعی»وجود چنانکه دورکیم  ی است.مفهوم همبستگی و مشارکت اجتماعیکی دیگر از هنجارهای مهم اجتماعی، 

پیوستگی یعنی کمبود بهم« وجدان جمعی»را نشانة سلامت اجتماعی و ضعف « پارچگی اخلاقی نیرومند بین اعضای جامعهیک»
ها و قرآن کریم نیز تقویت پیوند .(۷۱، ص۱۸ش ،۱۴۰۳گر بیماری جدی اجتماعی دانسته است)عارفی، پارچگی را بیانو یک

کید قرار داده است)مائده/مشارکت اجتماعی را م که این  این اصل ریشه در اجتماعی بودن انسان دارد .(۲۰۰؛ آل عمران/۲ورد تأ
( زیرا استعداد ها و توانایی های افراد با هم متفاوت است و آدمی برای رفع ۱۳امر در متن آفرینش او قرار داده شده است.)حجرات/

هر فرد به واسطه کار خود زندگی  .(۳۲ارتباط گیری با دیگر همنوعان خود است)زخرف/نیاز های خود ناچار به زندگی اجتماعی و 
های دیگران اش کافی نیست تا تمام نیازهایش را برآورده سازد؛ بنابراین، ناگزیر است که تواناییهای روحی و بدنیکند، اما تواناییمی

 .(۲۸۲، ص۲ج ،ق۱۴۱۴؛ رضا ۱۲۲، ص۲ج ،تارا به خود اضافه کند)مراغی، بی



 

 

(، ۷۷؛ حج/ ۲۶۵؛ بقره/ ۲های خیریه)مائده/ (، مشارکت در فعالیت۲۱؛ رعد/۸۳؛ بقره/ ۱حفظ ارتباط با خویشاوندان)نساء/ 
(، ۲۷۳؛ بقره/ ۹حشر/  ؛۷۲کمک به نیازمندان)انفال/ (، ۱۰؛ حجرات/ ۴۶؛ انفال/ ۱۰۳عمران/ پرهیز از تفرقه و تقویت اتحاد)آل

( ۱۵۱؛ انعام/ ۸۳؛ بقره/۳۶رعایت حقوق دیگران)نساء/ ( و ۱۵۹عمران/ ؛ آل۳۸های اجتماعی)شوری/ یگیرمشارکت در تصمیم
 از جمله مصادیق مهم همبستگی و مشارکت اجتماعی از منظر قرآن کریم است.

 اصل مسئولیت پذیری اجتماعی-۴.۲.۳
داند ریشه در خلافت مداری انسان از منظر قرآن کریم که انسان را موجودی مسئول در برابر خدا، خود و جامعه میاعتقاد به مسئولیت

چنین اعتقادی اصل پذیرش مسئولیت در قبال جامعه و تلاش برای اصلاح . (۷۲؛ احزاب/ ۳۰داری انسان دارد)بقره/ الهی و امانت
مفهوم مسئولیت اجتماعی (. این اصل نیز ۱۱۳؛ هود/ ۱۰۴عمران/  ه در قرآن کریم نیز انعکاس یافته است)آلآن را به دنبال دارد ک

و ( ۸های اجتماعی را با تکیه بر عدالت)مائده/ ها و نظامسیاست .(۲دهد)مائده/ها و تقوا شکل میرا از طریق همکاری در نیکی
از طریق انفاق)بقره/  را ه ایفای نقش مسئولانه تشویق کنند. مشارکت اجتماعیکند تا افراد را بطراحی می( ۳۸مشورت)شوری/ 

کند. حس مفید بودن و تقویت کرده و به بهبود انسجام جمعی کمک می( ۱۰۴عمران/ و امر به معروف و نهی از منک )آل( ۲۶۱
اجتماعی را افزایش و افسردگی اجتماعی را  ، نشاط(۱۱و با تشویق به تغییر درونی)رعد/ ( ۱۵کند)اسراء/ عزت نفس را تقویت می

 دهد.کاهش می

 نتیجه
خداوند با جهان و انسان بر  ه  شناختی شالوده و بنیان فکری دانش اجتماعی است. در اندیشة قرآنی، رابطبینی و انسانجهانمبانی -۱

جسم و روح،  ،خالقیت، ربوبیّت، مالکیت، حاکمیت، و رازقیت استوار است. از دید قرآن، انسان نیز موجودی دو بعدی ه  اساس رابط
دار الهی، با خلقتی هدفمند و ، برخوردار از غرایز سرکش، اما مهارشدنی، دارای اختیار، و مسئولیت و تکلیف، امانتبا فطرت الهی

 برسد.« اللهیخلیفه»به کمال وجودی خود یعنی « تزکیة نفس»عنصر اساسی تواند با حیاتی جاوید است که می

های نظری ریزی بنیانمنظور پایههای اجتماعی است که بهبینی غیرالهی در نظریهنقش اساسی مبانی نظری قرآن کریم، نقد جهان -۲
 کور، پیوند دین و اجتماع را به جای سکولاریسم؛قرآن کریم از طریق مبانی مذگیرد. دانش اجتماعی مبتنی بر قرآن کریم شکل می

گرایی اخلاقی های مطلق الهی را به جای نسبیتوحید محوری را به جای اومانیسم؛ معنویت محوری را به جای ماتریالیسم و ارزش
 دهد. ارائه می

حوری به بازسازی دانش اجتماعی چارچوب هنجاری قرآن کریم نیز با دو محور کلی و اساسی یعنی توحید محوری و اخلاق م -۳
با ارائه دو اصل عدالت و کرامت انسانی  محوری،شمولی، جامعیت و غایتجهانچون هایی همبا ویژگی پردازد. توحید محوریمی

های گوناگون زندگی بشری اجتماعی پرداخته است. از دید قرآنی اصل عدالت اجتماعی در عرصهبه تنظیم چارچوب هنجاری دانش



 

 

کید بر حفظ حقوق انسانی و شهروندی غیرمسلمانان، پرهیز  از جمله اقتصاد، سیاسی و حقوق جریان دارد. اصل کرامت انسانی با تأ
کید بر امانت چارچوبی هنجاری متعالی را داری و وفای به عهد و تأثیر بر اجتناب از گناهان اجتماعی، از بدزبانی و بد رفتاری، تأ

 کند.می برای دانش اجتماعی ترسیم

آفرینی، پذیری، پویایی و تحولتعادل، انعطافچون هایی هماخلاق محور بودن چارچوب هنجاری مدنظر قرآن کریم نیز با ویژگی -۴
از جمله، اصل احسان، اصل همبستگی و مشارکت اجتماعی  دانش اجتماعی را با تنظیم رفتارها و روابط بر پایه اصول اخلاقی الهی

 نماید.و اصل مسئولیت پذیری اجتماعی، بازسازی می
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