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Social justice in the modern state is one of those contemporary 
concepts that is challenging to define and understand, especially 
when examined in historical contexts, such as the history of Islam 
and the conduct of the Infallibles (pbut). Understanding concepts 
like the state, democracy, social justice, and similar ideas from a 
religious perspective is inherently demanding. This complexity 
increases when social justice is broken down into more specific 
domains, such as cultural justice, and analyzed within historical 
conduct. This study seeks to examine Imam Reza’s (pbuh) actions 
in promoting cultural justice using a descriptive-analytical method. 
It appears that these actions can be explored in several areas: First, 
the debate of agency and structure in justice studies: Imam Reza’s 
(pbuh) conduct uniquely addresses this debate, as he engaged with 
existing structures while also creating structural opportunities 
beyond individual actions to expand justice. Second, Cultural 
diversity: Cultural diversity emerges as a fundamental pillar of 
cultural justice in Imam Reza’s (pbuh) conduct. Third, The 
Dichotomy of Teleology and Deontology in Cultural Justice: In 
Imam Reza’s (pbuh) teachings, teleology occupies a significant 
position in the framework of cultural justice. This article elaborates 
on these three dimensions to provide a comprehensive 
understanding of Imam Reza’s (pbuh) approach to cultural justice. 
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 : هاواژهکلید
ــا)ع(،  ــام رضـــ امـــ

ــاع ــدالت اجتم  ی،ع
 ــ ــدالت فرهنگـ  ی،عـ

 .ساختار

 

 یســتیبه چ یابیاست که دست  یمدرن  یمدر دولت مدرن از آن دسته مفاه  یعدالت اجتماع
اســت.   ی)ع( کار دشــوارینمعصوم  یرۀاسلام و س  یختار   یژهو به  یخآن در تار   یو چگونگ

 یاز مبــان  هــاینو ماننــد ا  یعدالت اجتمــاع  ی،مانند دولت، دموکراس  یمیاساسا  فهم مفاه
بخواهــد خــرد  یچیــدهپ ی  عدالت اجتمــاع یناگر هم حالطاقت فرساست.   یامر  یزن  ینید 

بحــث شــود کــار،  یرهدر س ــ یمانند عــدالت فرهنگ ــ  تریفرع  یهااز حوزه  یکیشود و در  
حضــرت رضــا)ع( در  یگــرکنش یمترصــد بررس ــ یــقتحق یــنتر هم خواهد شد. اسخت

در چنــد   رســدینظــر مه  است. ب  یفیتوص  یلیبه روش تحل  یگسترش عدالت فرهنگ  یرمس
و ســاختار در عــدالت   یــتعامل  یکــرد؛ اول. دعــوا  یها را بررس ــکنش  ینا  توانیم  هحوز 
حضــرت   ینوعدنبال کــرد چراکــه بــه  یژهطور و امام رضا)ع( به  یرۀدر س  توانیرا م  یپژوه

ــارس از بســ  عــدالت از مس ــ  یهافرصــت ی،فــرد یهــاکنش یروارد ســاختار شــدند و ف
از ارکــان عــدالت  یکــی مثابــۀبه فرهنگــیکردنــد. دوم. بحــث تنــوع    یجــادا  یزن  یساختار
 گرایییفــهوظ یا گرایییت. سوم. در دوگانه غاشودیم یدهامام رضا)ع( د  یرۀدر س  یفرهنگ

 یــنقــرار داد. در ا  اییــژهو   یگــاهامام رضــا)ع( در جا  یرۀدر س  یتغا  ی،در عدالت فرهنگ
 .خواهد شد  یینسه وجه تب ینمقاله، ا

-5(، 291) 30، های اجتماای ااجما  اپژوهش .یامام رضا)ع( و عدالت فرهنگ(.  1403)احمد.    ،یزیترش  یاییاولاستناد:  
28 .https://doi.org/10.30513/iss.2025.6398.1371 
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 مقدمه 
  د ی امروز تول   یای در دن   ای است که    یمی مفاه  اسلامی و دینیترین کارها فهم  از سخت  یکی

دین اسلام شامل قرآن و  فرض که  پیش  نای  باکرده است.    ریی آن تغ   ین یشی پ  یمعنا  ایشده  
او و    یو اجتماع  یفرد  ۀ مسأل  یکرده و برا  ت یتواند انسان و جامعه امروز را هدامی  سنت 

مفاهجامعه فهم  چالش  به  دارد،  حرف  اجتماع  می اش  عدالت  مانند  سیرۀ    یمدرن  از 
می  معصوم)ع( می  .میشو وارد  اجتماع  میی گو اگر  بد  یمفهوم   یعدالت  است،    ن یمدرن 

اساسا     یا زمان امام رضا)ع(  در زمان نزول قرآن   ایاسلام    خی طور کل در تار که به  ست ی معنا ن
دولت مدرن    لی معناست که با تشک  نیوجود نداشته است بلکه بد   یعدالت اجتماع  ۀمسأل
 شده است.    ری متغ  یکم یمفهوم عدالت اجتماع ،یالزامات حکمران ریی و تغ

بگو   شاید  است  ب   م یی بهتر  قدمت  فرد  ی شتری آنچه  عدالت  در حوز ا  ی دارد  که    ۀ ست 
می صحبت  آن  از  فقه  و  رعا  م ی کن اخلاق  به  ناظر  مناسبات    تیو  در  عدالت  و  انصاف 

.  دی گو سخن می  یفرد مانند شاهد و قاض  کیعدالت در    ت ی ن یاز تبلور و ع  ا یست.  یفرد
پاکه می  یزی چ   گرید  رد  ت  یتوان  در  را  توز   افت،ی  خ یار آن  به    یعیعدالت  ناظر  است که 

اجتماع  عیتوز  عدالت  اما  است.  مواهب  و  چندان  ی امکانات  تفاوت    یقدمت  در  ندارد. 
.  ستی توان سخن گفت که مورد بحث ما نمی  اری بس  یو عدالت اجتماع   ی عیعدالت توز 

از اواخر قرن نوزدهم با نوشتن کتاب    یکه عدالت اجتماع  می ست بدانیحد کاف  ن در همی 
social justice   و   ۀنوشت عناو   1یلوگب یوستل  مکاتب کتاب  نیبه  شد.  اضافه  مانند    یها 

اجتماع   زی ن  سمی مارکس عدالت  اجتماع  ،نداشتند  ی چندان  انهی م  یبا  عدالت  را    یچراکه 
از   یدارهیها معتقد بودند نظام سرماپنداشتند. آنخود می  یابق   یبرا  یدارهیسرما  زیدستاو 

مبتن  با  یاساس  و  است  کارگر  طبقه  استثمار  بپاشد.    دیبر  ی  هامواجهه  حال  هر  به فرو 
مفاه ب  یمی چندگانه  دولت،  رفاه،  آزاد  ه،ی سرما  مه،ی مانند  فردیپول،   ،یستگیشا  ،یهای 

مال  ،یدموکراس   ،یبرابر با    اتی ساختار،   .... اجتماع  گر،یکدیو  عدالت  را   یمفهوم 
اقتصاددهیچی پ عدالت  کرد.  ک  ،ی تر  آموزش  ،یفریعدالت  جنس  ،یعدالت  و    یت یعدالت 

 شوند. خلاصه نمی ع«یگنجند و در »توز می یعدالت اجتماع لی... همه ذ 
 

1  . Westel Woodbury Willoughby 
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چراکه فرهن  خود    ،شودمراتب در عدالت فرهنگی بیشتر حس میاین پیچیدگی به
های بسیار است. از طرف دیگر بس  عدالت در حوزۀ فرهن  در جامعۀ  دارای پیچیدگی

اسلامی و شیعی بدون توجه به سیرۀ امامان معصوم)ع( امکان ندارد. سیرۀ امام رضا)ع( از 
را پذیرفت و به از آن جهت که  آن جهت که ولایتعهدی  نوعی در ساختار قرار گرفت و 

می بود،  اوج  در  زمان  آن  در  ترجمه  نهضت  مانند  فرهنگی  بهتر  تغییرات  فهم  برای  تواند 
است  کنش درصدد  تحقیق  این  لذا  گیرد.  قرار  مطالعه  مورد  فرهنگی  عدالت  های 
واکاوی  تلاش را  گرفت  صورت  حضرت  زمان  در  فرهنگی  عدالت  بس   برای  که  هایی 

کار    گیری ادبیات عدالت فرهنگی و مشکل تطبیق، این کند. قطعا  با توجه به فقدان شکل
 دشوار است اما نویسنده سعی دارد حداقل قدمی برداشته و باب بحث را باز کند. 

 . عدالت فرهنگی 1

  با  اما  گیردمی   قرار  ارزیابی  مورد  سیاسی  فلسفۀ  و  اخلاق  فلسفۀ  حوزۀ  در  بیشتر  عدالت
  عدالت   اقتصادی،  عدالت  مانندهایی  ترکیب  و  است  ارتباط  در  نیز  دیگر  مختلفی  هاحوزه

  رابطه   عدالت  با  کهیی  ها حوزه  از  یکی.  است  کرده  تولید  را....    و  قضایی  عدالت  سیاسی،
  به  غفلت  این.  است  فرهن   است،   مانده  مغفول  پژوهیعدالت  در  رسدمی  نظر ه  ب   و  دارد

  به   آن  کردن  محدود  و  رابطه  این  بهگرایانه  تقلیل  نگاه  یک  به  منجر  که  است  بوده  حدی
  دو  رابطۀ  که  است  واضح  این  و  است  شده  گسترعدالت  فرهن   یعنی  عدالت  فرهن   

  ساحت   به  که  هنگامی  .شودنمی  خلاصه  عدالت  فرهن     به  فرهن   و  عدالت  عرصۀ
  مقام   در  جامعه   افراد  از  کدام  هر  دارد؛  وجود  عمده  مؤثر  مؤلفۀ  دو   یم کن می  نگاه  فرهن 
  به   اتصاف   قابلیت   دو  هر   که  فرهنگی  نظام  مقام  در  سیستم  و  فرهن   عمومی  کنشگر 
 پس  و)ع(  انبیا  همۀ  رسالت  به   توجه  با  دیگر  طرف  از.  دارند  را  عادلانه   نا  یا  و  عادلانه  صفت

  سبب   عدالت   بس    و  گسترش  بر  مبتنی  اسلامی   جمهوری  قالب   در  اسلامی  جامعه  آن  از
  و   صدوری  هاعرصه  ترینمهم  از  یکی  یا  ترینمهم  عنوانبه  فرهن   عرصۀ   به   ما   شود می

ای  فرهن  در اینجا عرصه  .باشیم  داشته   ویژه  توجه  ناعادلانه  یا  عادلانه  کنش  و  عمل  تبلور
قسیم اقتصاد و سیاست است که قرار است متعلق عدالت قرار گیرد. یعنی در عدالت با هر  
در  است  قرار   .... و  تناسب  رعایت  یا  اعطای حقوق  یا  برابری  از  اعم  باشد  تفسیری که 
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  توان می  آیا  که  است  این  اصلی   پرسش  فرهن  بس  پیدا کند. »در بحث عدالت فرهنگی
  سیاست،  اقتصاد،  که گونههمان داد؟ آیا  قرار توزیعی  عدالت  مثلا    مشمول  را فرهن   حوزه

  خیرات  عادلانه   توزیع  طور که از شوند و همانمی  توزیعی  عدالت   مشمول   بهداشت و ...
  توان از چیزی تحت عنوان می  آیا  کنیماقتصادی صحبت می  خیرات  عادلانه  توزیع  سیاسی،
یعنی  عدالت کرد؟«  خیرات  عادلانه  توزیع  فرهنگی  بحث    ۀ جلس،  1398  ی،واعظ )  فرهنگی 

 .(نهم
دیگر ساحت مانند  به  نیز  فرهن   در  موهبتی وجود  قطعا   و  حیات جمعی، خیر  های 

می قرار  توزیع  موضوع  که  خیر  دارد  این  کرد.  بحث  توزیعی  عدالت  از  بتوان  تا  گیرد 
بعضی  می البته  باشد.  فرهنگی  حیات  حق  یا  و  فرهنگی  امکانات  فرهنگی،  کالای  تواند 

در   توزیع  و  است  اعتقادات  و  باورها  شامل  فرهن   از  بخشی  اینکه  به  توجه  با  معتقدند 
بخش  آن در  اما  نیست.  بحث  قابل  بخش  آن  در  فرهنگی  عدالت  ندارد،  مفهومی  ها 

توان از عدالت توزیعی که در اینجا عدالت فرهنگی  امکانات و کالاهای فرهنگی و ... می
گونه که از عدالت  پس در عدالت اجتماعی همان  .)نک: همان(  خواهد بود صحبت کرد

توانیم عدالت فرهنگی  کنیم میاقتصادی، عدالت سیاسی، عدالت قضایی و ... بحث می
 را نیز محور مطالعات علمی و اجرایی قرار دهیم.

 . بررسی سیره حضرت رضا)ع( در بسط عدالت فرهنگی 2

 . عدم توقف بر عدالت فردی 1-3
  عادل،  خدای  ترکیبی  واژه  سه  با  ببریم  بکار  وصف  صورت  به  اگر  را  عدالت  کل  طوربه

  مورد   در  عدالت  بحث  خاستگاه  .شویممی  مواجه  عادل(  اجتماع)  حکومت  و  عادل  انسان
  نیز ...    و   فلسفه  مانند  دیگر   علوم  در  تبع  به  است  ممکن   هرچند   است   کلام  علم  خداوند،

  و  دنیا  در  بندگان  با  خداوند  رفتار  و  الهی  عدل  مورد  در  کلام   علم  در  عدالت.  شود   بحث
در بخش دیگر با عدالت فردی روبرو هستیم؛   .دکنمی  صحبت   عادلانه  احکام  و  آخرت

  وارد   فردی  اخلاق  و  فقه  حوزۀ  دو  به  یمکن می  صحبت  افراد  مورد  در  عدالت  از  که  هنگامی
قاضی، عدالت    .ایمشده شاهد، عدالت  ....    مثابۀ بهمانند بحث عدالت  و  اخلاقی  ملکه 

  توان نمی  دیگر  یم،کن می  مطالعه  جامعه  یک  در  انسان  و  رفته   فراتر  فرد  دایره  از  که  هنگامی
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ها  رویه  و ها  توزیع  چگونگی  از  یکدیگر  کنار  در  هاانسان  اینجا.  کرد   اکتفا  فردی  عدالت  به
  است   ممکن  خیرات  و  امکانات  که  جایی.  ندکنمی  سؤال  حقوق  به  دستیابی  معیارهای  و

  اقتضائات  به   توجه   با   که  است   جامعه   در.  دارندیی  هاتفاوت  هم  با  هاانسان  و  باشد   محدود
  الهی،   عدالت  در  که  طورهمان.  بود  خواهد  اجتماعی  عدالت  عدالت،  از  صحبت  فراوانش

 اجتماعی،   عدالت  در  بودند،  بحث  محل  فقه  و  اخلاق  علم  فردی،  عدالت  در  و  کلام  علم
  عدالت   بحث...    و  یشناسجامعه  اقتصاد،  علم  سیاسی،  علوم   حقوق،  علم  سیاسی،  فلسفه

توضیح، عدالت   .کشندمی  دوش  به   را این    در  بلکه  نیست  فرد  بحال  وصف  اجتماعی  با 
 . دکن می صحبت  ساختارها و مناسبات   مورد

دو   اجتماعی  عدالت  توزیعی در  عدالت  فرایندی  1بُعد  عدالت  است.    2و  پررن  
ترین اقسام عدالت است اساسا  اولین معنای متبادر به  ترین و اصلیعدالت توزیعی که مهم

باشد. عدالت توزیعی به دنبال توزیع عادلانه مواهب، خیرات، حقوق و  ذهن از عدالت می
یا رویه افراد جامعه است. عدالت فرایندی  ها و فرایندها  ای به عدالت در رویهمنافع میان 

می رویهاشاره  اصلی  هدف  عدالت،  از  بعد  این  در  و کند.  قوانین  قواعد،  ها، 
نمیدستورالعمل قرار  نظر  مد  نتیجه  و  است  عادلانه  نیز  های  عادلانه  نتیجه  هرچند  گیرد، 

 ممکن است به همراه بیاورد. 
به ولایتعهدی  پذیرش  با  رضا)ع(  عدالت  امام  و  ساختاری  عدالت  بحث  به  نوعی 

نوعی تلفیق عدالت فردی و عدالت ساختاری رخ داد. این را در  فرایندی ورود کردند و به
 بینیم. منین)ع( نمیؤزمان ائمه دیگر)ع( به جز حکومت امیرالم

در عدالت اساسی  پرسش  »عامل یک  دارد که  در    3پژوهی وجود  عدالت کیست؟«. 
انسانی، همه در جستجوی عدالت این جستجو عمدتا  سویه مطالبه دارد و در  اندجامعه   .

آید که چه کسی باید عدالت را اعطا کرده و بس  دهد؟! عامل و نتیجه این سؤال پیش می
فاعل بس  عدالت چه کسی یا چه کسانی یا چه نهادی است؟ در بعضی از تعاریف مانند  

 »اعطاء کل ذی حق حقه« فعل اعطا باید از سمت چه کسی یا کسانی صورت گیرد؟!
 

1. Distributive justice 

2. Procedural justice 

3. Agent 
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وظیفه دوگانه  که  است  مهم  جهت  آن  از  بحث  می-این  روشن  را  در  تکلیف  و  کند 
کند. زمانی که  مورد وضعیت دائمی مطالبه عمومی عدالت از سمت مردم روشنگری می

میانسان زندگی  حکومت  و  دولت  بدون  جوامع  در  از  ها  نهایتا   عدالت  مطالبه  کردند، 
ها متصدی امور  سمت فردی نسبت به فرد دیگر وجود داشت. اما از زمان مدرن که دولت

های  مردم شدند این مطالبه به یک مطالبۀ دائمی، جمعی و از حاکمیت تبدیل شد. »بحث
امروز عدالت حول این محور است که وظیفۀ دولت در تضمین حقوق و دارایی و توزیع  

زیع عادلانه  اش از دولت چنین انتظاری را دارد که تو آن چیست؟ عدالت به مفهوم امروزی
باشد« داشته  عهده  بر  را  جامعه  مقابل،   .(Samuel Fleischacker, 2004. p.4)  در  در 

های  معتقدند دولت نباید در توزیع منابع ورود کند چراکه با آزادی  1افرادی مانند نوزیک 
انتخاب و  که  فردی  کند  مراقبت  باید  فق   بلکه حکومت  است.  متعارض  شخصی  های 

  .(Adam Swift, 2014, p.60) افراد به حقوق دیگران تجاوز نکنند.
از طرف دیگر اگر از دولت انتظار کنترل منابع در اقتصاد و کنترل کالا در فرهن  و  

خصوص در اقتصاد و فرهن  انتظار این  رود، آیا از مردم بهکنترل قدرت در سیاست می
رود که در بس  عدالت سهیم باشند؟ یا به عبارت دیگر عدالت را برای خود و دیگران نمی

 ایجاد کنند؟!
فق  وظیفه دولت بلکه وظیفه مردم نیز  رسد اعطای حق و اجرای عدالت نهنظر میه  ب

دولت سیاسی  مدل  ظهور  از  پس  دولت  قطعا   و  -هست.  روزافزون  رشد  جهت  به  ملت 
 ؛باربر  )جیمز  قدرتمند شدن فراوان و افزایش تقاضای مردم نسبت به خدمات توس  دولت،

معنای    (97ص  ،1381اسمیت،    مایکل به  این  اما  باشد  بس  عدالت  متولی  هر عرصه  در  باید 
 فقدان تکلیف برای مردم در گسترش عدالت نیست. 

  فرد   شود. فرددر فرهن  و عدالت فرهنگی نقش ساختار و مردم به وضوح دیده می
  با  باید  شد  ذکر  که  گونههمان  و  هستند  جامعه  در  فرهنگی  عدالت  برقراری  مسئول  جامعه

کید بر نقش مردم در بس     . کنند  ایفا   فرهن    به  نسبت  را  خود  وظیفه  « فرهنگی  کار» تأ
گرا. به  گرا است تا یک عدالت دولتعدالت فرهنگی مبتنی بر یک رویکرد عدالت مردم

 
1. Robert Nozick 
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دولت هرچند  دیگر  اما  عبارت  دارند  را  عادلانه  توزیع  و  اجتماعی  عدالت  بس   وظیفه  ها 
کند. در مکاتب  سازی عدالت وارد نمیاین، به هیچ وجه خللی به نقش مردم در نهادینه

در    ﴾لِيَقوُمَ النَّاسُ بِالْقِسْط﴿دینی مانند اسلام نیز به این مسئله اشاره شده است. ذیل عبارت  
معرفی می  25آیه   اقامه کننده عدالت  را  مردم  باید طوری سوره حدید،  مردم  یعنی  کند. 

شیرازی،   )مکارم پرورش یافته و ساخته شوند تا خودشان مجری و بس  دهنده عدالت باشند.
ج1380 ص23،  آی   (372،  تفسیر  در  حْسانِ ﴿  ۀهمچنین  الِْْ وَ  بِالْعَدْلِ  يَأمُْرُ   َ اللََّّ علامه    ﴾إِنَّ 

  کند تا عدالت اجتماعی را بیاورندتک افراد امر مینویسد که خداوند به تکطباطبایی می
 .(478، ص12، ج1374 )طباطبایی،

خصوص در جوامعی که دولت  ای در بس  عدالت دارد بهدولت نیز نقش تعیین کننده
پیش این  با  دارد.  وجود  سیاستحداکثری  مقوله  فرهنگی  عدالت  در  گذاری  فرض، 

جدی میفرهنگی  سیاستتر  برای  شود.  حاکمیت  و  دولت  ارادۀ  همان  فرهنگی  گذاری 
سیاست قالب  در  فرهن   عرصۀ  ادارۀ  و  است.مدیریت  مقررات  و  این   (1386)وحید،    ها 

ها و اصول کلیه  همان ارزش  1تواند دو سطح داشته باشد؛ سطح اولها میگذاریسیاست
فرهن  است که می بر  سیاستحاکم  به  از آن  و  توان  یاد کرد.  فرهن   نظام  های کلی 

 یعی،شف یی؛ذکا)  ها و راهکارهای اجرایی برای فرهن  استتدبیرها، خطی مشی 2سطح دوم 
می.  (1389 حاکمیت  و  دولت  سطح  دو  هر  آرماندر  رویکرد  یک  در  نگاه  تواند  با  گرا 

پیاده فرهن ، در جستجوی  به  بودهسازی آرمانایدئولوژیک  فرهنگی خویش  آزاد  )  های 
درک   (1389  ی،منور  ی؛ارمک    و   جامعه   انسان،  جهان،  از  را  خود   ی شناس هستی  و  نظری  و 

گذاری فرهنگی را  دهد. واضح است که در این رویکرد، مبانی سیاست  قرار  مبنا  فرهن 
نبایدهای مطرح در جهان دهند و عموما  یک روش دستوری در  بینی تشکیل میبایدها و 

گرا تواند رویکرد واقعاما در مقابل، دولت می (38ص ،1381 )اشتریان، شود.فرهن  دیده می
)آزاد ارمکی؛ منوری،  د  دهمیکه واقعیات موجود فرهن  و تکثرهای فرهنگی را اصل قرار  

خواهم بگویم که عدالت فرهنگی با کدام رویکرد  انتخاب کند. من در اینجا نمی،  (1389
سیاست رویکرد  انتخاب  که  است  واضح  و  دارد  بیشتری  اتخاذ تطبیق  همان  از  گذاری 

 
1. Cultural Politics 

2. Cultural Policy 
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می نشأت  همان  مبانی  یعنی  ابتدائا   بخش،  این  در  فرهنگی  عدالت  دیگر  بعبارت  گیرد. 
سیاست رویکرد  مشروعیت  تطابق  قبلا   که  جامعه  یک  جمعی  مبانی  با  فرهنگی  گذاری 

قانونی پیدا کرده است. اما نکته اصلی »عضویت فرهنگی« است که باید در رویکردهای  
این مقوله می به  پردازد که چه  فرهنگی دولت و حاکمیت لحاظ شود. عضویت فرهنگی 

را   عضویت  این  قدرتی  یا  نهادی  یا  کسی  چه  و  است  فرهنگی  جامعه  یک  عضو  کسی 
می تثبیت  و  تأیید  میتوزیع،  آن  پاسخ  اگر  که  اساسی  سؤالی  رالز،  کند؟!  قول  به  تواند 

کند بلکه  وظایف ما را تنها برای یک بخش از مردم یا افرادی مشخص از جامعه تعریف ن 
باشند.  ما  مسئله  اشخاص  عضویت    (Rawls, 1971. p.115)  عموم  از  منظور  اینجا  در 

گروه حقوق  جامعه    1ها فرهنگی،  آحاد  برای  فرهنگی  عام  عضویت  مقصود،  بلکه  نیست 
ها در فرهن  وجود دارد. عضویت فرهنگی  است نه بحثی که پیرامون عضویت در گروه

بلکه یک    (Penny Edgell and Eric Tranby, 2010, p.177)   نیست  2یک عضویت رسمی 
مهم از  یکی  است.  پرپیامد  اما  نشده  ثبت  رسمی  غیر  پیامدمقام  یاوری ترین  آن،  های 

در عرصۀ فرهن ، همانند اقتصاد،    (.See: Walzer Michael, 1983, p.33)  است  3متقابل 
ها برای رشد خویش و دستیابی به مواهب فرهنگی نیاز به کمک یکدیگر دارند، این  انسان

به طرفین  پذیرفتن  از  پس  فق   اگر کمک  بود.  خواهد  میسر  فرهنگی  عضو  یک  عنوان 
فرهن  از یک انبساط فرهنگی در عضوگیری برخوردار نباشد، افراد جامعه نسبت به هم  
یاوری متقابل فرهنگی را از دست خواهند دارد. پیش از آنکه این عضویت، توس  مردم به  
یکدیگر داده شود، دولت و حاکمیت نقش مهمی در به رسمیت شناختن آن دارند. البته  

گیر و جهانی وجود داشت یک تعلق واحد و همگانی را به  به قول والزر اگر دولتی عالم
در واژگانی مانند خودی و بیگانه  آورد، نیاز به توزیع عضویت نبود اما مادامی که همراه می

کنیم  صحبت  عضویت  توزیع  از  که  مجبوری  دارد،  معنا  ما  برای  عضو  غیر  و  عضو    و 
(Walzer, 1983, p34-35)  یک اتخاذ  با  و حاکمیت  دولت  توس   توزیع،  این  از  بخشی   .

 
1. Groups rights 

2. formal membership 
3. Mutual aid 
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سیاست در  فرهنگی  انبساطی  پذیرشگذاریرویکرد  می  1های  دیگر،  رخ  بخش  و  دهد 
 فرهن .عنوان یک عضو و همتوس  خود مردم در پذیرش یکدیگر به

میه  ب کنشنظر  از  فارس  رضا)ع(  حضرت  اقامه  رسد  برای  که  فردی  عدالت  های 
می و  داشتند  هدایتفرهنگی  رفتارهای  همه  ذیل  بحث  توان  در  کرد،  تعریف  امام  گر 

ساختاری عدالت فرهنگی نیز وارد شدند. یکی از اقدامات حضرت رضا)ع( ایجاد فضای  
الادیانی را در  توان مناظرات فردی بین فرهنگی و بینالادیانی است. قطعا  میگفتگوی بین

ای از  سازی زمینهزمان دیگر ائمه)ع( مشاهده کرد اما در زمان امام رضا)ع( با نوعی آماده
طرف حاکمیت برای این گفتگوها روبرو هستیم. این، نوعی تلاش برای عدالت در عرصه  

می که  باشد.  ساختارهاست  داشته  فردی  رفتار  عرصۀ  در  عدالت  از  بیش  فوایدی  تواند 
تاریخچه، چرایی و چگونگی پذیرش ولایتعهدی اکنون مورد بحث ما نیست، به هر شکل  
را   استفاده  کمال  آمده  بدست  فرصت  این  از  حضرت  که  شد  این  نتیجه  افتاد  اتفاق  که 

 فرمودند. 
زعم   به  کلامی،  و  علمی  مناظرات  برگزاری  از  مأمون  یعنی  حاکمیت  انگیزه  هرچند 

مأمون و به نفع امام  شان حضرت بود اما عملا  آنچه اتفاق افتاد بر ضرر  خود پایین آوردن
  و  بحث  مجالس  مأمون  که   هنگامی  در  است  الرضا)ع(  موسی  بن  علی  خود  از  بود. حدیثی

  و  نشست می  بحث  به  بیت)ع(  اهل  مخالفان   مقابل  در  شخصا    و   داد می  تشکیل  مناظره 
به حضرت    تا  ساختمی  روشن  صحابه   تمام  بر  را  او  برتری  و  علی)ع(  امیرمؤمنان   امامت

ا: »فرمود  چنین  یارانش  از  برخی  حضرت به  امّا  جوید،  تقرب  رضا)ع(
َ
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  را   او   سخنان   فریب )  ؛«!اأ

  صبر   جز ای  چاره  ولی  رساند، نمی  قتل  به  مرا  او  جز  کس  هیچ   سوگند،  خدا  به  نخورید؛
 . (179ص ،1ج ،1378)شیخ صدوق،  ( سرآید به  ام زندگی دوران تا ندارم
نوع مناظرات    هر   به بردند.  پیش  به صورت ساختاری  را  این مناظرات  حال، حضرت 

ایجاد   و  فرایند گفتگو  آموزش  بلکه  نبود  تشیع  نشان دادن عقاید حقه  برای  حضرت فق  
بستری که می بود.  برای فهم حق  فرهنگی  تواند مهمبستری  در بس  عدالت  ترین کنش 

 
1. admissions policies 
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همان و  باشد.  گفتگو  فرایند  یک  ایجاد  رضا)ع(  حضرت  تلاش  شد،  عرض  که  طور 
ویژه بخش نرم فرهن  یعنی عقاید  به-ساختاری دائمی در ارتقا و اعتلای فرهن  جامعه  

 بود و این یعنی حرکت حضرت برای بس  عدالت فرهنگی.  -بینیو جهان
 . تنوع فرهنگی 2-3

ها و انواع اصل تنوع فرهنگی یک مبنای جامعه شناختی از دیدگاه اسلام است که تفاوت
ها نهادینه  کند. هرچند چیزی مشترک به نام فطرت در وجود انسانرا در جامعه تبیین می

ها با یکدیگر تفاوت دارند. علاوه بر اینکه این تفاوت در ظاهر و رفتار  شده است اما انسان
ساحتانسان تمام  و  آنها  جمعی  حیات  و  های  مشاهده  قابل  فرهن   تا  اقتصاد  از  ها 

آیه   دارند؛  آن دلالت  بر  نیز  قرآن  آیات  است،  يا  ﴿فرماید:  سوره حجرات می  13ملموس 

أنُْثى  وَ  ذكََرٍ  مِنْ  خَلَقْناكُمْ  إِنَّا  النَّاسُ  جَعَلْناكُمْ    أيَُّهَا  آیه  ﴾شُعوُبا  وَ  در  یا  هود    118.  سوره 
ة  واحِدَة  وَ لا يزَالوُنَ مُخْتلَِفينَ ﴿خوانیم: می ها  . تفاوت شاکله﴾وَ لَوْ شاءَ رَبُّكَ لجََعلََ النَّاسَ أمَُّ

نیز اشاره به    (84)اسراء/    ﴾سَبيل    شاكِلَتهِِ فَرَبُّكُمْ أعَْلمَُ بمَِنْ هوَُ أهَْدى   قلُْ كُلٌّ يعَْمَلُ عَلى ﴿در آیه  
اندیشه رفتارها،  )فرهن تفاوت  فطرتها  تفاوت  نه  فرهنگی(  تفاوت  عبارتی  )به  و  ها  ها( 

ها  ها، فرهن . این تفاوت در رفتارها، شاکله(112، ص5ج ،1383جمعه حویزی،  )نک: ابن  دارد
حکمت از  یکی   ... تا  و  فواید  این  دارد.  بسیاری  فواید  جامعه  برای  که  است  الهی  های 

االاشود؛ »ها میها مانع هلاکت انسانحدی است که به فرمایش امام علی)ع( این اختلاف
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 . (531ص ،1390 صدوق، )شیخ «ه

تفاوت به  کثرتتوجه  و  جامعهها  در  تفکیکها  فرایند  ذیل  می  1شناسی،  شود.  مطرح 
یعنی این    .هاستهای آنها و اقشار مختلف و تفاوتگیری گروهاین فرایند، ناظر به شکل

تشکیل گروهتفاوت به  فرهنگی، منجر  اختیار  در کنار  فرهنگی و خرده  ها است که  های 
 شود. ها میفرهن 

ارزش مبانی  زاویه  از  قبول البته  و  پذیرش  معنای  به  لزوما   تفاوت  اصل  نیز،  شناسی 
های متفاوت و نسبیت فرهنگی نیست. از آن جهت که فرهن  ریشه در فطرت  فرهن 

تفاوت که  دارد،  انسانیت  تکامل  سمت  به  باید  بودن  الوقوع  موجه  عین  در  فرهنگی  های 
 

1. differentiation 
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می مطهری  شهید  کنند.  حرکت  است،  فطرت  با  »اگرمنطبق   فطرت  به  قائل  ما  گوید: 
  است   انسانی  فطرتاش  ریشه  که   ثابت   معیارهایی   را  انسانیّت  معیارهای   یعنی   باشیم،   انسانی
  و   معنی  نیز  انسانیّت  تکامل  انسانیّت،  تنها  نه  د،کن می  پیدا  مفهوم  و  معنی  انسانیّت  بدانیم،
فرهن  پویا فرهن  متحرک است، این    .(208  ص  .1390)مطهری،    داشت«  خواهد  مفهوم

اگر   لذا  شود  هدایت  انسانی  غایت  و  کمال  سمت  به  فطرت  بر  منطبق  باید  حرکت 
های فرهنگی که ناشی از سلایق و در مجموع اراده و اختیار انسانی است، مانعی بر تفاوت

باید حذف   یا  و  تعدیل  باید  یا  باشد،  جامعه  فرهنگی  تکامل  اساسا   و  این حرکت  راه  سر 
 شود. 

تمایزیافتگی و  تفکیک  فرایند  »درکنار  دیگر،  عبارت  تعلقبه  احساس  طبعا   و  های ها 
ها به منظور جلوگیری از گسست یند انسجام ناظر به پیوند و پیوست این تفاوتامتناظر، فر 

منطقه ملی،  گروهی،  فردی،  واحدهای  بین  انفصال  و  و  اهداف  به  توجه  در جهت  و  ای 
است«مسئولیت مشترک  افروس،    های  اصل    (1398)نک:  به  توجه  گروه  در  انسجام  این 

های  فطرت، ذات خدا و انسان و غایت و کمال بشر باید تعریف شود و تقلیل آن به گزاره
نمی رهگشا  لزوما   مشترک  اخلاقی  معنای  عام  به  فرهنگی  وحدت  الگوی  باشد. 

تکثرگرایی  شکلیک الگوی  و  فرهن   خرده  و  کنش  هر  سرکوب  و  تام  فرهنگی  سازی 
فرهن  خرده  افسارگسیخته  و  کامل  شناختن  رسمیت  به  یعنی  هیچکدام  فرهنگی  ها 

تواند الگوی مفید و مطلوبی برای وضعیت فرهنگی جامعه باشد. بلکه رویکرد کثرت  نمی
کید    (101، ص1396  آبادی،  دولت  عظیمی  امیری؛  صالحی :  )نک  در وحدت فرهنگی به معنای تأ

انتخاب تنوع  شناختن  رسمیت  به  و  فرهنگی  مشترکات  مشترکات  بر  ذیل  فرهنگی  های 
عام همان  رویکرد،  این  است.  رویکرد  دکتر  بهترین  که  است  توحید  محور  ذیل  گرایی 

گرایی در  این عام  (1398)نک: افروس،    کند.گرایی توحیدی یاد میعنوان عامافروس از آن به
ها را توصیه  های فرهنگی افراد، آنها و انتخابعین احترام به اصل تفاوت فرهنگی و کنش

می الهی  فطرت  یعنی  خویش  فرهنگی  صفر  به  بازگشت  و  مشترکات  به  پایبندی  کند.  به 
  ساخت   در  ملیهای  هویت  نقش   و   فرهن   تاریخ   نفی  معنای  به   نه   اینجا   درگرایی  عام

  اتصال   نقطه  به  فرهن   رساندن  و  فرهنگیگرایی  ذات  معنای  به  بلکه  است،  جامعه  فرهن 
  تاریخی   -ملیهای  هویت  یا   محلیهای  سنت  نفی   برایگرایی  عام.  است  انسانیت   مشترک 
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  و  انسان  فرهنگی  اختیار  مخل  ،گراییعام  از  برداشتی  چنین  چراکه اساسا    نیست  جامعه  یک
  در  توحیدی   ذاتی  وجود  بر   فرهن   در  اسلامی  نگاه  اصرار  اما.  است  فرهنگی  تنوع  اصالت

این  .است  انسان دیگر،  عبارت    بر  اصرار  معنای  به  فرهنگیگرایی  خاص  ،گراییعام  به 
 . دکنمی رد را متفاوتهای هویت و ها انتخاب ها،تفاوت حذف

می نگاه  نوع  دو  تفاوتاساسا   به  تفاوت  توان  داشت؛  فرهنگی  و    مثابۀبههای  مشکل 
این  تفاوت به  ظرفیت و فرصت.  مثابۀبهتفاوت   به  عنوان یک مشکل، حاصل نگاه دنیوی 
ها منجر به ستیز  که بدون توجه به مشترکات انسانی و معنوی، تفاوت هاست جاییتفاوت

َ وَ رَسُولهَُ وَ لا تنَازَعُوا فَتفَْشَلوُا وَ  ﴿هایی که در آیۀ شریفۀ  شود، همان تنازعمی وَ أطَيعوُا اللََّّ

ابِرينَ  َ مَعَ الصَّ بدان اشاره شده است. اما تفاوت    (46)انفال/    ﴾تذَْهَبَ ريحُكُمْ وَ اصْبرُِوا إِنَّ اللََّّ
تفاوت  مثابۀبه فواید  و  اهمیت  به  اشاره  و  ظرفیت  جامعه  ترقی  در  جامعه  افراد  آحاد  های 

 . (315-312، ص1399)نک: بابایی،  تمدن انسانی دارد.
آید که تنازع برای خیرات وجود دارد. و البته  طور کل، عدالت زمانی به میدان میبه

می تنازع  منفعتاین  و  فردگرایی  از  ناشی  بهتوان  باشد.  اجتماعی    هر  طلبی  عدالت  حال 
می که  میدان  زمانی  به  پا  تنازع  حل  برای  آمده،  پیش  منابع  سر  بر  تنازع  مردم  میان  بیند 

 گذارد. در عرصۀ فرهن  هم این تنازعات وجود دارد. می
فرهن  حاصل خلاق  یبخش اند  ده،یا  ت،یاز  فرد  شه،یفکر،    ی کنش جمع   ،یکنش 

  امد ی تواند پندارد هرچند می  یاقتصاد  تی ماه  گریمنابع در فرهن ، د لذا    باشدمی  یفرهنگ
هنگام  یاقتصاد باشد.  ا  یداشته  قلب،  ذهن،  از  فرهن   در  منابع  فرد   دهیکه  فکر  و 
است    یهای فرهنگها و کنشفرهن  از آن جهت که محل بروز انتخاب  ۀعرص .  بجوشد

  ، یذهن   ،یت یهای شخصهایی که به تفاوتباشد. تفاوت  زیها نتواند محل مشاهده تفاوتمی
  ی خود کنشگر  تی بر شخص   یفرهن  مبتن   ۀگردد. هر فرد در عرصباز می  یو شأن  یروان

ی ها. کنشدهدبه خرج می  تی دارد و خلاق  تکند، تأملا پردازی میدهیدهد، اانجام می
فرهنگ  یفرهنگ از فکر  اند  ،یمردم که برآمده  است    یبشر  تی و خلاق   یانسان  ۀ شیتأمل و 

  ک ی که    ی ها زمانکنش  ن ی شود. هماز فرهن  به سراسر فرهن  ارسال می  یعنوان بخشبه
فرهن جامعه  ری س  و  طپذیری  را  تشک می  ی پذیری  را  فرهن   عمده  بخش    ل ی کنند 

ها و  لذا طبیعی است که در عرصۀ فرهن  با تفاوت  شود.دهند و فرهن  ساخته میمی
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 ها روبرو شویم. تنوع
شناسد. با برگزاری و حضور  رسد که امام رضا)ع( این تنوع را به رسمیت مینظر میه  ب

آن شخصیت  گفتگوها  عقیدۀدر  نه  میها  رسمیت  به  را  گفتگو  شان  اجازه  و  شناسد 
تواند به صورت سلبی و نفی اقدام کرده  دهد. او اکنون در مقام ولایتعهدی است و میمی

فرهن  تمام  با  عادلانهو  نگاه  اساس  بر  اما  کند  مقابله  دیگر  در  های  سعی  دارد  که  ای 
تنوع می این  از  ادیان دیگر و فرهن استفاده  به  اجازه  کند. وقتی که حضرت  های دیگر 

می آنگفتگو  برای  گویی  رسمیت  دهد  به  را  حق  این  است.  شده  قائل  گفتگو  حق  ها 
 شناسد. می

بهره و  نگاه حضرت، دسترسی  در  دیگر  از عقیدۀ درست یک حق  از طرف  برداری 
نمی که  نشأت  است  امامت  مقام  از  این،  شوند.  محروم  حق  این  از  گمراهان  خواهد 

گیرد که به دنبال راهبری و هدایت است نه لزوما  حذف و نادیده گرفتن مخالفان. تمام می
فرهنگی   تنوع  با  مواجهه  در  رضا)ع(  امام  رفتار  در  را  فرهنگی  عادلانه  کنش  معیارهای 

ها، محترم شمردن حق گفتگو، توجه به خیری که باید دنبال  توان دید؛ توجه به تفاوتمی
 کنند، حق هدایت و .... 

همان چیزی است که قرار است در عدالت، نصیب مردم شود. هنگامی که ما از    1خیر 
می یاد  اجتماعی  اجتماعیعدالت  خیرات  در  عدالت  منظورمان  طبیعتا   است.    2کنیم 

می منفعت  و  موهبت  به  را  فرد  اینکه  بر  علاوه  که  بهخیراتی  جامعه  یک  رساند،  عنوان 
نیز در بر می را  گیرد. اساسا  عدالت اجتماعی درصدد است عدالت را  ساختار و سازمان 

میان افراد و ساختارها برقرار کند، که نتیجه آن بس  مواهب برای همه یعنی جمع خواهد  
بود. اتفاقا  فرهن  هم یک مقوله جمعی است و خیر فرهنگی نیز یک خیر جمعی خواهد  

  ۀ در مقول  ی جمع  ر ی اما خ  د، ید   یو هم جمع  ی را هم فرد  ی فرهنگ  ری توان خ هرچند میبود.  
شود از آن جهت که موضوع بحث،  می  تیاولو   یدارا  یفرد   ری کلان فرهن  نسبت به خ

فرهنگ است. عدالت  فرهن   ساحت  ذ  یکلان  از آن جهت که  اجتماع  لیرا    ی عدالت 
 . دی آمی ان ی جامعه به م یپا م،ی کنبحث می

 
1. goods 

2. Social goods 
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این خیر جمعی در بستر تفاوت به  افراد  های  ها و تنوعحضرت رضا)ع( برای رساندن 
ا؛الافرمایندگونه میگیرند. خود حضرت در باب مدارا اینفرهنگی، راه مدارا را پیش می

امِنانبیهاِ
ٌ
ة
ّ
هِ،اواسُن امِناربِّ

ٌ
ة
ّ
اخِصالٍ:اسُن
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افیهاثلاث

َ
اتکون االمؤمنُامؤمنااحنَّ

ُ
اااا)ص(یکون

ٌ
ة
ّ
واسن

امِنانبیه
ُ
ة
َّ
ن ،اواأمّااالسُّ ِّ االسِِّّ

ُ
مان

ْ
امِناربّهِافکت

ٌ
ة
َّ
ن ،اواأمّااا)ص(اامِناولیهِ)ع(؛افأمّااالسُّ اسر

ّ
االن

ُ
فمُداراة

اءاِ ّ
َّ ساءِاواالضّ 

ْ
االبَأ اف  ُ ت 

امِناولیهِ)ع(افالصَّ
ُ
ة
َّ
ن تا    امام رضا)ع(:  ؛(442 ، ص1382،  تحف العقول)  السُّ

از  خصلتی  پروردگارش،  از  خصلتی  نیست:  مؤمن  نباشد،  مؤمن  در  خصلت  سه 
و   است؛  راز  نهفتن  پروردگارش،  خصلت  امّا  خدا.  ولیّ  از  خصلتی  و  پیامبرش)ص( 
خصلت پیامبر خدا)ص(، ملایمت با مردم است؛ و خصلت ولیّ خدا، شکیبایی در تنگنا و  

 سختی است. 
در  که  معنا  بدین  دارد  تفاوت  اقتصادی  عدالت  با  فرهنگی  عدالت  در  مدارا  بحث 

طور مثال هزاران میلیارد منابع وجود دارد، و پنجاه میلیون نفوس وجود  عدالت اقتصادی به
بر می را  مقداری  از دارد و هر یک  تعالی،  از یک  از یک رشد،  فرهن   دارند. ولی در 

کنیم که باید حق فرهنگی هر کس به وی اعطا شود  یک سیر و از یک فرایند صحبت می
تا رشد کند. لذا امام رضا)ع( مدارا را راهی برای ایجاد بستر رشد و دستیابی به حق هدایت  

می درحالیانتخاب  ب کنند.  رویکردی  چنین  مناسب  شاید  زمان  آن  در  اوضاع  نظر  ه  که 
 باره باید کمی توضیح داده شود؛آمد. درایننمی

در    ییونانعلوم  انتقال  موضوع   که  گردید،  شروع  مسلمانان  توس   مصر  فتح  از  پس 
های  باسیان کشانده شده است. امّا بیشتر ترجمهۀ آن به دوران خلفای اموی و سپس عدنبال 

  ۀ از اواس  نیم  ییا به عرب  یبه سریان  ییونان  زبانو برگرداندن آن از    یو پزشک  یکتب علم
واضح   .(1398)زحمتکش،    است  انجام یافته  یقمر  یل قرن سوم هجراو   ۀتا نیم   اوّل قرن دوم

شود، امکان التقاط و گمراهی نیز  است که در زمانی که ترجمۀ آثار غیر اسلامی زیاد می
ای  گردد. در زمان امام رضا)ع( به دلیل فقدان افراد یا گروهی که این آثار ترجمهفراهم می

کاهش  علوم، سعی در  بر  اشراف  و  به علم خود  توجه  با  کنند، خود حضرت  بررسی  را 
داشتندآسیب الحمو )  ها  ج1990  ،ییاقوت  ص1،  رهبری    .(134،  خ   و  حدیث  جعل  بحث 

 ای فرهنگی زمان امام رضا)ع( است. شیعه نیز از شرای  زمینه
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 . ذات فرهنگ 3-3
ناپذیر است یا بطور کل بحث در این است که آیا فرهن  ذاتی ثابت داشته و لزوما  تغییر

و  ذات،  دارای  و  ثابت  آن  از  بخشی  سوم  حالت  در  و  است؟!  ذات  از  خالی  و  برساخته 
بخشی برساخته است؟! این نزاع از آن جهت مهم است که دست انسان را در صورت اول  

دهد و  بندد و اجازه دخل و تصرف در فرهن  را نمی یعنی ذاتی بودن فرهن  کاملا  می
هیچ مطلق،  بودن  برساخته  یعنی  دوم  صورت  تصور در  قابل  فرهن   برای  اصالتی  گونه 

باید   سمت  بکدام  نداند  چراکه  باشد  بسته  تغییرات  در  انسان  دست  شاید  باز  و  نیست 
 تواند تا حدی جمع طرفین باشد. حرکت کند. حالت سوم البته می

مسئله »هستی به  پاسخ  در  پارسانیا  توس  حمید  که  فرهن «  »اصالت  شناسی  نظریۀ 
است  شده  مطرح  فرقانی،    جامعه«  فرد؛  متعالیه    (1394)سیدی  حکمت  فرهنگی  نظریۀ  و 

فرهن  داشتن  ذات  طرفدار  را  بشدت  فرهن   متعالیه،  حکمت  بر  مبتنی  پارسانیا  اند. 
می مشترک  معرفت  از  استبخشی  شده  وارد  انسان  جهان  زیست  به  که    )پارسانیا،   داند 

بوده    .(52ص  ،1387 انسان  از  پیش  که  است  ذاتی  خاص  منشأ  یک  از  حاکی  ورود  این 
های  ست که معانی نهادینه شده را به عرصۀ کنشاست. پس از ورود به انسان، این انسان

دهد. انسان، و رفتار و کنش خود را شکل می  (175، ص1391)پارسانیا،    کندروزانه وارد می
به فرهن   از  از بخشی  را  فرهن   اعتقادی  و  معنایی  و  معنوی  و  درونی  لایه  خصوص 

نظام منشأ  است.  برده  ارث  به  انسان  خداوند  توس   جهان  در  که  متعددی  فکری  های 
می استعرضه  محسوس  جهان  با  متناسب  اما  تعالیم  همان  کاربرد  ،  1382)نصر،    شود 

طریق  فرهن    سطوح  »دیگر  .(30ص معلمان  و   شارحان  شرح  از    قانون   و   تبلیغ 
ترین  بیرونی  و بنابراین   کنندمی  اخذ   اصلی   و  اولیه   لایۀ  آن  از  را  خود   محتوای   گذاران،قانون
  شکل   را  است  جامعه   افراد و   اجتماعی  و  فردی  اعمال  و  رفتارها  به  ناظر  که   فرهن   سطح

 .( 16، ص1390)ماحوزی،  « .دهندمی
و   تغییر  است  ذات  دارای  که  فرهن   کاملا   همین  بعضا   که  جایی  تا  دارد  تحول 

طور که بیان شد دارای اختیار هستند و همین مختار بودن  ها همانشود. انسانبرساخته می
آن میبه  اجازه  نظامها  سمت  به  کردهدهد  حرکت  متفاوت  معنایی   ،1391  )پارسانیا،  های 

بودن میو آن  (119ص برساخته  این  فرهن  خود وارد کنند.  در  را  پیش  ها  تا حدی  تواند 
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برود که حتی ایجاد ستیز  درون فرهنگی بنماید. هنگامی که فرد با اراده خویش مبتنی بر  
گاهی دریافتآ القول  های جدید و  نظام معنایی متفق  و  فرهن  عمومی  از  بدیعش  های 
میجامعه اتخاذ میاش عدول  را  فرهن  جدید  و  از  کند  متضاد  یا حداقل کنش  و  کند 

های همین تضاد  .(177ص   ،1391  )پارسانیا،  دهد، این تضاد قابل مشاهده است خود بروز می
 فرهنگی  قابل رؤیت نشان از امکان برساخته بودن فرهن  دارند. 

نهایتا  باید بگوییم فرهن  دو قسمت دارد؛ قسمتی که از عالم بالا به پایین نازل شده و  
به یک معرفت مشترک ذاتی درآمده است و قسمت دوم بخش برساخته فرهن  است که  
برساخت   و  داده  تغییر  را  مشترک  معرفت  آن  متعدد  عوامل  تأثیر  تحت  آزاد  مختار  انسان 

حذف  می را  بشری  فطرت  و  طبیعت  بگیریم  نادیده  را  فرهن   اول  قسمت  اگر  نماید. 
نمیکرده را  فرهن   تغییرات  و  تحولات  بگیریم،  نادیده  را  دوم  قسمت  اگر  و  توانیم  ایم 

 توجیه کنیم. 
فرهن    داشتن  ذات  مقولۀ  بر  فرهنگی  عدالت  بس   راستای  در  رضا)ع(  امام 

های خود را مبتنی بر فطرت، مبتنی بر آن بخش  کردند. به عبارتی کنشگذاری میسرمایه
استوار میذات فرهن   بهگونۀ  مثال میکردند.  این  عنوان  در  را  این ذات، خود  بینیم که 

ةِارُبُوبِیتِه؛ااادهدحدیث نشان می
َ
ف امَعْرر

َ
هِمْاعَلَ اطِرر

َ
هُاوَاف

َ
هُاحَمْد

َ
هِمِاعِبَاد

ْ
ل ُـ م
ْ
اال ِ

َ
الِلّ

ُ
حَمْد

ْ
  ینی، کل)  ل

ج1407 الهام  ،(139،  1،  راست؛  آفریننده  ستایش خدای  و  بندگانش  به  ستایش خود  کننده 
 آنان بر معرفت ربوبیتش. 

پژوهی فرهنگی که امام رضا)ع( به دنبال آن است دارای غایت است. غایت در عدالت
 دهد. گرایی سوق میگرایی و وظیفهاهمیت فراوانی دارد که ما را به سمت دعوای غایت

و دعوای میان آن دو بحثی مهم در فلسفۀ اخلاق    2گراییو غایت  1گرایی بحث وظیفه
وظیفه دارد.  بسزایی  نقش  نیز  عدالت  در  که  هماناست  آنگرایان  نام  از  که  ها طور 

دهند. وظیفه همیشه در اولویت و الزامی است حتی  پیداست، وظیفه را به نتیجه اولویت می
گرایان قاطعی  وظیفه  (47-46ص  ،1383  )فرانکنا،  اگر پیروزی خیر بر شر را به همراه نیاورد.

به وظیفه  آن  اگر  حتی  کنند  عمل  وظیفه  اساس  بر  باید  همه  معتقدند  کانت  ظاهر  مانند 
 

1. deontologism 

2. teleologicalism 
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 .(14ص ،1369 )کانت، سودمند نباشد. 
نگرد. به عبارتی یک عمل  گرایی به هدف فعل، فواید و نتیجه آن میدر مقابل غایت

بودن یک   بد  یا  بیاورد. معیار خوب  به همراه  را  نتایج مطلوب  هنگامی صحیح است که 
های  نظریه  .(17، ص1383  )ویلیامز،  کندفعل را میزان اصابت آن به نتیجه مطلوب تعیین می

خیر غایت استقلال  به  حق   1گرا  بر  آن  تقدم  وظیفه  2و  به  معتقدان  و  دارند  گرایی  باور 
گونه بستگی به ارائۀ تصویری خاص  گویند که تشخیص آنچه حق و وظیفه است، هیچمی

نظریۀ رالز ازجمله نظریات عدالتی است که بر مبنای    .(73، ص1393)واعظی،    از خیر ندارد
درستی  وظیفه وی،  پیشنهادی  اصول  که  است  این  رالز  ادعای  است.  شده  ارائه  گرایی 

را واماخلاقی آن اصول در یک وضع اصیل  شان  نیستند چراکه  از خیر  دار هیچ تصوری 
ندارندانتخاب می از خیر  آن وضع، تصوری  افراد در  نظریۀ  )همان(  شوند که  . در مقابل، 

فارابی مبتنی بر یک رویکرد غایت از خیر  عدالت  به تعبیری  گرا در اخلاق و قائل شدن 
 .(130-129)همان، ص است

در نگاه اسلامی »خیر« اهمیت فراوان و دارای تصوری مشخص است و نزد بسیاری 
به سعادت   یابد  بدان دست  انسان  اگر  است که  آنچیزی  اندیشمندان، خیر  و  مفسرین  از 
و   انسان  مخصوص  که  است  خیری  همان  انسان  سعادت  دیگر  عبارت  به  است.  رسیده 

می جسمش  و  روح  با  اسلام    .(18ص  ، 9ج  ،1374  )طباطبایی،  باشدمطابق  نگاه  اساسا  
مانند  غایت آیاتی  َ اشْترَى ﴿گرایانه است و  لهَُمُ    إِنَّ اللََّّ بِأنََّ  أمَْوالهَُمْ  أنَْفسَُهُمْ وَ  الْمُؤْمِنينَ  مِنَ 

عَلى ﴿  (111)توبه/    ، ﴾الْجَنَّةَ  أدَُلُّكُمْ  هَلْ  آمَنوُا  الَّذينَ  أيَُّهَا  ألَيمٍ   يا  عَذابٍ  مِنْ  تنُْجيكُمْ    ، ﴾تجِارَةٍ 
تفُْلِحُونَ ﴿  (10)صف/ لعَلََّكُمْ   َ اللََّّ اتَّقوُا  وَ  رابطُِوا  وَ  صابِرُوا  وَ  اصْبِرُوا  آمَنوُا  الَّذينَ  أيَُّهَا   ﴾ يا 

که فلاح، رستگاری و بهشت را نتیجۀ مطلوب برخی اعمال مانند صدر و    (200عمران/  )آل 
می  ... و  جهاد  و  دلالتانفاق  غایتشمارند،  بر  دارند هایی  اسلام  در  )شیروانی،    گرایی 

دارد،    .(1378 به واسطه ضعفی که در تشخیص دائمی و دقیق خیر  انسان  از طرف دیگر 
ارسال می الهی  قالب معارف  از آنچه خداوند در  را  از خیر  کند، تکمیل  باید تصور خود 

بی و  هدف  بدون  انسان  ندارد  امکان  کنشنماید.  نتایج  به  و  تفاوت  حقوق  صرفا   ها، 
 

1 .good 

2. right 
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تکالیف را برای خود تعریف کند. این سؤال همیشه در ذهن آدمی وجود دارد که این حق  
خواهد برد و چه خیری را برای در صورتی که به من داده شود، نهایتا  مرا به کدام سمت  

 من رقم خواهد زد. 
وظیفه میان  جمع  در  سعی  نیز  نظریات  بعضی  غایتالبته  و  و  گرایی  داشته  گرایی 

ها با قرب الهی است، گویند از آن جهت که شرط خوب بودن اعمال رب  مستقیم آنمی
گرا دارد و اما از آن جهت که اسلام انسان را دعوت به تعبدی عقلانی  اسلام نگاهی غایت

 . (373، ص1383)جوادی،  گرا داردکند، نگاهی وظیفهاز وحی می
گرایانه مهم این است که غایت  گرایانه یا وظیفهدر نهایت باید گفت فارس از نگاه غایت

در   انسان  تعریف شود.  الهی  از سمت خداوند و علم  باید  و حق هر دو  و خیر و وظیفه 
تواند سعادت خویش و وظایفی که منجر به  شناسی و خداشناسی اسلامی نمیدایره هستی

شود را منحصرا  و به صورت استقلالی، خود تشخیص دهد. لذا خداوند در  آن سعادت می
أنَْ تحُِبُّوا شَيْئا     أنَْ تكَْرَهوُا شَيْئا  وَ هوَُ خَيْرٌ لكَُمْ وَ عَسى   وَ عَسى...  ﴿فرماید:  قرآن کریم می

يعَْلمَُ وَ أنَْتمُْ لا تعَْلمَُونَ   ُ انسان از یک فقر تشخیصی رنج    .(216)بقره/    ﴾وَ هوَُ شَرٌّ لكَُمْ وَ اللََّّ
شود، رجوع کند. این  برد که باید برای فهم خیر به خداوند و آنچه از او به بشر داده میمی

دلالت   ذیل  عَلى ﴿خیر  سَلمٌ  وَ   ِ لِِلَّّ الْحَمْدُ  اصْطَفى   قلُِ  الَّذينَ  يشُْرِكُونَ   عِبادِهِ  ا  أمََّ خَيْرٌ   ُ   ﴾ آلِلَّّ
به  به  (59)نمل/   منتهی  باید  نیز  فرهنگی  و  اجتماعی  خیرات  و  است  خداوند  مطلق  طور 

 همین خیر مطلق شود. 
رضا امام  سوق    )ع(لذا  الهی  معرفت  و  ربوبیت  یعنی  غایت  یک  سمت  به  را  انسان 

دهد. تمام احادیث و فرمایشات حضرت برای نشان دادن مسیر رسیدن به این خیر غایی  می
طور که بیان شد، عدالت بدون تصوری از خیر معنا ندارد و حضرت رضا)ع( است. همان

کید بر غایت و همچنین ذات فرهن  که به فطرت بر می گردد، ربوبیت و معرفت را با تأ
خیر معرفی کرده و عدالت فرهنگی طبیعتا  حرکت در رسیدن به این غایت و خیر خواهد  

 بود. 
 . طبقه بندی جریان عدالت فرهنگی 4-3

عدالت فرهنگی پس از تعیین معیارها و استخراج آن از مبانی فرهن  و عدالت هنگامی  
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رسد در سه سطح مبانی، سطح ساختار و سطح  که به مرحلۀ جریان یافتن در فرهن  می
 محصول دیده خواهد شد. 

ای برخوردارند و  های فرهنگی از اهمیت ویژهعنوان پایۀ سیاستبه  هامبانی و ارزش
می حساب  به  فرهن   مایۀ  ارزشجان  و  مبانی  این  خود   فعل  آیند.  جنس  از  هرچند  ها 

توانند متصف به صفت عادلانه شوند. یعنی پس از اتخاذ معیار، یک ارزش  نیستند اما می
می فرهن ،  زیرین  سطح  در  مبنا  یک  باشد.  یا  ناعادلانه  یا  عادلانه  ارزش  یک  تواند 

سیاست1شافریتز  تعبیر  با  را  فرهن   در  چیزی  هر  بس   بهره،  به  منوط  از گیری  گذاری، 
به دکترین  سیاستیک  به  فلسفه  تبدیل  واس   حد  میعنوان  عینی    )شافریتز؛   داندهای 

 .(22، ص1390کریستوفر، 
نهادها و  پیش می  سطح ساختارها  فرهنگی  فرایندی  به سمت عدالت  را  به  ما  برد. 

عبارتی جریان عدالت فرهنگی در سطح ساختارها و نهادها همان جریان عدالت فرایندی  
رویه که  است  سؤال  این  به  پاسخ  دنبال  به  فرهن   در  فرایندی  عدالت  و  است.  ها 

حد   چه  تا  فرهنگی  منابع  و  خیرات  مواهب،  تخصیص  برای  استفاده  مورد  فرایندهای 
عنوان سطح  های فرهنگی بهساختارها و نهاد.  (Yamaguchi, 2009)  اندمنصفانه و عادلانه

 هاست. وسیعی از بدنه فرهن ، محل حضور این فرایندها و رویه
اما   فرهنگیو  محصولات  عینی  سطح  عدالت  سطح  که  است  فرهن   سطوح  تر 

 فرهنگی باید در این سطح نیز ملموس و محسوس باشد. 
تری   دقیق  تفحص  امام رضا)ع(  زمان  در  این سه سطح  به  پرداختن  اعتراف کرد  باید 

توان  باره و صرفا  اشاراتی به این موضوع، میخواهد اما به جهت فتح باب تحقیق دراینمی
 مواردی را تبیین کرد. 

ارزش تشیع  در سطح  اسلام و  ارزشی  امام رضا)ع( در همان مکتب  اساسا   مبانی  و  ها 
اند. آنچه که ما در حدیث  ها و مبانی فرهنگی را تبیین کردهمبتنی بر علوم وحیانی، ارزش

می الذهب  سلسلة  بیانیگهربار  ارزشبینیم  تعریف  ذیل  میست  که  مبانی  و  فرمایند:  ها 
ا» مِنَامِنْاعَذاب 

َ
ا ا لَاحِصْن 

َ
خ
َ
مَنْاد

َ
اف احِصْن  ُ

ه
االلّ

َّ
ااِلا

َ
اِله الا

ُ
ها و مبانی  . بیان سطح ارزش«کلِمَة

 
1. Jay M. Shafritz 
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گانۀ فوق )ارزش و ساختار و شود اما در سهلزوما  به تنهایی منجر به عدالت فرهنگی نمی
 کند. عنوان بخشی از سطح اول، نقش آفرینی میمحصول( به

از فرصت   با ورود به ساختار حاکمیت  بیان شد، حضرت  در سطح ساختارها هم که 
دهند.  کنند و ساختار را به سمت عدالت فرهنگی سوق میآمده کمال استفاده را میپیش

شود. یا  عنوان مثال، تشکیل جلسات مناظره از این منظر اصلاح ساختاری محسوب میبه
از  ی کیچون توان اجرای عدالت فرهنگی در سطح ساختار تلقی کرد. گسترش تشیع را می

تش  ن ی نخست ا  عی مراکز  است  رانیدر  از  پس  که  بود،  بن  عباسیبن   ی لا ی خراسان  و    هیامیبر 
آن طرف  به  مردم  خراسان،  بر  متسل   فکر  و  رفتند  عباس   یعلو   نی ب  کردند یها  از   یو 

  ی اعتقادو    یواقع  عی منطقه، تش  نیامّا بعد از ورود امام رضا)ع( به ا  ست،ی ن  یفرق  هاشمیبن 
پ خطبه    .(1368  ،مظفر)نک:    کرد  دای گسترش  مأمون  دربار  در  رضا)ع(  امام  که  زمانی 

بهمی استخوانند  داده  رخ  اصیل  فرهن   بس   برای  ساختار  از  استفاده  )نک:    نوعی 
 .(1350 ،یدامغاناصحابی 

می نیز،  محصول  سطح  در  قرآن  و  حضرت  چگونه  که  محصول    مثابۀبهبینیم  یک 
کنند. حضرت رضا)ع( برای نشان دادن شأن و اهمیت قرآن در تمام  فرهنگی را ترویج می

استفاده میمناظره قرآن  از  -389، ص١ج،  ١٣٧8  ،)نک: شیخ صدوقکنندها و مباحث علمی 
واضح است که در   .ی(مروز   مانیگفتگو با سل  ،454-442، ص1، ج1378،  ؛ نیز: شیخ صدوق396

آن آسمانی  کتاب  به  حضرت  دیگر،  مذاهب  پیروان  با  میگفتگو  استناد  نیز  کنند.  ها 
،  ١ج،  ١٣٧8  ، )نک: شیخ صدوق  لی ، به مطالب انجیحی مس  قی در مناظره با جاثل  گونه کههمان

 استناد کردند.  (427-420ص

 گیری نتیجه 
بس  عدالت در حوزۀ   توضیح که  این  با  است.  ممتنع  و  مفهومی سهل  فرهنگی  عدالت 
اما   است  سهل  کند،  پیروی  توحیدی  فرهن   از  باید  فرهن   که  جهت  آن  از  فرهن  

انتخاب با  مواجه میوقتی  مردم  برای بس   نظر دشوار میهب   ،شویمهای  امام رضا)ع(  آید. 
عدالت در فرهن  از فرصت ولایتعهدی بهره بردند بدین معنا که به صورت ساختاری به  
توس    که  مناظره  جلسات  برگزاری  کردند.  کمک  مطلوبیت  سمت  به  فرهن   حرکت 
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می انجام  میحاکمیت  شرکت  هم  رضا)ع(  امام  و  نمونهشد  حرکت  کردند  این  از  ای 
به تنوع فرهنگی که شاخصۀ هر فرهن  و هر   از طرفی حضرت ملتفت  ساختاری ست. 

شوند. اما در عین حال از خیر  ها حق گفتگو قائل میای است، هستند لذا برای آنجامعه
جمعی فرهنگی که به ذات فرهن  متصل است و غایت عبودیت و معرفت الهی را دنبال  

نمیمی عدول  اینکند،  همۀ  عدالت  کنند.  بس   در  رضا)ع(  حضرت  تلاش  از  نشان  ها 
یافته این  البته واضح است که  ادبیات  فرهنگی دارد.  از تکمیل  ها قطعا  تمام نیست و بعد 

های حضرت که در  نظری عدالت فرهنگی باز هم باید به سیره رجوع کرد و دیگر کنش
 مسیر بس  عدالت فرهنگی بوده را استخراج نمود. 
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